


جا : 


( باب فی علاۃ الکسوف ) 
حٴنا محمد بن بشار نا یی بن سعید عن سفیان عن حبیب بن أئی ثابت: 
عن طاؤس عن ابن عباس عن النبی پیل : ہ آنہ صل نی کسوف فقرأ نم رکع 
نم قرائم رکع ئم قرائم رع ئم محمد جدتین والآخری مثلھا ہ ۔ 





-: باب فی صلاۃ الکسوف :ےہ 
قال طائفة من أھل اللغة : الکسوف یستعمل فی الشمس ء وا هسوف ف 
القمر ۂ وھوالمٹھور فی !ا اء ‏ واختارہ الفراء وثعلب ہ وادعی ال جوھری 
آنہ عوالألصح . وقیل : ھوالتعین ء وقیل : ہو بالعکس ء وقیل بالترادف 
فی الإستعال لا فی أصل الغة ۔ والکسوف فی الأصل التغبر ء وانظر التفصیل 
”لسان العرب“ مادة (خ س ف) من العاشر ؛ و (ك س ف) من الحادی عشر ۔ 
وشرحی “ الصحیح“ " العمدة * و“ افتع“ ۔ 
ٹم إِن الماعة فی صلاة الکسوف سنة عندنا بشرط وجود من یقم الجممعة 
والأعیادء ولا صلوا فرادی . وذھب بعض فقھاء ا حتقیة إلل وجوب الباعةء 








۴ معارف السْن 0 


وف الباب عن علىی وعائشة وعبد اللہ بن عمرو والنمان:بن بشیر والغیرۃ 


کا فی ” البحر“ وغیرہ عن ” السراج الوہاج“ ۔ 
ٹم اختلف فی حکھا ؛ فالجمھور على أنھا : سنة مؤکدۂ ء وذہب مشائح 
ا نفیة إلی وجوبھا ؛ ونص بە صاحب ” الأسرار “ ء وصرّٗح بە أبو عوانة ٤‏ 
وعن مالك : أنه اجراہا مجری الجمعة ؛ وقبل : فیض کفایة . کذا ف 
”العمدةٴ ء واستبعد الأخیر ۔ 
مم إن صلاۃ الکسوف عند أی بفة رکعتان کساثر الصلوات ؛ کل رکعة 
برکوع واحد , وی ٭ البدائع “ (١۔۔۔‏ ۲۸۱) : ” رکعتان أو الریع . قال : 
فإن لم یھمھا الإمام حینظے صل الناس فرادی ء إن شاءوا رکعنین وإن شاءوا 
أربعاء والأریم أفضل اھ“. ومثلہ ”رد اختار“ عن ”امعراج“ء ولکن ھذا ق 
صورة آداء صلاتہ انفراداً لاجاعق*۔ نعم فی ” الدر اختار“ عن ” الجتی“ 
مطلقً : ” وان شاء آرہم او اکثر ٭ کل رکعتین بسلیمة أو کل آریع اھ“ ۔ 
لکن صرح فی ” شرح الیة “ بأن ہذا غیر ظاھر الروایة ء وظاھر الروایة ہو 
الرکعتان 2 الدعاء إلی أن تنجل ٠‏ کا فی ” رد اغتار“ ء وف ٭ العمدة “ 
)٦٦۹ -۳(‏ : وق ”ابدیقع > : وإن شاءوا آکثر من ذلك ء ھکذا رواہ 
الحسن عن آبی حنیفة اھ . ولم أجدہ ھکذا فی ”الیدائع “ وحکاہ ف (٣۔ )٦۱۷٤‏ 
عن ”الحیط“ وغیرہ واللہ أعلم . وقال مالك والشافعی وأحمد : رکعتان کل رکعة 
برکوعین ء وقال بعض اسصحابھم بجواز الرکوعات إلی أریع فی رکعة واحدة أیضا . 
قال فی ٭ العمدة “ (۳۔ ٦٦۸‏ وما بعدھا) : فعند اللیث بن سعد ومالك 
والشافمی وآحمد وأ ٹور : صلاۃ الکسوف رکعتان فی کل رکعة رکوعان 
وسجودان ....... ء وعند طاؤس وحبیب بن آئی ثابت وابن جریج : رکعتان ف 
کل رکعة أریع رکوعات ........ ء وعند قتادة وعطاء بن أئی رباح واعحاق 

















الذاہب فی صلاة الکسوف والأحادیث فیھا ۳ 


ابن شعبة وأی سعود وا بکرۃ وحمرة وابن مسعود وأ ماء اہشة أی بکر 





وابن النذر : فی کل رکعة ثلاث رکوعات 
واسحاق بن راہویہ ۔ فی روایة۔ وحمد بن جریر وبعض الشافعیة: 
بل یطیل أبدا ویسجد إلی أن تنجی الشمس .۔۔ + وعند ابراہیم ای وسفیان 
الثوری وابن آنلیل وأ حیفة وأنی یوسف وحمد : رکعتان کسائر صلوات 
التطوع ؛ ‏ کل رکعة رکوع واحد ومجدتان ؛ وبروی ذاك عن ابن عمر وآفی 
بکرۃ ‏ وسمرۃ بن جندب وعید اللہ بن عمرو وقبیصة الال والنعان بن بشیر 
وعبد الرمن بن مرۃ وعبد اللہ بن الزییر ؛ ورواہ ابن أى‌شیبة عن ابن عباس اھ 
ختصرا . قال اہن عبد ابر : ولغا بصیر کل عام إل ما روی عن خہ ورآی 
عليه آھل بلدہ ء وقد بچوز أن یکون ذلك اختلاف إباحة وتوسعة . قال البیھتی : 
وبہ قال ابن راہویہ وابن خزیمة وأبو بکر بن احاق والحطانیء وامتحسنہ؛ واین 
النذر ‏ ونحا تحوہ ابن حزم . وقال ابن قدامة : مقتضی مذھب احد نہ تجوز 
أن تصلى صلاۃ الکسوف علىی کل صفة اھ ۔ 

والأحادیث الواردة فی صلاۃ الکسوف على ستة وجوہ : 

آحد ١‏ : رکعتان برکوع واحد فی کِل رکعة ‏ وسنذ کر أحادیله ۔ 

والٹانی : برکوعین فی کل رکعة ٤‏ ٴوذك فی أحادیث ٹیمویے 

والثالت : بثلاث رکوعات فی رکعة . 


یع رکوعات فی رکعة ء وأحادیٹھا عند ”مس“ و ٣ں‏ داؤد“۔ 


وعند سعید بن جبیر 



























والام 
والحامس : بخمس رکوعات فی رکعمة عند أئی داؤد بسند لین فان فی 
آیا جعفر الرازی . قال الشیخ : وبسند قوی فی ” تھذیب الگار* لان جربر ۔ 
تم إِن حدیث الرکوعین ثبت من حدیث عائشة عند الشیخین ء وابن عباس عندھماء 








٠-ج معارف السنن‎ ٤ 


وابن عمر وتبیصة ا ملال وجابر بن عبد اللہ وأ موسی وعید الرحمن بن مرۃ 
وآنی بن کعب . 


وکذا عبد اللہ بن عمرو عندما ٠‏ وحدیث جابر عند مسلم وأ داؤدء وحدیث 
ثلاث رکوعات ثبت من حدیث ابن عباس وعائشة عند مسلم ؛ وحدیث أریع 
عند ”مسا“ عن ابن عباس وحدیث نس عند احد وأبی داؤد والحام والیق 
می حدیث أئی بن کعب من طریق أنی جعفر الرازی. قال فی ” القریب ” : 
وھو صدوق سیئی الحفظ اھ . وقواہ ابن السکن کا ف ” شرح النتی ” 
(٣۔۔۔‏ ۱۸۱) . وا حاکم بقول : روانہ صادقون . وقال ابن حزم فی *افلی“ 
بعد أن روی أحادیث الرکوع والرکوعین إل نخس : کل ھذافق ى 
عق رسول اللہ ا وعمل من صاحب أو تابع اھ . نم غذہ الو 
آحادیث أخری مذکورۃ ق * ض “ و ” التلخیم “و “ العیدة ” و *نصبِ 
الرأیة “ ء وما ذکرہ الشیخ حدیث نمس من ”تھذبب الآگار“ فرواہ ابن جربر 
من حدیث على کا فی ” آثار السنن “ النیموی قال : و مصحہ : ورواہ الہزار ٭ 
قال امیٹنی : ورجالہ رجال ” الصحیح ١٠ھ‏ ۔ 

وبا جملة فحدیث نمس صصحہ ابن السکن وا حاکم وابن حزم من حدیث 
آں بن کعب ٤‏ وصححہ ابن جربر وافیٹمی من حدیث على ء وروی عن علی 
موقوفا أیضاً عند الشافعی فی ” الام “ (۷ ۔ )۱٥١‏ ؛ وابن جربر ۔ 

والسادس : أن پصلىی رکعتین نم یسال : ھل انجلت الس ؟ وھکذا 
یصلى ویسال إلل آن تنجلی . وذلك عند النسائی فی حدیث آی بکرۃ مرفوعا قولاء 
وق طریق آخر عندہ فعلا فی ( باب الأمر بالصلاۃ عند الکسوف حتی تنجلی) 
پسندہ جید ۔ 

تم إِن ہذا الاتلاف نی فعلہ گیل فی قصة واحدۃ؛ بل قد اختلف على سای 








تحقیق أن الکسوف وقع مرۃ واحدة بالدینة ۰ 


واحد ٠‏ فإن عباس پروی عنہ ال رکوعین کارواہ الٹرمذی ؛ وعنہ بأریع 
کا ہو عند مسلم وأ داؤد ء ومن أجل ذاك ذعیت طائفة من انحدثین إلی القول 
یتعدد القصة ؛ منھم: ابن اسحاق وابن المنذر وابن جربر وابن بيمة ؛کماحکاہ 
: وھذا قوی ؛ وتقدم من تقل ”الممنة”: من 

مة بناء منھم على تعدد الواقعة ء وذکرہ الحافظ فی ”الفتح” 

ایضاً ٢(‏ ۔۔۔ ٤٤٥)ء‏ ومأخذ ھؤلاء ” الس الکبری“ (٣۔‏ ۳۳۱)وجنح 
الحافظ ابن حجر إلی اتحاد الواقعة دون التعدد . أنظر ” الفتح “ ٢(‏ ۔ ٠ )٦68٤‏ 
: القول باتحاد القصة ہو الحق, وکیف یقال بالتعدد فإنہ ورد فی تلك 
الصفات ا ختلفة خطبتہ علیہ السلام رد مازموا من أن کسوف الشمس بموت ابنہ 
۔ عليہ السلام ۔ ابراہمفھل یمکن أن یقال آنہ مات ابراہم فی کل مرۃ من۔الکسوف 
عل أن الکسوف وقع مرۃ واحدة فی عہدہ ہك ؛ علی ما حققہ حمود باشا الفلکی 
الصری فی رسالتہ ” نتائج الأفھام ی تقویم المرب قبل الإسلام ” ء ولہ خذاقة 
تامة فی العلوم الریاضیة ء وموضوع رمالتہ تاك تحقیق طریقة تحوبل الحساب 
القمری ال الحساب الشمسی ء وذ کر فبھا : أن الکسوف فی عہدہ ہل وقع مر 
بیوم مات فیہ ابراہم النی کل ۔ ساعة نمانی ونصف ساعة علی تحدید ءرض 
الدینة + وذلك فی السنة العاشرۃ من افجرۃ ٭ وعلى ذلك جمھور أھل السیر کا 
”الفتح” ٣(‏ ۔۔ ۴۸) و )٥٤٤‏ ء وبراجع ‏ نتائج الّفھام' . وأما خسوف الغمر 
غوقع سنة نمس على ما ذکرہ ابن حبان فی ”سیرتہ“ ء کا حکاہ الحافظ فی ”الفتح* 
(۴۔ )٣٤٤‏ . وذکر ابن ال جھوزی أنہ سنة آریع ء کا نی ”العمدة” (۳۔۔ )٤٤‏ ۔ 
والظاھر تعدد اللسوف+ وفیہ ثبت صلانہ كاٍ . قال فی ”اقتح“ (۳ ۔ )٤٤٤‏ : 
وقال صاحب ” المدی“ ۔۔۔ أی ابن القم -. : م ینقل أنہ صلی فی کسوف القمر 
فی جماعة لکن ابن حبان فی ”السیرة“ لہ : إِن القمر خسفت ف السنة الحامسة فصلی 
النی کل باععابہ صلاۃ الکسوف اھ . فالژول کا تری صریج ف النی کا أن 







































معارف السن ج 








الثانی صریح فی الإئبات . وف ” شرح الواہعب“ عزاہ لا بن حبان والدارقطنی 
عن آی‌بکرۃ ؛ ولفظہ: دآنہ گی صل فی کسوف الشمس والقمر رکعنین بمثل 
صلانکہ ء وراجع ” العمدة “ (۳ ۔ ٤٤‏ و٤۷١‏ و٤۱۷)‏ و" الوفا“ (١۔-۔‏ 
٦۱‏ و )۲۱٢‏ . وذکر صاحب ”نتانج الأفھام“ : ان تاسوف ف عمدہ ڑٍ 
وقع یوم الٌربعاء بللدینة ۱١‏ جمادی الاّولی سنة ٢‏ من اهجرہ۔ ٢٢‏ وفبر سنة ٦٦٦‏ 
کا حکاہ شیخنا المانی فی ” شرح مسلم *۔ 

استطراد : العرب کانوا بعلمون الحساب الشمسی والقمری جیعآء وکذاكہ 
پعملون بالکبیسة ء کا بستفاد من کلام الزسخشری فی تفسیر قولہ تعالی : (لغا 
النسی زیادة فی الکفرم] حیث قال : وریما زادوا فی عدد الشھور فیجعلوٹھا 
ثلاة عشر أو أربعة عشر ینسع غم الوقت الخ . ومثلہ ف ”روح المانی“ وغیرہ > 
وراجع ” نتائح الفھام “ . وف ” داٴرة العارف “ البستانی (١٠۔ )۱٣١‏ : 
وکانت سنة العرب فی آقدم زمان جاہلیتھم سنة علالیة ء نم وفقوا بیٹھا وہین 
السنة الشمسیة قبل الإسلام ء وبقوا على ذلك إلی آیام افجرۃ النبویة ء فکان لم بعد 
الإسلام أحدھا علالیة الفروض ا والأخری س٣سیة‏ للأمور ٍۃ 
کجبایة الحراج وبا أشبهه ء وند نة ا حراجیة أیضاً . قال !ٴ 
یقم حج العرب فی أزمنة السنة کلھا ‏ وھو ابد عاشر ذی الحجة من عھلہ 
ام وامعیل علیھا السلام ٤‏ فإذا انقضی موسم الج تفرقت العرب ا 
ام ہل مکة بھا فلم ہزالوا علل ذاك دھراً طویا5 إی أن غیروا دین ابراہم 
رر شس تر إدراك شفلھم من, 
الادم والجملود والیار ونحوھا ء وأن بثبت ذك على حالة واحدة فی أطیب الأزمنةۃ 
ٛنحصبھاء فتعلموا کبس الشھور من البھود الذین لزاوا یرب من عھد شمویل بی, 
بی اسرائیل وعلوا النسبی' ؛ وکان الذی بل النسی' یقال له : القلمس ؛ أی: 
الشریف ..... ؛ وھکذا حنّی دار النسبی* فی الشھور الإثنی عشر وعاد إل انحرم 

















بحث النسی والحساب الشسی فی العربِ ”* 





فاعادوا فعلھم الاول ؛ وکانوا بعدون آدوار النسی؛ وبحدون بھا الأزمنة ٠‏ 
خلا جاء اللہ تعالی بالإسلام تحرز السلمون من کبس السنین خشیة الوقوع فی النسبی* 
الذی قال الل تعالی فیە : (انما الني زیادة فی الکفر) ؛ واستمر ا حج علی 
رژیة الأعلة ء م ما رأوا تداخل السنین سو السنین الشمسیة أسقطوا عثلہ 
رأس کل اثنتین وثلاثین سنة قریة الإزدلاق اھ . واعترض رجل 
من اھل “ حیدر آباد ” بأن کل اض ای در ا 
بنی اسرائیل کان یعملون بالخساب الشمسی ۔ ۔ودل الحدیث على أنھم کانوا 
یصومون عاشوراء لال ان موسی عليہ السلام جا من فرعون ق ہذا الیوم ٭ 
بوالعرب ما کانوا بعلمون الحساب الشمسی ؛ قکیف جعلوا عاشوراء عاشر انحرم ۔ 
وھذا القول خطأ وجھل ء فإن العرب کانوا یعلمون السنین الشمسیة والقمریة ٤‏ 
ہوکان عاشوراء الیھود عاشر تشرین الأول بالحساب الشمسی ؛ والشمسی یدور 
ریف وافق تشرین الاول اغمرم عند قدوسہ كاٍ الدینة وف 
معجم الطبرانی الکبیر* حدیث بسند حسن من روایة زید بن ثابت پؤید : 
او یصومون العاشوراء بحسابھم الشسی دون القمری ؛ فعلم من ایض 
ان الحساب الشمسی کان رائجا فی العرب . ولبحثٹ بقیة أقی ق صیام عاشوراء 
من آبواب الصوم؛ ومناك إشکال آخر أیضاً من آن حدیث این عباس فی ”ابخاری” 
و”مسلم“: وقدم انی گلا الدینة فرأی البھود نصوم یوم عاشوراء اخء وقدومھ 
گا الدینة کان ق ریمع او 0 یت عنہ الحافظ ابن حجر فی ” الفتح“ 
(؛ ۔۔ ۲۱۳) والبی ف ” “> رھ )۳٥٣_‏ ء وحدیث الطبرانی أیضاً 
ذکرہ ال حافظ ؛ وحکی عن ون اف البیروی فی کتاب لہ فی الگار القدیمة : 
آن جملة الیھود بعتمدون فی صیامھم وأعیادھم ساب النجوم ٤‏ فالسنة عندھم 
شمسیة لا علالی 
وشیخنا رہ اللہ قد أفرد ھذا لبحث بمقالة مستقلة رداً على من أنکر أن 

















۸ معارف السن 





عاشوراء لایمکن أن یکون عاشر احرم ء وقد شاعت تلك القالة قبل نحو أربعہن 
سنة فی مجلة شھریة کانت تصدر من دار العلوم الدیوبندیة بإسم بایھا ”القاسم“ء 
وحاصل ما ذکر فیھا أن کون عاشوراء عاشر ا حرم مذھب جھور الصحابة 
والتابعین والأئمة ا جتھدین ؛ وقدوم النی ٌ الدینة کان امن ربیع الأول 7 
ومصادفتہ گلا البھود صائمین فی عاشوراء عند القدوم لا باژم منە أن یکون ق 
آول مقدسه بل عند ما دخخل‌انحرم بعد ذاك ء أو اتفق عاشوراژھم یوم القدوم 
ہسیب ما حصل من تغیر ہم السنة القمریة املالیة إلی الشمسیة النجومیة ء وکان 
الیھود غیروا ذلك ٤‏ وتعلم منھم العرب ء وأید الشیخ ذلك ببعض الروایات 
وبعدة نقول من ”العمدة” و ”الفتح” وغیرا ٭ وفی ہمذا القدر کفا: چ 
وبالجملة وقعت صلاة الکسوف ف عھدہ پت واحدة ء واختلفتہ 
الروایات فی صفاتھاء وأسانیدھا قویة ء وافرد الحافظ ان تبمیة صلاۃ الکسوف۔ 
پرمالة مستقلة؛ وجع فبھا الأحادیث الرویة فی صفاتھا اختلفة ١‏ وأعلً الروایات 
ما عدا أحادیث الرکوعین فی رکعة واحدة بوجوہ ذکرھا ء وقال : إِن الغاقمیٰ 
وآحمد والبخاری والیھتی کلھم أعلوماء ما عدا أحادیث الرکوعین . وتجد ملخص 
ہذہ الرسالة فی ”ا مدی “ لابن القم ؛ فلبراجع ء وحمتہ وسداہ کلہ من کلام 
الیٹھئی تی ”کبراہ“ فی اللزہ الثالث فی کتاب صلاة الکسوف . واجاب عنم 
الحافظ علاء الدین الساردینی فی ” ا وہر التی  ”‏ وتما قال : وق ترجیح 
الشافعی الرکعتین فیہ رکعة مخطئة بقیة الرواۃ وفیا قالہ أو لٹك ۔۔ أی ابن راھویھ 
وابن خزیة والصبغی وابن النذر والخطای ‏ . وقال ابن رشد فی ”القواعد“ : 
الأوی هو التخبیر ء فإن ا لجمع أولی من الترجیح اھ. نم کلام الشافعی فھو 
کا ذکرہ ا وکلام الشافعی فی ” الام “ فی الزء السابع فی (باب صلاق 
الآبات والقنوت) ایض یدل علیہ خلا ما ذکرہ البیھتی وغیرہ : وآما آمد فیخار 
صفة الرکوعین ویجوز ابقیة . قال ابن قدامة فی ” الغی” ٢(‏ ۔ ۲۷۹) 






















بحث الرکوعین فی صلاۃ الکسوف ؛ وادلة ا حنفیة فی وحدة الرکوع_ _۹ 


رز أن یصلى صلاة الکسوف على کل صفة رویت عن 

ختبارہ من ذلك الصلاۃ على الصفة 
صلاۃ الکسوف أر ِپع رکوعات: 
الرویة من غیرہما ء وابن قدامة 
الوفق اعلم من ابن تیمیة پمذہب آحمد ء وابن تیمیة نفسه بقول فیە : ما دخعل 
الغام بعد الأوزاعی مثلہ والقہ اعلم جوا کلام اپخاری نپا ذکرہ الرمذی ف 
العلل من أن مھا حدیث الرکوعین لا یلزم إعلال البقية ھُلى ما قال ابن قدامة 
فی کلام أُحد . ویقول الحافظ فی ”الفتح“ ٦٣۸ - ٢(‏ ابتداء البخاری: 
آبواب الکسوف بالاأحادیث الطلقة فی الصلاة بغبر تقیید بصفة إشارۃ منہ إلی أن 
ذلك پعطی أصل الإمتٹال وإن کان إبقاعھا علی الصفة الخصوصة عندہ أفضل > 
وبھذا قال اکثر العلاء آھ. و خنا ق مذ کرته ہ وقال : والبخاری لم 
یبوب على الرکوعین ؛ فکانہ فوٗض إ النظر ھذا ء وکأن الصلاۃ عند الکسوف 
صلاۃ الّبات کا صرح بە الحدیث . ودل القرآن العزیز عل الانابة إلی اللہ عند 
الابات ولو بالصلاۃ على المھود . وعليہ حدبث عند الحاکم : ہکان إذا حزبِه 
آمر بادر إل الصلاۃ اھ٤‏ . تم إنه قال الشیخ : أعل البیھی إیاھا ما عدا صورۃ واحدةۃ 
فی ”سننہ الکبری“ ء ویستفاد من صنع البخاری ف ” الصحیح “ ایضاً التعلیل 
حیث لم یخرج إلا أحادیث الرکوعین فی رکعة ٤‏ ولعل مالك بن نس ایضا أعلھا 
حیث اکتنی فی ” موطئہ “ بأحادیث الرکوعین فی رکعة . ولنا أدلة کثیرۃ ف 
وحدة الرکوع ء متھا صریحة ومنھا غیر صریحة ء ولذکرمٹھا جملة : 
















١۔‏ فتھا: حدیث ابن مسعود ؛ أمخرجہ ابن خزیمة فی ” صحیحہ “ عله : 
وانکسفت الشمس فقال الناس: لنھا انکسفت لموت ابراہی ابنه عليه السلامء فقام 


جوے 3پ 


یس معارف السْن 


رسوںاللہ گل فصل رکعتین ۰ء ذٗ البدر العینی فی ”العمدة“ ء وھذا حدیث 
فعل . وعزاہ فی ” الزواشد ” إلی الہزار والطبرانی ف ” الکیبر“ ء قال : وفیہ 
حبیب بن حسان وھو ضعیف اھ . ولقہ أعلم ۔ 








٢۔‏ ومٹھا: حدیث حمود بن لبید ء أخرجہ مد فی ” سندہ “ قال : 
(انکسفت الشمس یوم مات ابراہم بن رسول اللہ چک ؛ نقالوا : کسفت لوت 
ابراہم ال رسول اللہ پچ : إن الشمس والقمر آیتان من آبات اللہ عزٌوجل > 
الا وانھا لاینکسفان موت أحد ولا حیاتہ ! فإذا رأبتموھا کذلك فائزعوا إلٰ 
الساجد ء مم قام فقرأ ۔فیانری۔ ۔ بعضض آختر کتاب ؛ لم رکع تم اعتدل م عجد 
مسجدئین تم قام ففعل مثلٴ ما فعل ف الڈول ؛ . قال افیشی فی فی ” الزواف * 
وت ۰ رواہ أآحمد ء ورجالہ رجال الصحیح ۔ 

۳۔ وعنھا : حدیث ممرة بن جندب : أخرجہ آبو داؤد والنسائی بإسناھ 
قوی ء وفی : فصلى فقام بنا کاطول با قام بنانی صلاة قط لا نسیع لہ صوتاء 
قال : نم رکع بنا کاطول ما رکع بنا فی صلاۃ قط ء قال : نم جد بنا کاطول 
ما حجد بنا قی صلاة اقط ء لا نسیع لہ صوتا ء تم قعل فی الرکعة الآخری مثل 
ذلك : ؛ واخرجہ اعدرہ ٦ء‏ والئرمذی فی الباب الذی بعدہ ومصحہء 
والحام مطولاآ وقال : علی شرطیا ۔ وآثرہ الذھی فی ” تلخیصہ “ء قال ف 
” التلخیص ” : وعصحہ الترسذی وابن حبان وا حاکم . واعلہ ابن حزم بجھالة 
ثعلبة ‏ عباد الراوی عن مرۃ ء وقسد ذکرہ ابن حبان فی اللقات اھ ملخصاً ۔ 
وقال الراقم اقم : ولو سلم ذلك فثلہ یکئی شامد؟ً ٭ + علا أن لصحتہ شواعد حیحة ۔ 
وأحالہ الطحاوی على سیاق حدیث عبد اللہ بن عمرو سواء وأآخرجہ البخاری 
ی ”علق أقعال العباد “ (ص __ ۸۷) غتصراً جا ۔ 


٤۔‏ ومتھا : حدیث 











بن مخارق اطلالى ء أخرجہ أبو داؤد والنسائیء 


الآحادیث فی وحدة الرکوع فی الکسوف "۰ 





فصلى رکعتین فأطال فیہ القیام ٹم انصرف وانجلٹ عذہ الآیات 
خوف اللہ عز وجل بھا ء فإذا رأیتموہا فصلوا کأحدث صلاة صلیتموها من 
الکتوبة ء. ورواہ أحد وا اکم بسند أی داؤد من طریق موسی بن امعیل وقال: 
حدیث صحیح على شرط الشیخین وم خرجاہ : وگ مدیث آسانید ؛ أنظر ”نصب 
الرأیة“ (٢_۔ے‏ ۲۴۰) و" العمدة “ ٣۳(‏ ۔ )٣٤٤‏ . وف ” نصب الرأبة “ 
قال البیھی بعد أن رواہ بالسند الڈول : سقط بین آأئی قلابة وقبیصة رجل + 
وھو علال بن عامر . قال النووی فی ” اتخلاصة ” : وھسذا لا یقدح فی مع 
الحدیث ؛فإن هلالا“ ثقة اھ ۔ وق لفظ أى‌القاسم البغوی فی ”معجم الصحابة“ علی 
على ما ذکرہ البدر العینی فی ”العمدة “ : وفصلوا کأعف صلاۃ صلیتموھا 
من الکتوبة ہ . وأضف إلى ھذا النثبیه سیاق ”صحیح البخاری“ ف (باب ا ججھر 
بالقراءة فی الکسوف) وف (باب خطبة الإمام فی الکسوف):قال الزھری:فقلت ۔ ای 
لعروۃ۔ : ما صنع أخوك ذلك عبد اللہ بن الزبیر ء ما صلى إلا رکعتین مثل الصبح 
إذا صلى بالدینة ؟ قال : أجل ء إنہ أخطا السنة اھ . قال الراقم : وعبد اللہ بن 
الزبیر صمانی وعروۃ تابمی ء ورأی التابعی وإن کان مستنداً لی مرفوع ۔ کا قبل۔ 
کیف یکون حجة على رأی الصحانی وملہ ؟ علا أن عروۃ أراد بالسنة الفعلیةء 
ولعل ابن الزہیر اعتمد السنة القولية ‏ وفوق ذلك لا بنکر أن هناك تنازع الفعلین 
وعمل جر ا موار من الوامر القولیة ؛ ومم یفعلون ما یؤمرون ء ویژیدہ تأیداً 
مؤزرا سنة الحلیفة الراشد عبٔان بن عفان ارضی اللہ عنہ ‏ فی ” الزوائد“ عن 
آی شری الحزاعی قال : کسفت الشمس ف عھد عبٔان فصلى بالناس تلك الصلاۃ 
رکعتین وعیْد سجدتین فی کل رکعة آھ. قال افیٹمی : رواہ آمد وآبو یعلی 
والطبرا فی ” الکبیر ” والہزار ٭ ورجالہ موثفون اھ . لم إن قبیصة افلال 
ہل ھوائبجلی أبضاً أو ہو إثنان ؟ وہل الروایة من أحدا أومنھا جیعاً ؟ راجع 
لہ ”الد “ (٣۔‏ ۳۷۰۳ ۳۷۱)۔ 














۲ معارف السٰن 











۔ ومنھا : حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص ء أخرجه ابوداؤد 
والئرمذی فی ”الشمائل“ والطحاوی ء قال: دانکسفت الشمس على عھد رسول الہ 
پا فنام رسول اللہ پا بیکد برکع تم رکع غم بیکد برقم تم رقع ظم یکد 
یسجد تم سجد فلم یکد برقع تم رفع وفعل فی الرکعة الأخری مثل ذاك* ۔ ورواہ 
أحمد والنسائی وا ام ومصحہ کل من طریق عطاہ بن السائب ء فابوداؤد من 
طریق حیاد بن سلمةء والنسائی من طریق شعیةء والئرمذی فی ”الشمائل” من طریق 
جریر . وأحمد والطحاوی وا حاکم من طریق سقیان اٹوری ؛ والطحاوی أیضاً 
من طربق جاد بن سلمة وخالد بن عبد اللہ ا٘یضاً ء فھؤلاء شعبة وسفیان وحاد 
ابن سلمة وجریر بن عید ا حمید وخالد بن عبد اللہ کلھم پروی عن عطاء بن 
السائب وشعبة والٹوری وزھیر بن زائدة وحاد بن زید وآبوب ؛ ماعہم منه 
قدیم صحیح بالإتفاق ٤‏ وماع حاد بن سلمة أیضاً قدیم عل الراجح ۔ قال أحمد:ِ 
من ممع منہ قدبا ضماعہ صحیح , وین سع منہ حدینا م یکن بشی؟؛ سمع منہ قدبتاً 
سفیان وشعبة آغ . وعد ابن معین منھم شعبة والثوری وأبوحاتم مثلہ ؛ وقال 
النسائی: وروایة حاد ہ 
حدیث عفیان وشعبة وحاد بن سلمة عنه جید . وقال : إذا حدث عنه سفیان 
وشعیة فإن حدیثہ مقام ا حجة . انظر ”التھذیبٴ (۷۔ ٦٢٢‏ وما بعدھا) ۔ 
وف ” نکت العراق على مقدمة ابن الصلاح” عن ابن معین : حدیث سفیان 
وشعبة وحاد بن سلمة عن عطاء بن السائب مستقم اھ ۔ وی ”الفتح“ ( ٣ے‏ 
۹) : وحماد بن سلمة ممن سمع من عطاء قبل الاختلاط اھ ۔ 

قال الشیخ مہ اللہ : وتابع عطاءٌ أبواسعاق عند أحمد فی ”السند“ ٢(‏ ۔ے 
۳٣‏ ء ولعلہ السیعی ؛ وابوبکر فیە ابن عیاش ٠‏ کذا وقع ‏ إسناد عنسد 
الثرمذی فی الثناء علی اللہ والصلاة علی النی کا قبل ١(‏ _۔۔۔ )۷٦‏ ء وکذا عند 
ان أىیشییة فی حدیث: ہ لیس فی البقر العوامل شیٴء کا فی ”نصب الرآیة*ء 





زید وشعبة وسفیان عنه جبدة . وقال ابن المارود : 








تحقیق بعض مسندلات ا حنفیة ى۴ 


وکذا عند أحمد فی عدة آسائید .( ١‏ ۔۔ ۷ و۱۴۲ و۱۳۳) ء وعند ” النسائی“ 
٥٤ ١)‏ و٢٢٢)‏ ء وعند ٭اترمذی“ (١۔۔‏ ۱۷۳) ۔ وراجع کلام ق 
” العلل “ ء وعند ” الدارقطی ٭ (ص ۔ ۱۹۰) ؛ وق إسناد البخاری ق 
”الصحیح“ (ص ۔ ٣۰٥١‏ من کتاب الفتن) ‏ وہو کوفی کا یستفاد ذلك أبض 
من ”الفتح“ )۲٤٢ -_ ٤(‏ و )٣۷ -٣١(‏ واآما أبوبکر عنسد البخاری فی 
الإفراد بالظھر ء فھو ابن بی أنیسة ء لان الإسناد مدئی؛ وما نحن فیە فھو من 
رجال کوفۃ . والحدیث ایض اعرجہ ابن آی شیبة عن ابن مھدی عن سفیان 
عن آئی اععٔاق عن السائب بن مالك مرس5٤ھ‏ . قال الشیخ : وھو وإِن اختلط 
فی آخر رہ لکنہ قد روی عنہ البخاری مقرونامع نی بشر فی حدیث الحوض٤‏ 
کا فی ” التہذیب “ و ” التخریج" الزیلعی عن النذری ء وہو فی ” الصحیح” 
٢(‏ ۔۔۔ ۹۷۵) ؛ وھو تاہعی ۔۔ أی عطاء ۔۔۔ لکن الروایة عند أئی داؤد بطریق 
حماد بن سلمةعنہ ؛ واختلف فی آلہ ھل اذ عنہ قبل تغیرہ أو بعدہ ٢‏ والڈرجح 
نہ قبل التغیر ٤‏ واختارہ ابن معین والنسائی والطحاوی ١‏ وکذا ماع حماد بن 
زید منہ قدیم قبل النغیر . قال : والتحقیق أن عطاء دخخل بصرۃ مرتین وع 
عنہ حماد بن زید مرتین . أقول : وكذاك قال الدار قطنی کا فی ” التہذیب“ ٣‏ 
وروایة أنی داؤد ہذہ آحرجھا ابن حزیمۃ فی ” صحیحہ “ ء فیکون سحیحاً علی 
شرطہ . قال احافظ فی ”الفتیح“ (۴ ۔۔ :)٣۷‏ انخرجہ آحد وعصحہ ان عزمۃ 
والطبری وابن حبان من طریق عطاء بن السائب: ن 
کا ا ا ا کک 
)٥٤٤ - ۳(‏ : لفظ ابن خزیمة من طریق الٹوری عن عطاء بن السائب: 

فالحدیث صحیح ؛ وأخرجہ النسائی من طریق شعیة عنہ ٭ امیا قدم اقاق 
ا حدثین ؛ وأخرجہ الطجاوی من طریق سفیان ‏ وکذا ابن غزیة کا ف 
من (باب ما بجوز من البصاق والفخ فی الصلاۃ) ؛ وماع سفیان منہ ابضا۔ 

















3٦‏ معارف السنن 
قبل الإختلاط ۔ 


٦‏ ۔ ومتھا : حدیث النمان بن بشیرء رواہ النسائی وأبوداؤد وابن ماجہ 
والطحاوی وابن خزیة . قال فی ” التلخیص“ (ص )۱٢١‏ : وآخرج آعسد 
والحاکم ‏ وحصحہ ابن عبد البر ۔ وق ” العیدۃة “ ر٣‏ ے ۰ : وصرح ان 
عبد البر بصحسة الحدیث ٤‏ وقال : من أحسن حدیث ذھب اليہ الکوفیون 
حدیث أبى قلابة عن النعان ١ھ‏ . وصتحہ ابن خزیمة وابن حبان کا فی ” شرح 
اللننی ” الشوکانی . وبا جملة فقد مصحہ ابن حبان وابن عبد البر > 
وصححہ ا ام علی شرطھا ء واقرہ الذھبی فی * الستدرك “ . ولفظ 
٭اں داؤدٴ : +کسفت الشمس علی عہد رسول اللہ ا فجعل یصل رکعتین 
رکعثین ویسال عتھا حنی انجلت ۰ . ولفظ ”النسائی“ : إن النی کا قال : 
ہ إذا خسفت الشمس والقمر فصلوا کأحدث صلاۃ صلیتموھا من الکتوبة ء ۔ 
























وأعله ال بالإنقطاع بین یی قلابة والنمان . قال فی ”الکبری” : ھذا مرسل 
أ‌قلاببة ؛ م یسمعہ عن النمان بن بشیر ٭ انھا رواہ عن رجل عن التعان > 
ولیس فیے اللفظة ال ٭. قال فی ٭ ال وہر التی “ : وصرح صاحب 


”الکال“ بسماعه من النمان ٤‏ وقول البیھی: مم یسمعہ“ منہ دعوی بلا دلیل > 
ولو صح الطریق الذی ذکرہ البیھتی ۔ وفیہ عن یی قلابة عن رجل عن النمان ۔ 
م یدل علی آنہ مم یسمعہ من النمان بل حتمل آنہ سمعہ منہ م من رجل عنہ * 
قال ابن حزم : أبوقلابة آدرك النعان فروی ھدا ابر عنہ ہ نم رواہ عن آخر 
فحدث بکلتا رواییه . وصرح ابن عبد البر فی ” الشمھید “ بصحة ھذا الحدیث 
۱ء وقال : ثم روایة من نقص لیست بحجة بل من زاد الذی زاد مثبتہ 
١ھ‏ . وقال ابن آنی حاتم یق ” العلل “ : قال أی : قد ادرك آبو قلابة النمان, 
ابن بشیر الم . وی ” شرح النتتی “ من کتاب العیدین : وقد قال أبو حاتم * 
إن با قلایة لا بعرف لہ تدلیس اھ . قال الشیخ : لِن کان بیٹھا رخل قھو ھلالہون ۔ 





بقیڈ بحث ترجیح أدلة ا حنفیة ر٦‏ 
کا ہن کا بس و کے کی میلست 





عامرء وھو لقةء فالروایة آفول : ذکر ذك الییہ تی ف روایبةۃ 
قبیصة الال بینہ وبین أئی قلابة > وکذا ابن القطان . أنظر ” نصب الرأیة ” 
٢(‏ .۔ ۱۴۰) . وفال النووی : وھذا لا یقدح فی صحة الحدیث ؛ فان ملالاً 
ثق١ھ‏ . وتقدم أبضا . وتاول الحافظ یق ٭الفتح“ (٢۔‏ ۳۹+) فی بأن 
معی قولہ : رکعتین : رکوعین . . . . وأن یکون السؤال وتع بالإشارۃ ٭ 
فلا پلزم النکرار ء واحتجبزء الگول بأثر ابن عباس ء أخعرج الشافعی : 
ہ فصلى رکعتین فی کل رکعة رکوعان ؛ . قال الراقم : لیس فیہ إطلاق الرکعة 
علی الرکوع ۰ ویتعجب من مثل الحافظ نٹل ہذا الاحتجاج . قال الشیخ : 
وتاویله ھذا غیر نافذم فان للسجدِ کان غاص! بالناس؛ وتزاحم الناس من الکثرۃ 
حنی غشی على بعضهم ء وصب عل رأسہ الاء . ”الغشی ” و”صب الاء” ورد 
فی خدیث آأسماء فی ”الصحیح" فی (ہاب صلاة النساء مع الرجال ف الکسوف) وفيه: 
فقمت حی نجلانی الغشی فجعلت أصب فوق رأمی الاء الخ وکذا ف حدیث 
عائشة عند أیداؤد : وحتی إن رجالا یومئظر لغشی علیہم مما قام بھم حتی إن 
حبال الاء لینصب علیهم ا مہ . فالتاویل بن السؤال کان بالإشارة والالة ہذہ 
بعیدة غایة البعدء علا أن الحافظ نفسه قد أخحرج عن أیقلابة عند ”عبد الرزاق“ 
وقال بإسناد صحیح : ئاه ون کان کلا رکع رکعسة آرسل رجا ینظر ھل 
انجلت فھذ4 مرسل ؛ والحافظ یصححہ . فالرسل الصحیح مقبول عند ا جبھور؛ 
غاہن الإشارة ؟ ۔ 














وبالمملة حدیث النعان بن بشیر حدیث جید ٤‏ ورواہ أبو داؤد عن أئی 
قلابة عنه منصاٌ وسکت عليه ؛ فلمل القول بالإنقطاع عندہ غیر صحیح ۔ 

۷۔ ومتھا حدیث عبد الرمان بن سمرة ء أخرجہ مسلم والنسائی ء وفیھ: 
ہفقر سورتین ورکع رکعتینء . فھذہ سبعة أدلة مرویة عن ابن مسعود ومحمود 


۰ 





٦‏ معارف الس جج 


لبید ومرۃ عمرو والنمان بن بشیر 
وعبد الرمن بن سمرة . وأضف إل ذلك حدیث أئی بکرۃ ف ” الصحیح ' ف 
” باب الصلاۃ فی کسوف الشمس “ قال : دکتا عنسد انی للا فانکفت 
الشمس فقام رسول اللہ ا بجر ردامہ حتی دخل السجد فدخلنا فصل بنا 
رکعتین حتی انجلت الشمسە . ورواہ النسائی وزاد : ەمثل ما تصلون؛ ء ورواہ 
این حبان وا حاکم؛ ولفظھا : وفصلى بھم رکعتین مثل صلانکمہ کا فی ”النلخیص ۔ 
الیبر“ و ” نصب الرأیة “ ء ورواہ الطحاوی وفبە : ہ فصلى کا تصلون ؛+ 
وکذك حدیث بلال : کسفت الشمس علی عہد رسول اللہ کی فقال : ان 
الشمس والقمر لا ینکسفان موت أحد ولا لیانہ ؛ ولکٹھا آبتان من آیات اللہ * 
فإذا رأیتم ذلك فصلوا مکأحدث صلاۃ صلیتموها : ء قال افیمی : رواہ الہزار 
والطبرانی فی ”الأوسط" و ”الکبیر" : و عبد الرمن بن آبی لیل لم یدرك بلالا”ء 
رجاله ثفات اھ . وآشار إل فی ”الفتح “ ._٢(‏ ٤٤٥)ء‏ وعزاہ ق 
٭اکنز "_ ٤(‏ ۔ ۱۷۷) !لی النسائی ٭ ولعله فی ” الکبری “ . ولا بضر ھذا 
الانقطاع الشواہد امتصلۂ النی سبقت؛علا أن الغالب آن الواسطۂ صمانی وعلی الأفل 
من کبار الٹابعین ؛ فلا یضر مثل ہذا الانقطاع اصا5 عند التحقیق . وأضد 
إلیھا ایض" عمل عبْان وعمل عید اللہ بن الزبیر ء وتقدم بیانھھا ونخریجھا ء وعند ان۔ 
آی: بسند سحیح ۔ کا فی ”العمدا عن ابراہم النخمی : ہ کانوا بقولون: 
إذا کان ذلك فصلوا کصلانکم حتی تنجلء . وھذا یبین التعامل التوارث فیھم 
والسنة السائرة بینھم ؛ فإڈن ہذہ إلنا عشر دلیا5 وججة على أن رکعتی الکسوف: 
مثل سائر الصلوات العھودة ۔ 

وبا جملة فہذہ الروایات والدلة احتج بھا أبوحنیفة وآصحابہ ء و 
الشافعیة عنھا : بأن ہذہ الروایات ساکتة عن الرکوع الثانی؛ وروایاتنا مثبنة 
وفیھا الزیادة ء والثبت مقدم على الٹانی . وأجاب علہ الطحاوی فی ”شرح معای 


جندب وقبیصة بن اخارق وعبد اللہ 























الأجوبة عن مستدلات الشافعیة ك۷ 








الگار* ١(‏ ۔۔ ۱۹۰ و ۱۹۰) ا ملخصه : إن اکثر الأخبار موافقة ملذھب 
حایفة ء وحدیث النمان بن بشیر : ؛ فجعل یصل رکعتین ویسلم ویسأل حنی 
انجلت ؛ دل على السجود بعد کل رکوع ؛ وھو علمہ وعل من وافقه٭ 
وخالفہ من لم بعلمہ ؛ فاکتی بالرکوعین أو الرکوعات لیس بعدھا جدات + 
کان حدیث النعمان ومن وافقہ مثبتا ما م یثبتہ آعرون ء فالنمسك بە أول دون 
غبرہ . وأجاب عنہ البدر العینی فی ” العمدة “ (۳ - )٥۸(‏ ما حاصله : إِن 
کان السدار على قبول زیادة اللقات فثبت عند مسلم ثلاث رکوعات وآریع ۔ 
وعند أی داؤد وغیرہ آربع ونمس . فا کان جوابھم ق ھذہ فھو جواہنا ف 
تلك . وقال یق (۳ ۔۔ )٣۷٤‏ با ملخصہ : إن الأخذ عند الاختلاف با یوافق 
الأصول أول وآنجب اھ . قال الراقم : وجوابە الڈول إلزای کا أن الا 
تحقیتی . واقہ ول التوفیق والتحقیق . وأخرج العینی ق ”العمدة“ (۳ - )٦۷٤‏ 
روایة الرکوع الواحد عن ”مسند أحد“ . قال الشیخ : وم أجدہ فی ”السند*”ء 
ونھا وجدت فیہ حسدیث الأریع ء وق سندہ 












بن ربیعة ء أخرجہ فی 
” الزوائد“ ٣(‏ ے ۲۰۷) ء فال : ورجالہ ثقات > وهوفق ”السند“ 
١(‏ ۔۔ )۱٢٤١‏ . وحنش فیه لعلہ ابن ربیعة بن العتمر؛ آو ابن العنمر بن ربیعة ۔ 
قال فی ۶ : صدوق لہ أوھام آھ. وہل ہا واحد أو إثنان ؟ راجع لە 
”التہذیب' ؛ وجحتمل أن یکون حنش بن عبد اللہ وھو من رواۃ ا جماعة إلا 
البخاری ٤‏ وکلاہا یروی عن عل ۔ واقہ أعلم ۔ 









قال الشیخ : ونسخة ”العمدة“ الطبوعة وکذا نسخة ”السند“ کلتاہا مشحونة 
باغلاط الناطین ء غیر أن روایة ” السند“ کذلك وجدنہ عن على عند غیرہ 
ایغما . اقول : عند مسلم فی ” صحیحہ “ ١(‏ ۔۔۔ ۲۹۹) : عن ابن عباس قال : 


(م-۴) 


۸ معارف الستن 








+١ صلی رسول اللہ گا حین کسفت الشمس نمان رکعات فی أریع مبدات ؛‎ ١ 
> وعن علی مثل ذلك اھ . وتقسدم روایة ا حمس عنہ ء ولکن فی 7 البدائم‎ 
۔. ۲۸۱) : وروی ال حصاص عن على والنعمان بن بشیر وعبد اللہ بن مر‎ ١( 
ومرة بن جندب والغیرة بن شعبة رضی اللہ عنھم : ہ ان النی كٌٍ صل ف‎ 
الکسوف رکعٹین کھیئة صلاتناء اھ . فھذا یدل علی أن لروایة علیّ اصا ء فإن‎ 
وس و سوہ‎ 

قال الشیخ : وتاوٗل بعض الحنفیة فی أحادیث الخصوم با ہو معروف ۔ 
آقول : پرید بہ ما قی ” البسوط“ (٢.۔_‏ ۷۵) تم * الیدائع“ (١۔‏ ۲۸۱) 
م ”فتح القدہر“ وغیرۃ : ہ إن رسول اللہ ا طول الرکوع فیھا فإنه عرض 
عليه ا منة والنار ٹٔ تلك الصلاة؛ فل' بعض القوم فرفعوا رؤوسھمء وظن من غلفھم 
آن انی گلا ارفع ارامہ فرفعوا رؤسهم ؛ تم عاد الصف التقدم إل الرکوع 
اتباعاً لرسول اللہ کے فرکع من خلفھم ایضاً وظنوا آنہ رکع رکعتین فی کل 
رکعتعء۔ 

قال الشیخ : وال جواب عندی ما آفادہ شیخنا شیخ افند مولانا حمود الحسن 
الدپوبندی أن الأحسن أن بقال: آن رسول اللہ يك رکع رکوعین ء وھذا التعدد 
فی الرکوع جاء لدواع خارجة وأحوال طارئة م تکن فی عامة الاحوال ء فکان 
پشاہد ما لا بشاہدون : غیر ان ہذا فعلہ گے نفسہ ؛ وآأما الأمة فارشدھم إلل 
ما ہو المھود من الصلاةء وأمرھم بأن یصلوا عند ذاك کاحدث صلاۃ صلیتموھا 
من الکتوبة × کا فی حدیث قبیصة عند أی داؤد ء فور کے قد اصلى بتعدد 
الرکوع على أعین الٹاس ورؤس الاشہاد ‏ فلو کان ھذا تشریعاً عامً مم ایض 
کان الاُولی بھم آن برشدھم إل تللت الصلاۃ دون أحدث الصلاۃ غیرھا ء فترك 
الإحالة والنشبیه ما شاہدوا وٴصلوا معہ وعدل إلی التثبیه بصلاة الصبح ء فھذا 
۔آوضح دلیل علىی أن التعدد کان لعارض مختئص ٭ یڑ وبا جملة فالتشریع 

















تحقیق أن تعدد الرکوعات إِنھا ہو من قبیل التخشع عند یة الآیات الإآلیة ۱۹ 





القوی العام للأمة ہو حجة لحنفیة . نم رأی 
بھثل ما آفادہ شیخنا ارم ے اللہ ء فعرضتہ علىی حضرتہ فسر بە جدا . ولەل 
آیا عہد اللہ البلخی أخذہ عن الإمام حمد بن الحسن نفسہ ۔ 


بعد برہة من الدھر فی ”الیدائع“ 


آقول: وإليك نص ما فی”البدائع” ١(‏ ۔۔ ۲۸۱): ”عن الشیخ أی‌منصور 
عن نی عبد اللہ البلخی أنە قال: إن الزیادة ثبتت فی صلاۃ الکسوف لا الکسوف > 
بل لأحوال اعثرضضت سحتی روی: ہ؛آنہ کی نقدم فی الرکوع حتی کان کن بأخذہ 
شینا ء تم تآخحر کن بنفرَ عن شیٴ؛ ؛ فیجوز أن نکون الزیادة منہ باعتراض تلك 
الحوال ؛ فھن لا یعرفھا لا بسعہ التکلم فیھا ٭ وجتمل أن یکون فعل ذلك لأنه 
سنة ء فلا آشکل الأمر لم بعدل عن العتمد عليه إلا بیقین اھ“ ۔ 


قال الشیخ فی “ مذکرنہ“ : وم یتعرض ف القول لتعدد أص5 ء وھذا 
آمر نم إذا تعرض تعرض لأحدث صلا ؛ وھذا أمر؛ فا ملحظان ؛ فلم بقل : 
: صلوا کا رأینموفی أصلی م اھ. وقال مہ اللہ فی ”مذکرئہ“ و”تعلغاتہ“ علی 
”آثاز السن“ ما لفظہ : والتحقیق أن ھذا الرکوع رکوع خشوع لا رکوع صلاۃ 
من تلقاء أن اللہ عز:وجل إذا بد لشی؛ من خلقہ خشع لە ۰ ویدل عليه ما فی 
”الصحیح“ ١(‏ ۔۔۔ )۱٦١١‏ فی “باب إذا انفلئت الدایة فی الصلاة“: ٭ ‌ استفتح 
سورة أخری نم رکع ؛ ؛ ولا لم یکن آصلیاً اختلفت ملاحظ الرواۃ فی نقله * 
وثبت عن ابن عباس من ملہ تعددہ فی الاو لا الثانیة ء وھکذا صلاة الّیات, 
ورای ”الطحاوی“ وما رواہ الترمذی ٢(‏ ۔ ۲۲۹) : قال رسول اف چو 1 
ہ إذا رأییم آیة فاسجدواء. وقد روی الحاکم بسند جید قوی عن أنس قال: ؛لا 
تخل رسول اللہ لا مکة یوم الفتح اسنشرفہ الناس فوضع رآسہ علل رحلسه 
متخشعاً ء ولا مر پا خجر مسجی وبہ عل وجھہ واستحث راحلئہ ؛ تم قال: 
لا ندخلوا نیرت الذین ظلموا أنفسهم إلا وأنیم باکون ء . وذاك کالسجود عند 





٤‏ معارف السٰن 








کشف الساق ء ونحو ماورد : ہ قیان إذا تی على آیة فیھا ذکر ا حنة والتار 
وقف فسال وتعوذ۱م۱۔ 

فتبین من کلامہ رہ اللہ أن هذہ الرکوعات رکوعات خشوع لا رکوعات 
صلاۃ نظبر السجدات عنسد مشاھدة الآبات ویآئی . واجاب الشافعیة عن 
النشبیة فی قولہ : ٭کأحدث الصلاۃ ؛ : أن النشیبہ فی کون الصلاۃ رکعتین دون 
رکوعات الصلاۃ . قال شیخنا: قال شیخنا انحمود: إن ہذا جعل البدبھی نظریاً 
لا غیر ؛ ولا یقبلہ عاقل . أقول: پرید مہ اللہ لو کان الغرض فی النشیيه ما 
ذکروا من کونھا رکعتین فقط دون النشبیه فی تعدد الرکوع وم یکن وجہ النثب 
الصلاة بھیاتھا جمعاء کان ینبغی أن یفول :کا صلیت بکمء. وھؤلاء الشافعیة 
النزموا انہ ےل صل رکعتین فی کل رکعة رکوعان ؛ فکانت صلاتہ رکعنین کل 
رکعة برکوعین ؛ فلاذا عدل عن أمر قریب ظاھر شاہدوہ رأی العین إل آمر 
بعید آرید بہ التشییہ فی البعض دون الجموع ؟ وھذا شی بعید عن منھج إرشادہ 
وتعلیمہ پا الأمة کل البعد ؛ وتصف ظاہر وأویل غیر مستماغ ؛ ولثل ھذا 
یقال فی مصطلح اہل النظر: مکابرۃ جلیة وإنکٹر من البداہة الظاہرۃ . فرحم اللہ 


من لصف . 








ولاریب ان الأحادیث القولی-ة منھا ما ھی اطقة بالأمر بمطلق الصلاۃ 
کحدیث أیسعود ء وحدیث الغیرة بن شعبة ء وحدیث أی بکرۃ ؛ کلھا ف 
“الصحیح“ عند البخاری وفیھا جیعا: ہ فإذا رأپتدوھا فصلوا ء. ولیس ھا ای 
ثقبید بھیئڈ خاصة ء ومنھا ما ھی اطفة بالتقیید باحدث صلاۃ صلیتموھا فی 
حدبث فبیصة عند أحمد والنسائی وأی داؤد والطحاوی والحاکم وصححہ ؛ واقرہ 
الذھی “ او باخف الصلاۃ ” عند ٴأالقاسم اغوی فی ” مجم الصحابة ” فی 
حدیث تبیصة . ولفظ حسدیث قبیصة عند أی دازد والنسائی هو لفظ حدیث 


٢۲۱ 









آى‌بکرۃ اف عند النسائی ۔ افھلا یکون مٹٹھا صریا ‏ إرشاد المة إل الصلاۃ 
بھیأاۃ معروفۃ ئثرۃ فی الشریعة؟ وقد استدل مالك فی عدم سلیة ا لجباعة فی صلاۃ 
خسوف القمر بأن الأمر مطلق ١‏ خلم پلاحظ الُخبار الفعلیة ف الکسوف . فٹھکذا 
آبوحفیفة لم یجعل الفعلیة بیانا للقولیة نی الکسو ء ولیس الفرق بین السالتین 
إلا تليا3 . علا أن القولیة سالےۃ من التعارض ؛ والفعلیة فبھا من التعارض 
اللدھش . اٹھلا یکون الرجوع فی مٹلھا إل القولیة الطابقة للأصول والوافقة 
للقیاس؟! والسالة من التعارض أقرب إل الصواب وأسکن القلب . وھلا یکون 
مثلہ فی ھذا العرك الطریقة الثٹل والجادة القویة ! نم عمل عیان وعبد اللہ ى‌ 
الزبیر کا تقدم۔ آیدہ : وارضحان التعامل فی عھد الصحابة کان بھذا لا بذاك ء 
وأی تعامل أقوی الفصل من عمل ھذین الصحابیین الجلیلین؟1 لیس فیە أی نعارض 
ولا إضطراب ء ولا یقاومہ عمل ان عباس بعد ما اضطرب مرفوعہ وموتوفہ 
بین رکوع ورکوعین وثلاٹ واریع وخس ؛ وکذا مل عل؛ اضطرب جدیله 
کا نقدم ؛ واثر ابراہیم النخعی بَم تعامل اھل الکوفة وماتوارث فبھم ؛ 
ولو صح عن عل رغی اللہ عنه ما منضبطاً غیر مضطرب کانوا أحق بےہ 
وأعلہ ؛ فإنھم الوارٹون لعلم علی وعید اللہ ؛ ہذا واللہ ول التوفیق ۔ وحدیث 
قبیصة: کأاحدث صلاۃ م حلہ الظاھریة على اقرب صلاق من الکتوبة علداً 
وجھرا وإخفاء ؛ ھذا ملخص ما ذکرہ فی “العمدة“ (۳ ۔۔ )۳٦۹‏ من مذھبِ 
الظاھریة . فال الشیخ: وھذا أبضاً ٹاوبل صرف ء وبردہ لفظ الخحدیث ف 
فی روایة البغری: دفإذا رآینم ذك فصلوا کاعف صلاة صلیتموها من الکتوبةہ. 











وبالجمملۂ فالحدیث القول صریجح وصحیح باعتراف من اغحدثین؛ فھو حجة لٹا 
ولیس علینا بیان حکمة أو نکتة ‏ تعدد رکوعانہ گا ء بل پکنی لٹا أن نقول: 
إِن إرشادہ القول افصح لٹا بأن اتباع فعلہ الخاص لا پلزمنا فی فلك ؛ ولو اُردنا 


۲۳ معارف السان ج-٥‏ 
اگوھ رج سی ے میں ات جس سس ہت ما ہی 


آن انتبرع فی إہداء نکتة التعدد ثقلنا: إِن ھذا الرکوع الزائد م یکن رکوع صلاۃ 
وانھا کان رکوعاً عند مشاھدة الآبات الإأآیة ؛ کالسجود والتخشع عند الآباتء 
ونجد لذك نظائرء مٹھا ما عند ”الترمذی” ( ۔۔۔ ۲۲۹) فی (باب فضل آزواج 
النی ٌژ) وغیرہ من سحبود عبد اللہ بن عباس عند ماعہ خبر موت بعض 
آزواج النی ا ء نقیل لہ : تسجد ہہ الساعة ؟ فقال: قال رسول اھ کل : 
واذا رأیم آیة فاسبدواء وأی آیة اعظم من ذھاب آزواج النی 8 ۶ہ ء ورواہ 
"اپوداؤد“ ١(‏ ۔۔۔ )۱٦۹‏ ف (باب السجود عند الاّبات) . ورعا یکون من قیل 
السجود والرکوع عند الابات حدیث أیذر عند الطحاوی وغیرہ :و جعل 
رسول اللہ گیل بقرأ آية من کتاب اللہ بیع وبھا یجد وبھا یدعوہ ۔ وتقدم 
لفظ الشیخ فی ہذا الصدد فراجعہ . ومن ہذا القبیل سبودہ إكٌٍ عل الرحل عند 
دخولہ مکة یوم الفتح ؛ کا فی کتب السپر عامة ؛ کا تقدم نقلہ من ” مستدرك 
الام“ من حدیث آنس رنمی الہ عنہ ء وہو فی”شرح الواھب'(٢‏ ۔_ ۳۲۰) 
ایضا . وفی روایة: و حنی ان رآسہ لنکاد تمسہ رحلہ شکرا وخضوعاً اعظت 
الخ ٤ء‏ وف أآخری: ہ وإن عثوئہ لینس واسطة رحله أویقرب منھا تواضعا 
الہ انظر“* در امواعبٴ . ومن ھذا القبیل ما فی ” الصحیحینٴ من 
زول رسول اللہ گل الحجر دیار نمود وقنع رآسہ واسرع السیر حّی جاوز 
الوادی ؛ ونھاہم أن بشربوا من یٹرھا ء وآن آمرھم أن یستقوا من ایٹر الّی 
کان تردھا ناة صاخ عليہ السلام . ہذا ملخص روابات کلھا عن ابن عمر فی 
“الصحیح” فی کتاب الأنیاءء وی الغازی والغسیر وغیرھا . أنظر ”الصحیح“ 
(١۔۔۔ ٦۷۸‏ و۷۹٦‏ و۱۳۸) . ومن ھذا القبیل ما ور : ١‏ ڑا ما رتی 
نغاشیاً فخر ساجدا تم قال : آمال اللہ العافیة ۰ . رواہ الدارقطنی والیھتی من 
حدیث جاہر المعنی عن أى‌جعفر بن عل مرسا . وانظر ”ااتلخیص“ (ص ۔۔ 
)٥‏ ما ساد الشکر . وف ”اٹھایة“ (ہ ۔۔ ۱۹۹) فی مادة ٭ئخش* : و آنہ 





نظالر التخشع والرکوع عند مشاهدة الّیات ۳٣‏ 


مر برجل نغاش فخر ساجداً ٹم قال: أسآل اللہ العافیةہ ء وق روایة: 
نغاشیء , النغاش والنغاشی : القصیر ء أقصر ما یکون الضعیف ا حرکۃ النافص 
الحلق اھ . ومثلہ فی ”لسان العرب“ من (الجمزء الٹامن) وزاد لفظاً آخر أیضا: 
ہ أنە رآی رجل5 نغاشیاً فسجد للہ شکر؟ ہ ء والنغاش بالغم والتخفیف ۔ 





وبا حملة ہذہ وأمثال ہذہ کل ذلك جود ورکوع وخشوع عند مشاھدةۃ 
الآبات ٢‏ فالنی کی رای المنة مثلت لہ فی جدار القبلة > وکذا النار مثلت 
آمامہ ؛ کا ورد فی ” الصحیحبن“ ؛ وکل ذلك من آبات الہ سبحانہ وتعالیء 
ودلت علیہ خطیتہ ٤‏ فلیحمل الرکوع الزاشد على رکوع عند الا بات . فان 
قیل : ورد الحکم فی ا حدیث على السجود عند الآیات فالرکوع کیف یقوم 
مقامہ؟ قال الشیخ علىی حسب ما ضبط من * آماليه “ : الرکوع والسجود 
متقاربان ٤‏ ومن أجل ھذا ذہب أبو حنیفة إلی جواز الرکوع بدل السجود عندد 
آیة سبدة التلاوة داخل الصلاۃ وکذا محارجھا . أقول : وعذا ‏ غیر ظاہر 
الروایة ؛ وأما ف ظاہر الروایة فا جواز مختص بالصلانیة داخل الصلاۃ ء وإن 
سھا فیہ صاحب ” الدر“ تبعاً لسقط فی نسخة ”الہزازیة“ عندہ ‏ فسم المواز۔ 
آنظر ” ود ا تار“ و ” البدائع“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۸۹) ۔ ولفظ الشیخ فق مذکرتہ : 
واخلاف ق وجوب مجدة التلاوۃ نشأ من عذم اشنراط القیام ما وعدم اشتراط 
الفور ء والاجتزاء بالرکوع ولو خارج الصلاۃ عل غبر الظاھر عندنا ٤‏ 
والإکتفاء بالتکبیر والڑبماء عند بعض السلف : ولعل الإبماء ہو الرکوع > 
فتکون الروایة ای عن أئى حنیفة۔ قویة ء واستدل علیہ فی ”التفسیر الکبیر" 
لأی حنیفة بقولہ تعالی : ٴ(وخر راکعا وأناب )۱ھ . وقال فی موغع آخر 
نقاد عن ” فتح الباری ” : واستدل بعض ا حنفیة من مشروعیة السجود عند 
قولہ : (وخر راکعاً وأناب ) : بأن الرکوع عندھا ینوب عن السجود ‏ فإنٰ 








0 معارف السخن ج-ە 


سبدات التلاوۃ ٤‏ وبہ 


شاء الصلی رکع بھا وإن شاء مسمد : نم طردوہ 
قال ابن مسعود ١ھ‏ . قال الشیخ : وقال جماعة من التا؛ 
السجود فی مبدة التلاوۃ ء کا یستفاد می * 
” الصنف ” لان أی شیبة عن أئی عبد الرمن السلمی 
تم یسلم الخ ۔ أرید یہ الرکوع والانحناء ؛ کا ذھب إلیہ ابوحتیفة ء قال فی ”فتح 
القدیر“ عن ابن مسعود وابن عمر : أنھا کانا أجازا أن برکع عن السجود ق 
الصلاة ١ھ‏ . آقول: واثر ابن مسعود رواہ الطبرانی فی ” الکبیر ٠“‏ ورجالە ثقات 
کا فی ” الروائد “ ؛ ورواہ البیھٹی فی ” الکبری“ ٢(‏ ۔۔۳۲۴) . ول أئف 
عل مخریج اثر ابن عمر.. وروٴایة آبی عبد الرمن السلمی ذکرہ فی ” الفتح ” 
(٢۔۔ )٥٤٤‏ عن “ الصنف' ء وم یتبین لی وجہ الاستدلال بہ واقہ اعم ۔ 
مم ہذا کلہ کلام لایخرج ع مذھب الإمام أی حنیفة ء واما ال جیع بین 
الروابات الختلفة فی تعدد رکوعائہ گی . قال الشیخ : فلیس عندی فی ذغیرۃ 
النقل شی بعتمد بە ؛ والاحیّالات لانغی عن شی . والتاویل أن الرکوعات 
المانیة کانت فی نمان رکعات ؛ وصلانہ کانت نمانی رکعات أیضاً لیس بخیٴ ۔ 
قال : والحق عَندی أن الروایات فوق الرکوعین فی رکعسة معلولة کا أعلھا 
الأئم . بی الإشکال فی التوفیق بین وحدة الرکوع ونثڈینہ فی الأحادیث الفعلبة ٠‏ 
فکذاك لم اجد فیہ شیئا جیداً بدکر ویستند إل نقل صحیح ؛ والاحیالات 
ذ قلبة غیر متعسرۃ على من أراد أن یذ کرہا . وقال الشیخ فی ”مد کرئ " : 
وإن ذھبنا نؤول هذہ الأحادیث قلنا : افتصر الراوی على ما یتعلق بہ غرضسه 
من بیان الطول وانتخب القیام تم وئم . ونظیرہ فی السیاق ما عند آئی داؤہ نی 
تکبیر العیدین عن بی یعل الطای وہو عبد الل بن عبد الرحن فراجعسه ٭ 
وفد صححہ البخاری ؛ ولعلہ حسن ؛ وآراد التصحیح باعتبار الألة ؛ و کذا 
ما فی “ا وہر الٹی ” ١(‏ ۔ )۲٢٢‏ عن ابن عباس . و حو دا السیاق عند 















بحت تعدد الرکوعات ف رکعة فی روایة ابن ]۰ 








عیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسن صحیح ۔ 


الطحاوی فی ألر عل من طریق الحارث الأعور فی تکبیرات العیدین ء ویمکن 
أن یکون نظیرہ ایض ما عند مسلم والنسائی سیاق حدیث حلیفسة من باب 
تویة القیام والرکوع ١ھ‏ ۔ 
ول :ٍ حدیث این عباس حدیث حسن صحبح۔ 

قال الشیخ : ا حدیث ھذا معلول ؛ فإنہ آخحرجہ مسلم من ھذا الطریق نفسه 
۔ ای من طربق سفیان عن حبیب بن أوثابت عن طاؤس عن ابن عباس ۔ 
وکذا آبوداؤد فی ”سننہ “ ٠‏ وف الکل: آریع رکوعات فی رکعة لا ثلاث ؛ 
. وکذلك رواہ أححد والنسائی کل : نمانی رکوعات فی رکعتین ؛ والزیلمی ف٠‏ 
”التخریج “(٢۔۔۔ )۲٢۲٢‏ یذ کر فی حدیث ابن عباس عند مسلم: ثلاث رکوعات 
فی رکعة لا أربعاء ویخرجہ فی سیاق الاٹ . فلا أدری ماذأ حدث فی اللسخ ٭* 
ہل ہناك اختصار أو حذف أو غلط ؟ قال الشیخ فی ” مذ کرتہ “ : والظاھر 
ان روایات الوتار عن ان عباس فی الرکوعات من امس والئلاث أوھام ؛ 
والراخح عن ابن عباس روایة المان ؛ وعن عالشة روایة الریع . وراجع 
صلاۃ ابن عباس من ٭ الفتح ” (٢.۔ ٥8۷‏ ) وغیہ : ست رکعات واریع 
جدات موفرفاً ۔ وعند ان آی شییة ١(‏ ۔۔. )٦٦۷‏ فی صلانہ بالبصرۃ رکوع 
واحد ؛ وکذا نقلہ فی ” العمدة “ (۳ ۔۔ )٦۷٤‏ . وقد پقال : إن الوافغ هو 
اٹمان ٤‏ والبانی اخختصار فی العبارات بحسب الاعتبارات المناسبةء والواحذہ اص 
والبانی عارض : ول پثبت ذکر الفاتحة فی الرکوع الزائد ؛ وہو مذھب محمد 
اہن سلمة من الالکیة ؛ ذکرہ فی ”العمدة“ و ”الواعب" ۱ھ . وقال الثیخ ف 
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”مذ کرتہ“ فی حدیث ”الئرمذی“ : ھذا اختصار من محمد بن بشار فی روایة 
الرمڈی ؛ واصل الحدیث عند مسلم سندا ومتا + وفیہ آریع رکوعات فراجعہ 
وامض ؛ ولا تلتفت! وکذاك عند ابن آی : مم رابت الدنی عل 
الرمذی ذکر مثل ذلك عن العراق ؛ ووقع عندہ : دثئم رغع تم مد مجدتین آھو 
ٹم إن مسلما ذکر بعد حدیث ابن عباس: ”وعن علی مثل ذلك“ . قال الشیخ : 
ولا ادری ماذا آراد بە : مرفوعاً آوموقوفا؟ وقد اخرج ابن جربر فی ”تھذیب 
الآٹار “ عن على : د أنہ صل بکوفة فی کسوف الشمس خس رکعات فی الاّولی 
وکذلك فعل فی الثائیة ؛ وقان : ما صلاھا أحد بعد رسول اللہ کے غیری٤‏ ۔ 
واقہ آعلم ء قال النیموی: رواہ ابن جریر ومصحہ اھ . وآخرجہ افیٹمی عن 
الہزار؛ وقال: رجالہ رجال الصحیح اھ . وعزاہ فی ”الفتح ایضاً إل اہزارء 
وقال : لا یخلو إسناد متھا عن عل اھ تم إِن التبادر من لفظ مس أنە پرید 
الرفوع دون الوقوف؛ وقد أخرج أحد والطحاوی وکذا جماعة کا فی ”لکنز“ 
( ۔۔۔ ۲۸۷) عفہ مرفوعا: وأریع رکوعات ‏ رکعةہ؛ وقد تقدم بیانہ أبضاً ء 
وف إسنادہ حنش بن ربیعة ؛ ویقال: ١ء‏ ؛ وضعفہ بعضء فلایکون صبحاً 
وإن صححہ النیموی ‏ یف ”آثار السنن“ء وساقہ البدرالعینی فی أدلة الذھب ؛ فلعل 
نی نسخة آحمد عندہ سقطاً ء ولبت من اثر ابن عباس عند الطحاوی فف ”شرج 
معانی الآگار“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۹۹) : ثلاث رکوعات ف الاو ورکوع واحد ق 
الثانیة ء واضطرب مرفوعہ کا تیین مق روابی مسلم والترمدی ؛ فاختلف على 
صحابی واحد حدیثہ عن فعلہ ہہ . پرید بہ ما عن ابن عباس: أنہ قال: ہ لو 
تجلت الشمس فی الرکعة الرابعة لرکع و عبد ؛ ء قال الطحاوی : والرابعة ھی 
الوی من الرکعة الثائیة اھ ٠‏ 





شیبة وأ دا 








.الذاہب فی القراءة فی الکسوف رآ وجھر ۷ 

وقد روی عن ابن عباس عن لی کا : و آنہ صل ف کسرف أریع رکعات 
فی آریع سجدات ہ . وب یقول الشافعی وأحمد واسحاق ؛ قال : واختلف أھل 
العلم فی القراءة فی صلاۃ الکسوف ء فرأی بعض اہل العم : ان يسرٌ بالقراءة 
فیھا بالٹھار ٭ ورأی بعضھم : أن یچھر بالقرامة فیھا ؛ فتحو صلاة العیدین 
وا جمعة . وبہ یقول مالك وأحمد واصحاق : پرون الجھر فیھا ۔ قال الشافعی : 
لا بچجھر فبھا ۔ وقد صح عن النی گٌگچ کلتا الروایتین ١‏ صح عنہ : آنہ صى 
آربع رکعات ف أریم مسجدات ؛ وصح عنہ : آنہ صلى ست رکعات فی آریع 
سجدات . وہڈذا عند أہل العلم جائز على قدر الکسوف ؛ إن تطاول الکسوف 
فصل ست رکعات ف اریم حجدات فھو جائز ٭ وإن صل أریی رکعات فی 
آریع مبدات وأطال القراءة فھو جائز ۔ 











وہ : وقد روی عن ابن عباس الخ ۔ 
رواہ البخاری فی(باب صلاۃ الکسوف جماعة) وسلم فی (کتاب الکسوف) 
رد 0۹۸ 
قولہ : صل آریع رکعات الخ ۔ 
فی حدیث ابن عباس وعائشة وعبد اللہ بن عمروء کلھم عند الشیخین ۔ 
وأما الست قی حدیث جابر عند مسلم ٤‏ وعائشة عند أحد والنسائی والطحاوی+ 
وابن عباس عند الئرمڈی على کلام فیە کا سلف بیانہ . 
قولہ : نھو جااز ۔ 
ذھب ابن النذر وابن جریر وابن خزییة وأبوبکر الصبغی وابن راھویه 
وابن حزم وابن عبد البر إلی التخیبر ء غیر أن ابن راہویہ ری التخیبر فی إلیٰ 


۸ رف السق جا 





ویری اممابنا أن پعنلىٴ صلاۃ الکسوف فق جاعة ف کسوف الشمس 
والقمر ۔ 


حلثنا| حمد بن عبد اللك بن أیالشوارب نا یزید بن زریع نا معمر عن 
الزھری عن عروۃ عن عائشة اُنھا قالت: ہ خسفت الشمس على عھد رسولاللہ 
چَ + فصل رسول الہ گلا بالناس ءفأطال القراءة ؛ نم رکع فاطال الرکوع + 
دم رآسہ فاطال القراءة ء وہی دون الاولی ؛ نم رکع فأطال الرکوع ؛ 
وہو دون الڈول ء نم رفع رأسہ فسجد ء نم فعل ذلك فی الرکعة الثائیة ۰٥‏ 


آریع فی کل رکعة فحسب؛ وفیە: لو کان الدار على تعدد القصة فھو ضعیف؛ 
لژن التعدد بت بدلیل نقلی ولاعقلی حسانی ؛ وإن کان لاٗجل أُن الر جب 
مشکل فی .الروابات اختلضة والکل صحیح ء فلہ وجہ وجیە ء وعلى ما اختارہ 
ا حتفیة من التشریع القول بنحلّ الإشکال بکل تقدیرء وباللہ التوفیق ۔ 





قولہ : فف جماعة نی کموف الشسس واقمر ۔ 

ذھب أبوحنیفة ومالك إلی: أنه لا جماعة فی کسوف القمر . وقال الشافعی: 
فیہ جماعة . وإليہ ذھب آحد ء وآبو ثور ء واھل الحدیث ء کا ”العمدة“. 
وقال : آبوحنیفة لم ینف ا جحماعة فیه ء و[ھا قال: الماعة فیہ غیر سنة بل ھی 
جائزة ء وذلك لتعذر اجتاع الناس من أطراف البلد بائلیل ..... وقال مالك: 
ٴم بیلغتا ولا ہل بلدنا : آنہ پا جع لکسوف القمر + ولا بنقل عن آحد من 
الئم بعدہ : آنہ ہہ جع فیہ آھ. وفی ٭ العمدة “ )٤٤ _٣(‏ : وعند مالك 
لا صلاہ فی اھ . وتمك الشافعی بالعموم ق الروابات ؛ ولیس عندہ دلیل 
خاص فيه . 





بیان الروایات فی القراءة وکیٹھا لم 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ؛ وبھذا الحدیث یقول الشاقمی 
وأمد واسحاق: پرون صلاة الکسوف!ریع رکعات فی أریع سجدات. قال الشافعی: 
یقرأ فی الرکعة الڈوی ”با القرآن“ ونحو؟من ”سورۃ البقرة“ سرا إن کان 
بالتھارہ تم رکع رکوعا طوباڈ ا من قرامنہہ تم رفع رآسہ بنکبیر+ وثبت قااً 
کا ہو؛ وقرأ ایضاً "بام القرآن“ و نوا من ”آل عمران“ ء نم رکع رکوعاً طویا 
وآ من قراءنہہ تم رع رآسہ ٹم قال: سم اللہ لمن حمدہ؛ نم سمجد سبجدتین تامتین 
ویقیم ی کل مسمدة محیا مما أقام فی رکوعہ ہ نم قام فقرأ ”بام القرآن" ونحوآ من 
من ”مورۃ الفساء“ م رکع رکوعا طوباڈ بحوآ من قرامتہہ تم رفع راسہ بنکیر 
وثبت قائمآ ء تم قرأ نوا من ”سورۃ الائدة' ٠‏ م رکع رکوعا طوبا تحواً من 
قراءتہ ؛ نم رفع فقال: سمع اللہ من حمدہء م سید سدتین ء تم تشہد وسلم ۔ 


(باب حکیف الفراٴ: فی العکرف) 


حدثناً حمود بن غیلان نا رکیع نا سفیان عن الاسود بن قیس عن ثعلبة 









وخسوف القمر ق عہدہ ٹا ذکرہ ابن حبان فی ”سیرتہ “ کا تقدم 
فریجہ . وانظر لتفصیل ”العمدة“ (۳ ۔ )٥۷٤‏ و ٣ے )٤٤‏ و”القتح“ 
(1- فی 

-: باب کیف القراءة فی الکسوف :۔ 

قال آبو حنیفة والشافعی بإسرار القراءة فبھا ء وذھب أحد وابو یوسف 
ومحمد صاحبا نی حنیفة إلی اھر فبھا ۔ 

الڈول : ہومذعب مالك والیث بن سعد وجھور الفقھاء ء وذکر عق 
مالكء ابن النذر فی ”الإشراف“ وابن عبد البرفی ” الإستذکار“ ؛ وما ذکرہ 





عیسی والواقدی عنہ ٤‏ ومشھور قول مالك : الإمرار ۔ 

والتانی: مذہب اسحاقء وبروی عن أیحنیفة ء وقال ابن جربر بالتخیبر . 
عذا ملخص ما فی ” العمدة “. ودلیل القائلین بابمھر حدیث عائشة ؛ وروایة 
غین عنھا صریحة فی ا شھر ؛ وحدیث ابن عباس فی ”الصحیح“ فیە ایض : 
و فقام قباماً طو یا5 محواً من قراءة سورۃ الب ٤ء‏ ومثلہ ‏ حدیث آی عریرۃ 
فاء روایة مرة ء وأجیب بأن سمرة کان 














فی صف الرجال ول یسمع ؛ فکیف معت عالشة فی أخریات الصفوف ؟ وفیه 
نظر ء فلعل عائشة کانت فی ا حجرۃ فی بیٹھا واقندت من حجرتھا ذسمعت 
انظر ٭ الفتح “ ٢(‏ ۔۔ )٠٥٤‏ من (باب صلاة النساء مع الرجال ف الکسوف) ۔ 
قال الشیخ : وا حواب أن عائشة قالت نی روایة : ہ فحزرت قرامقہ فرایت آنە 
.٠“‏ ھی روایة محمد بن ا ھا بإسنادہ عن عائشة عن أی داؤد ۔ 
فھذا یدل على أنھا حضرت قراءتھا مو ”البقرة“ ء ولو کانت سمعت لم تحتج إلل 
التقدیر . نم الراوی استنبط الحھر من تعبیرھا + فعبر فی روایتھا با شھر صراحة+ 
آو ُنھا سمعت بعض الآبات کجھرہ گلا بیعض الاآیات فی الصلوات السریة ؛ 
کا ورد ‏ روایة : ووکان یسمعنا الآبة أحیانااء أو سحمعت من ہا : آف آف 
رب لم تعسدق ان لا تعسذبھم وأنا غبھم ا خ١‏ کاف ”* آیداؤد > 
١(‏ ۔۔ )۱٦۹‏ من (باب من پرکع رکعتین ) فی حدیث عید اللہ بن عمرو من 
کتاب الکسوف . وقال الحافظ الزیلعی فی حدیث عائشة عذا : إن الحدیث غیر 


عند أی داؤد . وحجة القائلین بالا: 











بحث [سرار القر 


جھرھا فی الکسوف ۳ 





قال أبوعیسی : حدیث ممرٴة بن جندب حدیث حسن صحیح غریب؛ وقدا 


ذھب بعض أھل الم إل ہذا ١‏ وھو قول الشافعی ۔ 


صریج فی الإخفاء وإن کان العلباء کلھم بملونہ عليه ؛ ولکن قد ینسی الإنسان 
الشی' القروء بعینہ ء وہو مع ذلك ذاکر لقدرہ فیقول : قرأ فلان تحو ”سورۃ 
الیقرة“ ء وقد مع ما قرآ نم نسیہ اھ . ومثلہ فی ” فتح ابن الام “ ۔ وا یؤیدا 
حسدیث ابن عباس عند الطبرانی فی ” معجمہ “ تمال : وصلیت إلی جنب 
رسول اللہ گا یوم کسفت الشمس ظم أسیع لە قرادة؛ ء رواہ من طریق الم 
ان آبان ء ورواہ أحصد من طریق ابن فیعة ء وآأبو نعم من طربق الراقدی + 
ورواہ الییھی من الطرق الٹلائة ء واحنج بے الشافعی ۔ قال ایی : وہؤلاء 
واِن: کان لابحتج بھم ولکٹھم عدد . انظر ” نمبِ اارآیة ” (٢۔‏ ۲۴۳) ۰ 
والحافظان البدر المنی وابن حجر کلاہا مال إلی أحادیث اھر مع خلاف 
منھیھا ۔ 


قولہ : حدیث حسن صحیح ۔ 
حسنہ الترمذی مع أن فیہ سفیان بن حسین وھو ضعیف فق روایتہ عن 
الزھری ء ولکن تابعہ نی اھر : عبد الرمن بن نھر عن الزھری عند الشیخین ؛ 
و : الوزاعی عنە عند أن داؤد ء و : سلیان بن کثبر عند أحمد والطیالسی + 
ہو : عقیل بن خالد عند الطحاوی ؛ و : احاق بن راشد عند الدارقطی ۔ 
فلعلہ نظرا لی عدم تفردہ بالروایة عنہ حکم بصحتہ . نم إن کون سفیان بن 
حسین غیر ثقة فی الزھری مذ کور فی ” التھذیب “ وغیرہ . 











فائدة جلیلة : قد قامت براہین فاطعة علی أن الکسوف اموس کو من 
النوامیس الطبیعّة ء وقانون سائر من نظام الطبیعبٌة الکونیة بجری عل سنن طیعیة 


پ0 معارف السْن 








لا پنخلف عث مجراہا على ما قدر اللہ مبحانہ وتعا ی فی ملکوتہ منذ خلق الماوات: 
والأرض ؛ ذلك تقدیر العزیز العلیم . وبا حملة فله مواعید حسابیة ومقادیر 
رباضیة وأحیان معلومة من حیلولة القمر بین الشمس والرض ؛ یعلمھا الباحثون 
عن الفنون الطبیعیة والرباضیة ء والقائُون بھذہ الاکتشافات الکونیة . فن توغلِ 


فی حذہ الٗسباب واستفرق ف تأثیراتھا الطیعیةءوڈھل عن کونھا أسباباً عادیةٌ 
وشروطاً فوٹھا قوة قاھرة ؛ ریا بخال نہ ما معی الفزع إلی الصلاۃ؟ وما معٔی 
الإنابة إلی اللہ تعالی بالتوبة والذکر والاعتغفار؟ 





فلا ریب أن ھذا الراعم فی سبات میق وجھل بعید ؛ لا ہو بعرف 
الشرع ؛ ولا ہو یعرف الطبیعة ؛ ولا ی زمہ إلل رکن شدید ء غفل عن 
القدرۃ انحبطة الآیة بالأسباب العادیة + وکونھا کل حین بأمر خالقھا فڑٹھا مع 
ذلك کلہ من الآیات الآمیة الربائیة بخوف اللہ بھا عبادہ لکی الرق بھا القاوب 
القاسیة الی بلغت فی قساوتھا إلی حد بعیدر ؛ ولزعج الأفکار الناسیة اللی تاھتہ 
فی ضلال مبین . وجھل ھذا الراعم آثرات البدائع الکونیة ای احتوی بھا ھذ 
الام الطیعی من تظام السیارات والنجوم والشمس والقمر والأرض وما فیھا ؛ن 
تجاذب مغناطبسی ؛ واثرات کھربا: نة ء وأنھا نتعرض بین حین وآخر 
فی سنٹھا الطیعیة إل مواقف غطرة نکاد نتصادم وتندك فتصیر عبامٴ فق جو 
اللماء ویفنی الەلم کلہ وییتی وجہ ربك ذوا جلال والإکرام ۔ فھذہ الاعة هاللة 
من کل ناحیة ؛ بل تکاد تکون اہول اعلاء الطیعة منھا لغیرہم . وبا جملة : 
فالذین قوبت معرفتھم برب العالین وعرفوا أن ذاك بتقدبر العزیز العلم یشند 
خرفھم نذکرآ لجلالہ وسبطرتہ وجبروتہ ق ملکھٴ٭ والمارفون بالقوی الطیعبة 








بیان أن الکسوف ناموس طیعی ومع ھذا سبب قوف ۳ 


ہ ان انی کےا صل صلاۃ الکسوف وجھر 








الزھری عن عروۃ عن عاٴ 





بستشعرون لعلمھم باحتّال نتانج خطرة مھلکة فی تلك الساعة . فقوله 
سبحانہ وقعالل: انا یتذ کر أولو الألباب ) ۰ وقولہ تعلل: ( إنھا بخشی اللہ 
من عیادہ العماء ) وما إلی ذاك من آیات الذ کر ا حکم ؛ کل ذلك یصدق بکل 
معٔی الکلمة ؛ وإن کان لعلاء ال ناحبةء ولعلاء الدنیا العارفین بنظام الطبیعة 
ناحیة أخری . فالکل متفقون ٠‏ وعقوغم خاضعة ما آرشدہ أعرف الناس باللہ 
وأخشاہم للہ صفوۃ احلق سید الأنبیاء محمد رسول اللہ ا ۔ 

قال الحافظ الشیخ آبوالفتح تی الدین ابن دقیق العید مہ اللہ فی 7]حکام 
الأحتام“ ١(‏ ۔۔ )۱۰١‏ : وقد ذکر أصحاب الحساب لکسوف الشمس والقمر 
آسباباً عادیق وربا یعتقد معتقد أن ذاك ینا قولہ عليه السلام: ایخوف اللہ بھیا 
عبادہء وہذا الاعتقاد فاسد؛ لآن للہ تعالی أفعالا علىی حسب الأسباب العادیةء 
وافعالا” خارجتة عن تلك الاأسباب ء فإن قدرشہ تعالی حاکة علىی کل سبب۔ 
ومسبب ہ فیقتطع ما شاء من الأسباب والسبیات بعضھا عن بعض . فإذا کان 
کذلك فاأصحاب الراقبة لہ تعالی ولأفعالہء الذین عقدوا أبصار قلوبھم بوحدائیتھ 
موم قدرتہ عل خرق المادیة واقتطاع السبیات عن آسبابھا إذا وقع شی غریب 
حدث عندھم احوف لقوة اعتقادہم فی فعل الہ تعالی ما شاء . وذاك لا ینم 
آن یکون نمە أسباب تجری علھا العادةۃ إل آن پشاء اللہ تعالل خرقھا ء وذا 
کان النبی کے عند اشتداد ھبوب الریح یتغیر ویدخل ویخرج خشیة أن تکون 
کریج عادہ وإن کان ھبوب الریجح موجودة ق العادةء والقصرد بھذا الکلام أن 




















(م-ی) 


۳ معارف السنن ج-ْ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وروی ابواسعاق الفزاری عن 


ماذکرہ أھل الحساب من سبب الکسوف لا بناق کون ذلك فا لعباد اللہ تعالی ؛ 
راما قال النی يؤٍ ہذا الکلام لن الکسوف کان عند موت ابنہ ابراہیمء فقیل: 
إنھا کسفت لموت ابراہیم ہ فرد النی کا ا×. وحکاہ الحافظ فی ” الفتح“ 
بتغییر بعض کلات . 

وقال الشاہ ولی اللہ فق ”حجۃ اللہ : والأصل فیھا أن الّبات إذا 
ظھرت انقافت مھا النفغوسء والنجأت إلی اللہ ؛ وانفکت عن الدنیا نوع انفكك+ 
فثلك ا حالة غنیمة الؤمن ء یتبغی أن ینبھل ف الدعاء والصلاۃ وسائر اعمال البر۔ 
وأیضاً فإنھا وقت تضاء اللہ الحوادث فی عالم الثال ء ولذاك یستشعر ھا 
العارفون الفزع ء وفرع رسول اللہ و عندھا لأجل ذلك: وھی اوقات سربان 
الروحانیة فی الأرض . فالناسب المحسن أن بتقرب إلی اللہ فی .تلك الاأوقات 
وہو قولہ گلا نی حدیث النمان بن بشیر تل اللہ لشی؛ من غلقہ عشع 
ل٥‏ . وایضاً فالکفار یسجدون الشمس والقمر ؛ فکان من حق الؤمن إذا 
رآی آیة عدم استحقاتھا العبادة أن یتضرع إلی اللہ ویسجد لە ء وھو قوله : 
( لا نسجدوا الشمس ولاللقمر واسجدوا لہ الذی خلقھن ) لیکون شعاراً الدین؛ 
وجواباً مسکتا لمنکریە آھ ۔ 








ومعت شیخنا إمام العصر رحماللہ حین سألتہ عن مسألة کونیة ظاہرہا کان 
بخالف الشریعة جواباً کلیا أصولیاً ء نفعنی اللہ بھا فی مواضیع ؛ قال: إن الشریعة 
بین أسبابا باطنة تقصر عن إدراکھا العقؤل ولا تنی الأسباب العادیة الطییعیة ٠‏ 
رید أن الشریعة لا نتعرض إلی آسبإب وحقائق کونیة ء یستقل بإدراکھا العقل 
السلیم ء فکان العقل الوھوب یکنی عن بیانھا ء وانھا تعرض إل مغبیات ریما 





السبب الطبیعی الکسوف وکونہ ے9 مخطر العظم ۳٣‏ 


سفیان بن حسین حوہ ٭ وبہذا الحدیث بقول ماك وأحد واحاق ۔ 





تقصر العقول العامة عنھا وعن نتائجھا الحاصة وما بمحتاج إليه فی مٹل هذہ الساعات+ 
ولا تھتدی إلی سبیلء قعلمھا ما أھمتھا غیر معترضة إل ما لا تھمھا وما لاحرج 
ھا آصابت أم أخطات . وھی کلمة یقدرھا اللبیب ء فإنھا تشی الصدور۔ 





وأما علاء الطبیعة من اھل الفلسفة ال جحدیدة فھم حققوا بالبراھین ق ذلك 
آموراً ء وا ہو جدیر بالذڈکر ملخصاً : أن الشمس فبھا قوۃ مقناطیسة تجذب 
الآجرام کلھا+ وکذا الأرض پا قوۃ فإذا حال القمر فی دورہ الحاص بین 
الشمس والّرض آصبح القمر معمولا جذب بین الطرنین التخالفین؛ فکل من 
الشمس والأرض بجذب القمر إلی جھتہ ء فعند الحطرۃ لی غایتھا ٭ 
فإن غلب احدھا فی ال جذب لاعےالة تقع مصادمة شل ن الکرتین 
وحدثت دامیة عظمی وطامة کبری فی نظام الکائنات . وتصیح البسیطة بما ھا 
ومن علبھا جمعاء ذرات من ا مباء فی جو الفضاء أو القمر أو الکل ؛ وبالأخص 
تفاقم هذہ الشدة إذا تکامل الکسوف وطال ؛ کا کان فی کسوف عھد اللبوۃ ۔ 














فیا سبحان اللہ العظیم ! افھلا فی مثل مذہ الساعة امائلة الصعبة الشدیدةۃ 
تضطر ااخلیقة إلی بارٹھا بالأدعیة والاستغفار والصلوات ولاأذکار 1١‏ فأمام عذہ 
الحقائق الکونیة والآیات الآلمیة إقرأ ثانیا خطبة النی کل الی اشتملت على 
حقائق إفیة تجدھا منثورة فی روایات کثبرة . وجمتھا ابن القم ف ٭ افدی* 
ولاحظ ما ورد فی الأحادیث البویة ء کا ورد: ہخشی أن ٹکونہ وأنە قال: 
و رب ام تعد ان لا تعذیھم وآتا تیھے ء وآم تعدی أن لا تعذبھم وہم 
پستغفرون ۰ . وإنہ قال: ہ إن الشمس والقمر آبتان من آیات اللہ لا ینکسفان 
لموت احد ولا یانہ؛ ء وقال: إذا رأیم فلك فافرعوا إ الصلاۃء وقولہ: 


کو معارف السْن ےت ھ 


( باب ما جاء فی علاۃ الخوف ) 


حدثنا مد بن عبد لللك بن آالشوارب نا یزید بن زریع نا معمر عن 





و فادعوا اللہ وکبروا وصدقواء ء و و مثلت لہ ا حنة والنار فی عالم الثال وراء 
ا جدارہ؛ وما إلی ذلك من حقائق کونیة وکلمات نبویة حکیمة. فراع تلك الأفعال 
لنبویة والأقوال النبویة ء نم انظر إل ما ذکرہ اھل اطیئة ا مدیدة ء فھل زادوا 
فرۃ علىی ذلك ؟ وقایس بمیزان الفکر تلك الخطرات الطبیعیة الدھشة فی غایتھا 
ما یکاد یرتب علبھا الاگار الکونیة ای تفنی الخلیقة والبسیطة جعاءنعم ھؤلاء 
یعلمون ظاہرا من الحیاۃ الدنبا وھم عن الآخرة ہم غافلون . عذا وصل اللہ 
على سیدنا ومولانا حمد وآله وصحبه أمعین , 





-: باب ما جاء فی صلاۃ الخوف :-- 


اختلفوا فی تاریخ نزول الاَیة بھا ء فالجمھور على أنہ نی غزوۃ ذات 
الرقاع ء وھی عند ا ٣جمھور‏ سنة آریع ء واختارہ ابن سعد ء وقیل : سنة 
مس ء وقیل: سنة ست ء وقیل: سیع ء کا فی ” العمدة“ (۳۔ ۳٣٣‏ و 
۱) . قال مہ اللہ : وذات الرقاع کانت بعد أحد بسنة واحدة علی 
الصحیح؛ کا فی ”الفنح“ ٥(‏ ۔.. )۲۳٢‏ . وراجعہ من ذات الرقاع ء فلابد من 
تعددھاء وفیھا 'زلت صلاۃ الحوف وتسمی: ”غزوۃ أنار“ و ”غطفان“ علی اتحادھماء 
آو یقال: ول ما صلیت فی عسفان نم ذات الرقاع على قول من جعلھا بعد خیبر+ 
بوأما می جعلھا فی الرابعة فقد ذکر فبھا الصلاۃ ء کین سعد وغیرہ . وذکر 
الحلی فی ا حدیبیة : إن الفرآن ٴم ینزل إلا بصفة صلاۃ ذات الرقاع ۔ اوعند 
”لنسائی“ وغیرہ من حدیث ای عیاش الزرق : ہ وصلى مرۃ بارض بی سلم ٤‏ ۔ 
وھی عند علاء السیر ”غزوۃ قرقرۃ الکدر“ ؛ أو ”غزوۃ نجران“ ؛ وکلاما قبل 











تشریع صلا الحوف وسنة تشریمھا ۳۷ 





الزھری عن سالم عن آبیہ: ہ آن النی گل صل صلاة احوف بإحدی الطالفتین 
”عسفان“ . وما فی ”البخاری“ : صلی باصحابہ فی ا حوف فی غزوۃ السابعة لا بتی 
کوتھا قبل ذلك أیضاً . وما ذکرہ فی ” الفتح “ لیس بمتجس ء آو آرادف 
” الصحیح “ الغزوۃ السابمة . وف ” الواھب ام آنہ ا صلاھا بذی 
رد الذی ذکرہ سلمة بن الأکوع على خلاف ما فی ٭ الفتح“ ء انتھی کلام 
الشیخ مختصراً وملتقطاً . وراجع ”العمدة“ ٣(‏ ۔ )۳٣٣‏ لنعدید مواطن صلاۃ 
الحوف , وق ”سند أحد“ فی حدیث جابر من طریق ابن میعة : و غزا رسول 
اللہ لا ست مرار قبل صلاة الهوف؛؛ وکانت صلا الموف فی السنة السابعة + 
وفیہ إشکل من وجوہء لیس ہذا موضیع بیانھا ۔ نم إنہ لا تأثیر مخوف نی عمدد 
الرکعات عند ال جممھور من ہل العلم ء منھم : ابن عمو ١‏ والنخمی ء. واٹوری+ 
والأئمة الأریعة ؛ وبقیة علاء الأمصار . وروی عن ابن عباس وجار وأی 
ھریرة ومجاہد والحسن وفتادة وغیرہم رکعة واحدۃ عند القتال . وذکر ابن 
کثیر فی ”نفسیرہ“ جواز الرکعة عند أحمد وابن حزم ء ولیس فلك فی ” مغقی 
ابن قدامة “ وھو آعلم بمذھبهہ . وقال اسصحاق : بجزبك عند الشدة رکعمة تؤی 
یما . وانظر لتفصیل ” الغٔی“ و ” العمدة “ 











ٹم إِن صلاۃ ال حوف +شروعیتھا حل اتفاق بین الأّمة والأمُة ء إلا ما روی 
عن آئی‌پوسف : اٹھا کانت مختصة بمہدہ یلا على إحدی الروایتین عنه ؛ کا 
فی ”فتح الباری“ و ”فتح القدیر“ ؛ آو إحدی الروایات ائلاث ‏ کا ف 
”احتام ا عصاص“ ؛ والیہ ذھب الحسن بن زیاد اللؤلؤی ولبرہم بن علیلّة 
وامزی ؛ صاحب الشافعی ‏ غیر أن الزی علله بالنسخ ء وبا پوسف بقولہ : 
وإذا کنت فیھم ۔. ورہٗ کل ذاك باجماع الصحایة علی العمل بھا بعدہ پل ؛ 


۳۸ معارف السْن ج 8ه 





رکعة والطائنة الأخری مواجھة العدوء نم انصرفوا فقامواق مقام أولٹك وجاء 


ولا خصوصیة فی الطاب ؛ نظاثر غیرہ ف الآّیات کٹیزٰة ؛ والتفصیل ف 
”العمدة” و ”القت ح ” و”البدائع ” ۔ مم قول آں یوسف هذا قال فق ”البدائع ” : 
و فولہ الآخر ٭ وذ کر المینی ف ”ابنابة“ عن ”الفید وللزید“ و ”شرح 
مختصر الکرخی“ لْئی نصر ابغدادی : إن ھذا قولہ الڈول وقد رع عنہ١ھ۔‏ 

قال الشیخ : ولعل غرضه از تعدد اللباعة بتعدد الأئة بعد عھدہ 
کے . قاں الراقم : مم أقف على نمرۃ ہذا الترجیه ء أللھم إلا أن یقال : ان 
صلاة الحوف لیست بمتحتمة وانھا بجوز تعدد الجباعة من غیر کراهة ؛ والجمصاص 
بعبر عن عذہ الروایة بلفظ : آنہ لا تصل بعد النی پل بإمام واحد ؛ وانھا 
تصلى ہإمامین کسائر الصلاۃ ١ھ‏ . وقال ابن الام وغیرہ : إن صلاۃ تلزم علی 
الصفة الذ کور إذا تنازع القوم خلف |مام ء وإذا لم یتنازعوا فالأنضل أن بصل 
کل طائفة یمام انتھی ملخصا . اقول : وکانہ رجوع لإل قول آئی یوسف 
تقریاء واقہ اعم ۔ 

وہا حملة مشروعیة صلاة الحوف موضیع اتفاق بین جھرۃ الأمة ۔ 
بوأما صفاتھا اللرویة فی الأحادیث فقد فصلھا البدر والٹھابٔ ‏ وما ذکوا أن 
آپا داؤد وابن امنذر سردا نمائیة وجوہ ء وابن حبان فی ' حیحہ “ تسعة + 
وابن حزم أربعة عشر وجھا فی جزء مفرد ؛ واہن المری قال فی ” القیس ” : 
مھا سنة عشر روایة وا بییّناھا ء وکذا التووی فی ” شرح مسل*“ . ویش 
آبوالفضل العراق سبعة عشر وجھا وقال : یکن أن یتداخل ۔ نم ذکر الحافظ 
کلام ان القیم وہو فی ”ا دی“ وبقول ان القصار الالکی : صلاھا النی پچ 
عشر مرات . وقال الخطاق : صلاھا النی رف آہام متلفة بأشکال متبائنة* 






















بیان الکیفیات الأثورۃ فی الحوف وجوازھا ۹ 


آولٹك فصل بھم رکعة آخری نم سلم علیھم ٭ 





پتحری فیھا ما ہو الأحوط الصلاة والابلغ حراسة ء فھی عل اختلاف صورھا 
متفقة العٰی ١ھ‏ . وبین ابن رشد سبع صفات مشھورۃ منھا مع مخریجھا بتفصیل 
ومع بیان من ذھب إلیھا من الائمة بتلخیص جیّد منقٔح على دآبہ فی کتابسە 
”لبدایة“ . وانخلاف ف الولویة کا بای قریباً ء والأشھر منھا صلا الرقاع ؛ 
وصلاة یطن مخل ‏ وصلاۃ بسفان ء وصلاۃ بذی قرد . وقال أحصد : إن 
الکل صحیحء کا حتاہ الرمذی؛ واختار منھا واحدة ء وھی ما فی حدیث سھل 
ان أی‌حخمة الرفوع. وف ”الغی “ و ”لفتح“ عنہ : آنہ ثبت فی صلاہ احوف 
أحادیث ستة أوسبعة أبھا فعل الرأ جاز. نم إن الشافعی ومالکا أ٘يضاً رجحا حدیث 
سھل ء وذکر عن مالك البخاری أیضاً فی “ صحیحه“ ف الغازی . وف مغازی 
٭الفتح“ (۷۔۔ ۳۷۷) : وظاھر کلام الالکیة عدم إجازۃ الکیفیےة الی ف 
حدیث ابن عمر ١ھ‏ . وکذلك صرحوا عنه بجواز کل صورة ثابتة . قال ق 
” العمدۂ “ (۴ ۔ :)۴٣٤‏ وقال القدوری فی ”شرح ختصر الکرخی“ وأبونصر 
البغدادی فی ”شرح ختصر القدوری“: الکل جائز وھا العلاف فی الاّوی اھ 
ومئلہ فی ”البنایة“ لصاحب ”العمدة“ ء وکذا ذکر القاری فی ”الرقاۃ“ء حکاہ 
ان عابدین ”رد اتار“ عن ”الستصنی” . وف ”البحر الرائق“ عق ”اشجتی* 
شرح ”لقدوری“ ..: إِن الکل جالز ء وھا ا خلاف. ف الأول . وف 
٭البدائع” فی سیاق مألة أخری : وےحن نقول کل ذلك جالز اھ . وقال 
الشافعیة أیضاً جواز الکل کا تقدم فی ”الفتح“ ء وحتاہ فی ” العمدة “ می نس 
الشافعی فی ا جمدید وف ” الرسالة “. وذکرہ النووی ٭ وذکر الشعراق ف 
٭البزان “ ایفا: إن اتخلاف ق الٹرجیح ۔ 

وبا جملة امم علاء الذاھب على جواز کل ٤‏ وإغا خلافھم فی الإختیار۔ 

















وذہب اسحاق بن راہویہ إپی التخییر ء ومثلہ ابن النذر وأبوجعفر الطبری 
وغیرعم ؛ کا ”اقفتح“ (٢۔‏ ۳۰۹) ۔ فلم برجحوا صفة على صفة للتوسعة ۔ 





قال السھیلی: العلباء فی ال جیح فقالت یعمل منھا بما کان أشبہه 
بظاہر القرآن . وقالت طالفة : یہد فی طلب الأخیر متھا: فإنه الناسخ ۔ 
وقالت طائفة: بؤخذ بأسمھا نقا وأعلاھا رواۃ . وقالت طائفة: بؤخذ تھا 
عل حسب اخعلاف أحوال ال وف ء فإذا اشتد الحوف أخذ بأبسرھا مؤ 
اعم . حکاہ فی ” الفتح“ (۷ ۔ ۴۲۸)۔ ویقول تئی الدین ابن دقیق العبد ق 
کتابہ ” [حکام الأأحکام “: والفقھاءما رجح بعضھم بعض الروایات علىی بعضص 
احتاجوا إل ذکر سبب الترجیح ؛ برجحون عموافقة ظاھر الفرآن > 
وتارۃٌ بکثرۃ الرواة ء وتارۃ“ بکون بعضھا موصولا وبعضھا موقوفاً ء وتارة“ 
باموافقة لاڈول فی غیر ہذہ الصلاة ء وتارةٴ بالمانی . وعذا الروایة الّی اختارہ 
آبوحفیفة ۔ أی روایة ابن عمر ‏ توافق الأصول ف أن قضاء الطائفتین بعد 
سلام الإمام . وأما ما اختارہ الشافعی ففیہ قضاء الطائفنین معا قبل سلام الإمام+ 
وأما ما اختارہ مالك فقط قبل سلام الإمام 1ھ ۔ 
وما ذکرہ مٴ مذھب الشافعی فیە ما یتضح قریباً ء نم الصفة الحتارۃ عندنا ما 
ذکرہ أصحاب التون ء وفیھا یکثر الإیاب والذھاب ؛ ولکنھا توافق الأصول > 
وفبھا الثرتیب فی فراغ الو قبل الثائیة + وکذا فق حل الصلاة ء وصفة 
أخعری عندھم فی بعض الشروح وفیھا فراغ الثانیة قیل الأول ٠‏ فیفوت التر تیب+ 
وکذا قل"ّ فیھا انی والذہاب . واکثر الأحادیث الرفوعة تژید اثایة دون 
الڈول بل الاّول نادرة فی ذخیرۃ الروایات؛ واحتج ما بما فی کتاب حمد موقوفاً 
على ان عباس : وبا فی ”سئن آیداؤد“ من فعل عبد الرمن بن سمرۃ فی غزوة 
کابل فی صلاۃ الحوف فی ضمن سیاق حدیث ابن مسعود ؛ وتفصیل الصفتین 
قی کتب الفقه ۔ 








واللہ 























فی صلاق الحوف عند ا حتفیة ٤٦‏ 








الصفة الذکورۃ فی ٭ البسوط“ و" البدائع“ و“ افدایة " وسائر الکتب: 
التداولة متوناً وشروحاً : أن یجعل الإمام القوم طالفتین : طائفة بإزاء المدو + 
وطائفة یصل بھم رکعة أو رکعتین علی اختلاف الاٌحوال والصلوات ؛ فتنصرف 
ہہ إلل وجہ العدو . نم اتی أخری فیصل بہم القیة ء فإذا فرغ الإمام رجعوا 
ل مکان ا حراسة وجاءت الولی وقضت بقیة صلاتھم مثل اللاحق ؛ تم جات 
أخراہم وأدت البقیة کللسبوق . ولم آفف ‏ شروح کتب الفقہ صراحۃً علی 
صفة أخخری ؛ نعم ذکر العینی فی ”النایة“ استدلال السروجی لمذھب احیفة 
حدیث ابن عمر ء ٹم فسرہ بحدیث ابن مسعود وحلە عليه ء وذکر ابضاف 
”العمدة“ أن حدیث ابن عمر احتج بہ أبوحنیفة وذکر أنہ ذھب إلیە الڈوزاعی 
وأشھب؛ وکذا غیر ہل الذھب یذ کرونہ فی أدلة آحیفة ؛ کلین رشد ون 
قدامة والنووی وغیرھم ؛ وحدیث ابن مر محمول ‏ تضاء الطالفتین 
الرکمة الثانية علی حدیث ابن مسعود عند آی داؤد . فإذن یمکن أن نجعلہ قولا” 
للذہب وصفة مستقلة . نم رایت ذکر ہذہ الصفة فی ” الإعتیار شرع 
انختار“ صراحة ٭ وحدیث ابن عمرء قوًی الاحتجاج بہ أبومر ابن عبد البر ٤‏ 
کا فی ”فواعد ابن رشد" بأنہ ورد بنقل الأْئمة من أہل للدینة ء وہم الحجة 
فی النقل + وبآنہ أشبہ بالصول فی سنة القضاء ء واختارہ البخاری فلم یخرچ 
ف بابە غیرہ ء وانھا أخخرج حدیث ق الغازی ف سیاق آخر ؛ وهو أوضح 
دلیل علی ذلك علی ما عرف من دآبہ ؛ واحتج للصفة الشھورۃ عندنا ۔کا قال 
الشیخ۔ بأثر ابن عباس ؛ وأخرجہ آبوبوسف فی ” الاگار“ کا أخرجہ ‏ حمد من 
طزیق أی‌حنیفة عن الحارث ؛ وھو آبوھند الحارث بن عبد الرمن الکوق من 
رجال البخاری فی ” التاریخ“ ١‏ ومن رجال ” الفسائی' فی جزہ علیى ؛ وھو 




















(ہٹی 


٤٤‏ معارف السنن 





من شیوخ الإمام أئیحنیفة کا فی کنی ” التہذیب“ ٤‏ 
اللقات ء وقد خی على البارکفوری فی "تحفتہ“ بع تصحیت ”ان عبد الرحی“ 
عندہ ”بعن عبد الرمن' فاظلم عليه الإسناد والاستناد وفیە اثر ابراہم النخعیء 
عق حاد عند ء فائر ابن عباس واثر عید الرمن وآثر ابراہیم کل 
ذلك مما لا مجال فیہ للرأی ؛ فکان کالرفوع ء وھو أوفق بالعھود فی الشرع 
بان لا برکع ولا یسجد الژتم قبل إمامہ ‏ وأن لا ینقلب موضوع الإمامة بأن 
پنتظر الڑمام الأموم کا یقولہ ابن امام: ”وانھا جعل الإمام لیڑتم بە" ء فھو 
متبوع لا تابع ۔ 








رواہ أبو۔ 


مم ہنا بحث وتحقیق ء وہو: ان حدیث ابن عمر الخرج فی الستة وغیرهم 
احنج بہ الإمام محمد فی ”مؤطلہ“ ممذھبہ ء وتبعہ مشائخنا کالسرخسی والسروجی 
والکاسانی والمرغینانی والعبنی وغیرھم . واحتجوا کذلك بحدیث ابن مسعود > 
ویٹھا فرق ء وھو أن حدی 
والطحاوی والدارقطنی والیھی فی غیر ” الکبری“ نص ف فراغ الثائیة قبل 
الڈول ؛ وحدیث ابن عمر لیس بنص فیہ بل بحتمل ھذا کا بحتمل غیرہ علی 
السواء ء وہذا ہو؛الفرق لا ما ذکرہ القرطبی شارح ” مسلم ٤“‏ على ما حکاہ 
الزیلعی فی ” نصب الرأیة ” والعینی فی “ البنایة ” بآن فی حدیث ابن عمر قضاء 
ن فی حالة واحدة ء وبیتی الإمام کا حارس وحدہ ؛ وف حدیث ان 
مسعود کان متفرقاً علی صیغة صلاتھم . وجعل الحافظ فی ٭ الفتح“ حدیث ابن 
مر محمولاٴ علی حدیث ابن مسعود؛ وجعل حدیث ابن مسعود مفسراً لە لکیلا 
بی بید الحنفیة مسکكةء وقد صرح بعدم ذکر صفة ا نفیة بما نصہ: ”وم نقف 
عل شی من الطرق بھذہ الکیفیة' . 


قال الراقم ۔۔۔ وبللہ التوفیق ۔۔۔ : فیہ نظر من وجوہ : 


مسعود الخ حم عند آی داؤد وعبد الرزاق 











تحقیق حدیث ابن عمر وابن مسعود على خلاف رأی الحافظ ك۰ 


آما أولا“: فان مل حدیث ابن عمر علی حدیث ابن مسعود یکاد یکون 
کا حیث لم یقم علیہ دلیل ؛ والأحادیث فی وقائع مختلفة ء فلا پ 
کوٹھا فی وائعة واحدة ء واخافظ نفسہ بقول ف 
لفظ حدیث ابن عمر: ہ فقام کل واحد منھم فرکع لنفسه ؛ ؛ وظاھرہ أنھم 
آتھوا لأنفسھم فی حالة واحدة ؛ وبحتمل أنھم آتموا عل التعاقب , وھو الراجح 
من حیث العی ؛ ولا فیسٹلزم تضییع ا حراسة الطلوبة وافراد الإمام واحدہ 
۱. فیقول الراقم: إنہ کا بحتمل التعاقب بحتمل الترتیب ایضاً : وھو الراجح 
من حیث التفقہ ء فھن ذا الذی بحجر ھذا الاحتال السائغ ؟ 








وأما ٹان 





فھو آنہ: إن کان ہو یجعل حدیث ابن مسعود مفسرا لحدیث 
ابن عمر فلنا أن نعل اثر ابن عباس وفعل عبد الرمن بن سمرۃ واثر النخعی کل 
ذلك مفسرا سحدیث ابن عمر ف :. 
وتعدیل کل فریق على السویة فی الإیاب والذھاب وا حراسة واتباع الإمام وضعاً 


ونرتیبا ووظیفة 





وبا جمملة الفرق بین صیاق حدیث ابن عمر وبین سیاق حدیث عبد اللہ بن 
مسعود ہو الطریقة الثلی ؛ فقول ابن امام فی ” الفتح“: إن کا من الحدیثین 
یدل علىی بعض الطلوب ؛ وھو مشی الطائفة الأولی وإتمام الطائفة الثانیة ق 
مکانھا من خلف الإمام ال لیس بجید ء فإنہ یصدق على حدبث ابن مسعود 
دون حدیث ابن عمر ء فان اتمام الثائیة فی مکاتھا آول مرة إنھا ہو فی حدیث 
ابن مسعود لاحدیث ابن مر نعم قولہ بعض الطلوب صحیحء فإن إتمامالطلوب 
رجوع الثانیة مثل الولی قبل الفراغ ء وم یصب من نظر فی ہذا التعبر ۔ 


وأما ثالناً: فان حدیث ابن مسعود پرویہ خعصیف على وجھین, الأول: کا 


٤‏ معارف السان 











ہو عند أیداؤد والطحاوی والدارقطنی وغیرہم من امام الثایة قبل الاأولی ۔ 
والثانی: ما نب عليہ ا حافظ آبوبکر الرازی فی ” احکامہ  ”‏ وذکرہ مفصل5ء 
وفیە إنمام الطائفتین على التعاقب والر نیب . وما ذکرہ المیوطی فی ”الدرالنٹور* 
( ۔۔. )۲۱٢‏ من لفظہ عن ابن أى‌شییة وعبد بن حید وغیرہما یکاد یلائم ما 
ذکرہ ا حصاص ؛ وجملة من روی ھذا الحدیث ہو احد ق ”ند“ 
وعبد الرزاق فی “ مصنفه “ ء وابن أی شییة ء وعبد بن حید ء وابوداؤدء 
والطحاوی : وابن جریر فی ” تفمیرہ “ ء والدارقطنی فی ”سننہ“ ہ والیھتی ۔ 
فی ٭ الکنز“ ء وروایة عبد بن حید واہن أى‌شیة فی ”الدر 
اکرہ العینی فی ”العمدة“؛ ومدار الکل علی خصیف * 
والذین رووا عنه هو الثوری ؛ وشريك ؛ وحمد ٭ وعبد الواحد بن 
زیاد . وروایة ابن فضیل عند أحد وأ داؤد ء وروایة شریيك عند أیداؤد 
وابن جریرء وروایة اٹوری عند الطحاؤیءوروایة عبدالواحد عند ابن کر 


وبالجمملة الرازی ا جلصاص إمام لقة حافظ مثثبت فی النقل یذ کر الوجھینء 
غیر آنہ م یذ کر من ذلك الوجہ عن خصیف کا ذکر الوجه الثانی عن ابن فضیل 
عن خصیف ١‏ ویژیدہ أن الإمام الرازی فی تفسیرہ ” الکبیر“ یذ کر الصفضۃ 
اختارۃ عند النفیة ء تم یقول: وو قول ابن مسعود ومذھب أی حتیقة اھ ۔ 
وھو وإِن کان غیر حجة فی الحدیث کادثین فلابد آنہ اطلع علی مذہب ان 
مسعود آو روایتہ فی کتابء والاآلوسی فی تفسیرہ أبضاً یذکر حدیث ابن مسعود 
بالطریق الڈی یوافق الصفة الشھورة عند ا تقیة ء وہو عللبہ مثیقظ والع 
الاطلاع ی ا حدیث ۔ 








فالحاصل أن ا حمصاص رجح الوجه الوافق لأصل الذھب لوافقتہ الا٘صول+ 
فإن کان افظ ابن حجر أن پرجح وجھا فلنا آن نرجح وجھآ آخر ء وحسن 


بحث الفرق بین سیاقی حدیث ابن مر وابن مسعود ٤‏ 


الظن بالحافظ أنہ لم یقف على ذلك الوجہ الآخر وإلا أشار إليه عل الأقل > 
و ضعفہ إِن کان ہناك جال للتضعیف . علا أن الحدیث بکل وجه حجة علیھم 
فإنھم لا بقولون بە+فحق ار جیح الذین یقولون بہ + ولابد ٤‏ ومن هھنا اتضح 
آن ما پستدل بہ السرخسی والکاسانی وامرغینانی وغیرہم بحدیث ابن مسعود ء 
فڑنھا یستقم ذلك بالنظر إلی ھذا السیاق الذی ذکرہ ال جصاص دون السیاق الڈی 
فی عامة الأصول . وانضح کذلك أن تن حر بالعال رتت ودب 
ابن مسعود بالتفصیل کلاما حجة حتفیة ء وکل منھا إذن منی* بالصفة الواحدة* 
فیلغو الفرق بین المدیثہن باختلاف الصفتین ء فلامساغ إذن یق أصل الذہب 
إلا لصفة واحدة ذکرھا اأمحاب التون والشروح وإن کان الکل سائغاً توسعة > 
ولکون الخلاف خلاف [باحة واخقیار ء فلعل من ذھب إلی أن حدیث ابنعمر 
مع إرجاعہ إلی حدیث ابن مسعود بالسیاق الشھور حجة حنفیة غیر صحیح ء بل 
ھی صفة أخری تھب إلھا الوٴزاعی وأشھب ۔ 





وملخص الفرق بین الذاہب الثلالة ومذھب الإمام أیحنیفة هو : إیاب 








قبل الفراغ عند أئیحنیفة وأصحابەہ وبعدہ 
عند الأوزاعی وأشھب ؛ وھو اختیار ابن عبدالبر ؛ فخذہ حرراولا تنسٹا 
می دعائك ۔ 


ٹم إن اثر ابراہیم النخعی رواہ ابن جربر فی ” تفسیرہ ” عن سفیان عن 
حاد عنه ء وکذا رواہ عن سفیان عن النصور عن عمر بن الحطابِ . انظر 
” تفسیر ابن جریر“ ٥(‏ ۔۔۔۔ ۱٦۳‏ الیریق)؛ . فکان ذلك مذعب الفاروق وآئرہ 
الوقوف ؛ وھو فوق کل حجة آخری , وهو الفارق بین کل نزاع ء ولليه 
ذھب سفیان الثٹوری ی أحد القولین . فتلخص أن ما ذھب الرے ابوحتیفة 


3 معارف السئن ج-ْ 


اواعحابے ہو مذھب اثوری فی قول ۔ وحاد بن أی سلیان ؛ وابرا: 
النخعی ؛ وابن عمر ء واہن مسعود ء وعمر بن الحطاب ء وعبد الرمن بن ۳۰ 
وابن عباس . وا حجة فی ذك حدیث ابن‌عمر وحدیث ابن مسعود واثرالفاروق 
واثر حبر الأمة ابن عباس وأثر عبد الرحن بن سمرۃ واثر ابراہم النخعی ؛ وا 
ول التوفیق والمدابة . نم إن منصورا عن عمر وإن کان فیە إرسال ینیغی أن, 
ایکون حجة حیث لم یعارضہ شی خالف النقل عن عمر ۔ 

والصفۃ الّی اختارھا مالك والشافعی ما روی فی حدیث سھل بن أیخلمة+ 
وفبھا نفرغ الطالفة الو من صلاتھم قبل الإمام بعد ما صل بھم رکعة + تم 
تا الأخری فتصل بہم البقیة ء غیر أن الشھور من مذھب مالك کا فی”ہدایة 
ان رشسد“ و“ مغنی ابن قدامة ” و” جموع النووی“: أن الإمام یسلم بنفسهہ 
ولا ینتظرہم ء وفی ”أحیام المصاص* : آنہ رجع عنہه ؛ وکذا ابن عبد الب + 
کا ” شرح الزرفانی على الؤطأً “  .‏ واما مذھب الشافعی فعندہ بنتظرھم 
ویسلم بھم قولا واحداً ٭ واليه ذھب أحد کا ف ”الغفی“ ٠‏ وذکر ف 
٭” الدونة “ مذھب مالك کذلك . ومشأ اختلافھم حدیث سھل وققاً ورفعاف 
ذلك ؛ فالموقوف کا قالہ مالك آخرا ء وامرفوع کا قالہ الشافعی وأحد؛ والقول 
الأول ماك ؛ ورجح الشاقعی الرفوع لکونہ مرفوعاً مسنداً ء ومالك رجح 
الوقوف لأنہ آشبہ بالأصول ٭ فان الإمام متبوع لا تایع ؛ کا فی ” قواعد ابن, 
رشد “. و حدیث سھل اضطراب آخر ستقف علیہ قریباً إِن شاء اللہ تعالی ۔ 

















والصفة ا خحتارۃ وإن کان فیھا ما بنا موضوع الصلاۃ قلبا غیر أنە لایناق کل 
المنافاۃ موضوع الإمامة بفراغ الاو قبل الإمام. لم إن کل فریق من ا حنفیة والشافعیة 
بدعون أن القرآن یوافقنا ء والفسرون من الفریقین یاولون الاآیة علی ما یوافقی 
مذھبھم . أنظر ” احکام الفرآن“ لأیبکر الرازی من تأویلالحنفیة ء و”النفسیر 


تحفیق أن التنزیل یبحتمل کلتا الصفتین ۶٤‏ 


الکیر ” الرازی من تاویل الشافعیة ء ومن بعدما من تفاسیر الفریقین . وذکر 
الشیخ السید محمود الآلوسی فی تفسیرہ ”روح العانی“ احیال الابة کل من 

وملخصہ: أن قولہ: ہ فإذا بدوا فلیکونوا من وراءکم ء بتبادر منہ:صفة 
اخنفیة ؛ وقولہ : ٤لم‏ یصلوا فلیصلوا معك ٭ التبادر منہ قول الشافعیة حبث 
بیڑی إإمل أن الطائفة اتھوا صلاتھم بل ذکر احّال صفة ثالثة من أن یصلىی 
الإمام بکل طائفة صلاۃ مستقلة ۔ أنظر ” الروح“ (ہ  ۱۳١‏ طبع النیریةق) ۔ 





وقال الشیخ 6مہ اللہ : واعلم ان قولہ تعالی: ( فإذا مبدوا) بعد قولہ : 
( فلتخم طائفة منھم معك ) ای الصلاۃ ؛ لا ینبغی أن یکو ”فصلواء 
لأنہ إذا ذکر القیام نما فالتبادر أنہ أراد بالسجود ھذا المزہ منھا نسقاً ٭ وانا 
آراد تجزئة ء ولو قال : فإذا صلوا ؛ أو: فإذا قضوا ء لاأوہم تکرار الصلاۃ 
والإعادة ؛ ولو قال: فلیسجدوا لأوہم الابتداء من هناك ‏ وإنه ابتداء لافراغ+ 
وایضا أدرج ف قوله فیصلوا ) القیام والسجود الذ کور سابقا ء وایضاً قد 
پ إل الإتھام لا الاقتصار علىی رکعة ء والسجود ھھنا بعسد القیام 
لا کقولہ: اعبدو وارکعوا) اھ . وقال أیضا: ۔ وقولہ تعالی: ( فلم طائفة 
منھم معك ) أی الصلاة . فاذا عبدوا على متار الشافعیة آنہ عبر عن الصلاۃ 
بالسجود وہو عرف القرآن یعبر عنھا بالرکوع والسجود والقیام والقعود فأحوالِ 
الرجل ٠‏ فی آرید بالقیام القیام الصلاة نیہ عليه بالسیاق ء وعلى مخثارنا فإذا 
عیدوا ای انتھوا من الصلاۃ إل السجدة نسقاً نی السیاق تقسیماً الرکعات بیتھم؛ 
بولو قال: ہصلواہ ء لاأوہم تکرار الصلاةء ولفات التجزتة القصودة تم قال: 
(وانات طالفة آخری لم یصلوا فلیصلوا ممك) لأنه لو قال: رفلیسجدو! معك)؛ 
لگوہم آنھا السجدة الذکورۃ من قبل ء ولإختلٴ امراد ‏ ونبادر آنہ لغم مق 























۰۸ معارف الس 








ہناك ء وإنھم ببندژون بھا ٭ بخلاف فإذا سبدوا فإنه الفراغ ام کلام الشیخ ۔ 
وھو کلام منین بین بلاغة القرآن فی کل لفظة بأنھا کانت أحق بھا ء وکشف 
بأن القرآن یلائم مذہب کل فریق من ا حنفیة والشافعیة . فلعل اللعبیر با بوافق 
کلا النظر إلی ال حقیقة والإبماء للتوسعة والنخبیر دون التحجر والنف 
والقہ ول التوفیق ۔ 

وقال قی ”مشکلاتہ“ رص ۔۔ ۱۲۷) : وقولہ تعالل : ( فلیصلوا معك > 
آی: کیا تیسر ولو بغیر[قامة الحقوق.ء فإذا کان ہذا ہو اط فلعلہ لا یدل 
إذن عل تمام صلانہ . تم قال : (فإذا اطاٴنتم فاقیموا الصلاة) ای بأداء حقوتھا 
حیث قد اطاٴنوا اھ . والشیخ الاموسی کان شافعاً ٹم تحضّف ؛ وینتھی إليە إسناد 
شیخنا فی الحدیث بواسطتین )١١(‏ ۔ 








۶ 
مِسأَلة : صلاۂ اخوف نجوز عندنا عند حضور المسدو وإن م یتحقق 

الحوف ء وعند الشافعیة بشترط انلهوف حقیقسة . قال شیخ الإسلام خواھرزادہ 
فی ” مبسوطہ ” : الراد بانحهوف حضرۃ العدو لا حقیقۃة الخوف ء لأن حضرة 
المدو آقم مقام الوف کا فی تعلق الرخص بنفس السفر اھ . حکاہ العبنی فی 
٭ ابنایة * ء ومئلہ فی ” الیدائع ' و ” المایة “ و ” الفتح ” وغیرھا . واشتراط 
الموف حقیقة عند الشافعی سذ کور فی ” الم “ و ” ختصر الزی ' و ” شرح 
للھذب ” . ومثلہ عند التابلة کا فی ” الغنی “ ٢(‏ ۔- ۲۷۰) ۔ وعھنا فروع 






إن الشیخ إجازة عن شیخہ الحدث حمد اسحاق الکشمیری. 
٣۲‏ -ھ ء عن الشیخ السید نعان ء عن أییە الشیخ 
الاموسی ۰ فالواسطتان : الشیخ اسحاق والشیخ نمان ء وتصحّف ف ” امرف 
الشذی” الطبوع بہ” واسطتین” إلْ "بعد سنتین “ فلجتبہ ۔ 





حدیث سھل بن أی حثمة لال الأئمة به ۹ 


ققام ہؤلاء نقضوا رکعتھم وقام ھؤلاء فقضوا رکەٹھم ٢‏ ۔ 
وف الباب عن جابر وحذیفة وزید بن ثابت وابن عباس وأو‌ھریرة وابن 
مسعود وسھل بن أیحلمة وأی‌عیاش الزرق واسمہ زید بن صامت وأى‌بکرۃ ۔ 
قال ابوعیسی : وقد ذہب مالك بن آنس فی صلاة ا حوف إل حدیث 
مھل بن آیحدمة ء وھو قول الشافعی ۔ وقال أحد: قد روی ھن النی چا 


ےأئزا_ آت ‏ سس مت سس ٹس 





لکل فریق یراجع ھا کتب الفقه . 
تمولہ : نقام مولاء اغ ۔ 

إن کان الشار إلبھم الطائفة الوی دل على الصفۂ النی ذکرھا ا حنفیة ف 
التون ء وإن الطائفة الثانبة کان الراد صفة الشروح وھو التبادر هھٹا تھا 
الاقرب ف الذکر ؛ ولأنه إذا فرغ الإمام صلوا کیف شاموا من غیر نقبید 
اتباع الإمام ء فلاذا بؤخرون ؟ 

رام : أنه جاز الشی فی صلاة ال حوف کا علمت مما تقدم ٤‏ ولا تنجوز 
الصلاۃ عاشیا . راجع ” الممدة “ (۳ .۔۔ )۳٣۹‏ التفصیل . وجازت ماشیا عنلد 
الشاقعبة . ٹم إِن حدیث ان عمر حدیث الباب حجة لأی حیفة ء وھو أصح 
ما تی الیاب ء والبخاری فی “صحبحہ “ صدر بہ فی الحوف ولزل عليه الایة ‏ قال 
احافظ فی ” الفتح “ )۳٥۷ _٢(‏ : وآٹر خریخ حدیث ابن مر لقوۃ شبھ 
الکیفیة التی ذکرھا فی بالیة اھ ۔ 





لہ : وقد ذھب ماك بن آنس الخ ۔ ند وضح اافرق بین مذھب ماك 
واشغافعی ما قدمت ۔ 


كم-۷) 





معازف السن 





صلاق الحوف علىی اأوجہ ؛ وما آعم ف ھذا الباب إلا حدیثاً حیحا ء واختار 
حدیث سھل بن أفیحشمةء وھکذا قال اتحاق بن ابراه قال: ثیتت الروابات 
من النی ہن صلاۃ الخوف ؛ واری أن کل ما روی عن الی پكِ ق 
صلاۃ ا وف فھو جالزۃ ؛ وہذا على قدر الفوف ۔ 
قال اسحاق: ولسنا بختار حدیث سھل بن ایحشرة علی غ الروابات 

وحدیث ابن مر حدیث حسن صحیح ۔ وقد رواہ موسی بن عقبة عن نافع عن 
ان عمر عن انی چلال و 

حاثن محمد بن بشار عن یی بن سعید القطان نا یی بن معید الٌنصاری 
عن القاسم بن محمد عن صاخ بن حوات بن جھیر عی سھل بن آنیحخمة آنہ قال 
ای تسا ا ا 








قولہ : ما اعلم ی ہدا الباب إلا حدیناً سیحا ۔ 


لاہرید آنہ لم بصح فی دا الباب إلا حدیث واحد وانا برید الصفات 
الرویة کلھا حیحة ء وانھا اختار منھا حدیناً واحداً ء وھو حدیث سھل بن 
آى حلمة . ویدل عليہ قول الثرمذی : وھکذا قال اتحاق بن ابراہم الخ ؛ ٹم 
ان ما قالہ أمد وما قالہ اسحاق فرق ء وھو آن آعد بختار ء واحاق خر > 
کا آسلفت بیانہ ۔ 


قولہ:: عن سھل بن آی ححمة الخ ۔ 
ھذا ا حدیث دلیل الشافعیة ۔ قال الشیخ : والحدیث عندی مضطرب + 
فالذی أخرجے الیخاری فی ” الغازی ” وس وأبوداؤد والترسذی وابن ماجہ 
یغابر ما عند النسائی والطحاوی ؛ وا حدیث واحد سنداً ومتاً ء وانفقواق 
رفعہ ء ولیی ذاك الاختلاف من قبیل اختلاف الوم والقصوص خی بحمل 








وطائفة من قبل العدو ‏ وجوہھم إلی العدو ء فیرکع بھم رکعة ؛ وبرکعون 
لأنفسہم رکعتة ء ویسجدون لأنفسھم مجدتین فی مکانھم ٭ نم یذھبون إلی مقام 
آوللك ؛ ویج اوللك ٭ فیرکع بھم رکعةً ویسجد بھم مجدتین؛ ٹھی لە ثتان 
وم واحدة ء تم برکعون رکعة ویسجدون مج 








العام علی الخاص : ولم یتوجہ أحد من احدثین إلی دفعہ ء وکل منھم أخرجہ من 
طریق شعبة عن عبد الرمن بن القاسم عن آبیە عن صالح بن خوات ء فلفظ 
البخاری ومسلم وأ داؤد وال۔رمذی مرفوعاً ما یوافق صفة الالکیة والشافعیة ٭ 
ولفظ النسائی والطحاوی من طریق القطان عن شعبة یوافق‌صفة النفیة حیث قال 
قب : إن رسول اللہ کے صل بهم صلاۃ الحوف فصف صفاً خلفه وصفا 
مصافوا العدو فصلى بھم رکعة ؛ نم ذہب ہؤلام وجاء ھؤلاء فصل بھم رکعة+ 
تم قاموا فقضوٰاء ء وھذا لفظ النسائی فی ٭سنله“ ١(‏ ۔۔ ۱۲۸) . والطحاوی 
ول من تبە عليه أن مثلہ لایقوم به حجة . أنظر تفصیله ق ”شرح معانی الاگار* 
لم (١۔-۔‏ ۱۸۰ و ۱۸۳) . فزفن ساغ لٹا ان نقول : إن حدیث ابن عمر 
خال عن أ٘یٗ اضطراب ء وحدیث مھل اختلف رفعاً ووققاً ء وفیہ اضطراتب 
من ثلاثة وجوہ فی بیان الصفة والکیفیة واضطراب فی تسلم الإمام بھم وتسلیمه 
بنفسہ ء وعل الوجھین روی قولان عن مالك ؛ وفیہ وج یوافق صفة ا حتفیة* 
وذلك الوجہ أشبه بالأصول ؛ فالاأخذ ب أول ء وروابة القطان عن شعبة عند 
النسائی والطحاوی بمثلہ روایة القطان عن سفیان الثٹوری عند البیھنی فف ”الکبری“ ۔ 
(۳۔۔. )٥٥٢‏ ؛ فابع شعبة فیہ سفیان ؛ فإذن روایٹھا آولی بالأخذ من 





روایة غیرضا ء 


قولہ : وروی عن غیر واحد . روی عن ان عباس وحذیفة وزید ان 


٦٢ 
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٭ قال محمد بن بشار: سألت بھی بن سعید عن ھذا الحدیث؟ فحدالی عن 
شعبة عن عبدالرمی بن القاسم عن آبیہ عن صاخ بن خوات عن سھل بن أفیحٹمة 
عن النی گا : بمثل حدیث بی بن سعید الانصاری ؛ وقال لی: اکتبہ لی 
جنبہ ؛ ولست آحفظ ا حدیث ٠‏ ولکنە مثل حدیث بحی بن سعید الأنصاری ۔ 
قال آبوعیسی : وہذا حدیث حسن سصحیح ۰م پیرفمسہ بھی بن سعید 
الأنصاری عن القاسم بن محمد ؛ وھکذا رواہ أصحاب بی بن سعید الاأنصاری 
موقوف + ورفعہ شعبة عن عید الرمن بن القاسم بن محمد ۔ 
وروی مالك بن نس عن بزید بن رومان عن صاخ بن خوات عن من 
صلی بع النی کل صلاۂ الخوف: فذکرہ حوہ . 


قال أبوعیسی ہذا حدیث حسق صحبح . وبہ یقول مالك والشافعی وأحد 















اثابت وجاہر عند النسائی وی عریرۃ عند أحمد والنسائی والئرمذی فی التفسیر ؛ 
+ وعندھم ما عدا الئرمذی بزیادة "مع رسولال ڑا“ 
کا تقدم ؛ فلا حجة فیہ القاثلین برکعة فی الهوف ء علا أنه لو کان الفرض 
رکعمة فرسول اللہ گی کیف صل رکعتین ؟ وصّح فی حدیث جابر عند 
الشیخین وآنی بکرۃ عند أی داؤد آریع رکعات لہ کٹ ورکعتان لم رضی اللہ 
عنھم واللہ أعل ۔ 
قوله : وقال ل اخ ۔ 
فاعل ”قال“ الضمیر الراجع إپی القطان ‏ وقائل ”قال” ابن بشار السائل ۔ 
تمولہ : اکنبہ لی جبہ ۔ 
مقولة القطان السٹول عنه . 





وکذا عند ابن أی 


جواز الرکعة ِ الموفِ الا ِ۰ 











النی ؟ل صلی بإحدی الطالفتین رکعة 
فکات لنی کے رکعتان ؛ وطم رکعة رکعة ٥‏ 








قولہ : وم رکعة رکعة ۔ 

ذھب اصحاق بن راہویہ وبعض السلف منھم ابن عباس ؛ ای .: ان صلاۃ 
الموف فی السفر رکعة واحدة فقط ؛ وحجتھم ہذہ الروایة وأمثاھا ء ولیس 
ہذا مذھب احد من الٌربعة . وٹاولوا : أن الراد بە رکعمة مع الإمام ولیس 
فیہ تی الانیة ء ورکعة أخعری يأنی بھا منفرداً ٭ کذا قاله النووی ؛ وکا تقدم 
آول الباب بعض الفصیل ۔ وف ”لفتح“ )۳٦٣ - ٢(‏ ۔ وقال الجھور قمر 
اموف قصر ا یأة لا قصر عدد * وتاولوا علی أن امراد یہ رکعة مع الإمام الخ ؛ 
بوراجعہ التفصبل . ومذھب اسحاق إحدی الروایتین عن الثٹوری . قلت - وباللہ 
التوفیق ۔ : إِن تاویل الممھور یزید روایة آؾ‌ھریرۃ عند آصد والسائی فا 
کون مم بح الب ا رکنة رکعة ولنی 
کا رکعتان ؛ نصرح ف ہذہ الروایة أن الرکعة الواحدة ھی مع الامام ؛ وھی 
الّی ذکرت ؛ وف الواقع صلاتھم رکعتان : وذك فی روایة آخریلأی مریرۃ 
عند النسائی : ہ فکان لرسول الہ ككاْ رکعتان ولکل رجل رکعتان ٥۸۱‏ ۔ وا جیع 
آول ؛ إلا ان یتین کونھا ‏ واقعتین وللہ أعلم ۔ وق روایتة النسائ عن 
ان عباس: ہو یقضواء رواہ ١(‏ ۔- ۲۲۸) ف ”کاب صلاۃ الحوف “ 
من طریق أیکر بن الھم عن عبید اللہ بن عبد اق عن ان عباس ؛ والحدیثِ 
آصلہ عند البخاری ومسل من غیر مذہ الزیادة . قال الحافظ : وف اباب من 
عند آی داؤد والنسائی وابن حیان ء وعن جابر عفد 





”اللہ“ )ہد ٢٢۲)؛‏ وه 











حذیفة وعن زید بن ا 
النسائی ١ھ‏ . قال الحافظ فی ”الفتح“ :)۳٦٣ ...٢(‏ وھو کالصرجح ف الإقتصار 
على رکعة رکعة ء وکان الحافظ مجز عن جوایە ۔ 
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قال الشیخ :ٴ وشرح الحدیث عندی : أن الذکور ف الحدیث صضۃ 
افعیة . وکان الراد : أھم صلوا رکعتین فی رکعة للإمام ء وکانت 
الرکعتان مم ف ضمن رکعة ء فکانھا کانت رکعة ‏ وعلی مثل ہذا بحمل ما 
روایة فی البخاری معلقآافی الغازی ؛ ورواہ مسلم موصولاً فی ان لوف 
من حدیث جابر ؛ وف ”شرح معانی الا ثار“ اللطحاوی ١(‏ ۔۔۔ )۱۸٦‏ ء ورواہ 
آبوداؤد أیضا تعلیقا : ہ نکانت لرسول اللہ ہی آریع رکعات وللقوم رکعتان ؛ 
وعند آیداؤد اوالطحاوی مثلہ من حدیث أىیبکرۃ . بدا - وق آعم ۔ ان 
رسول اللہ پا مکٹ نی صلائے قدر آریع رکعات > فإِن کل فریق صلوا 
رکعتین على التعاقب ‏ وربا بخال أن ہذہ تاویلات لا ساغ ا آمام الصرائمء 
وبالأخص إذا ساعدتھا مذاہب من السلف ۔ 








قال الراقم : وإنھا نلجی' إل عذہ التاویلات آمام الاّدلة القطعبة النی قامت۔ 
على خلافھا ؛ فإن تعداد الرکعات ق الصلاۃ حضراً وسفراً ثبت تحدیدھا وکیتھا 
بالأخبار التوانرۃ الی أفادت علماً ضرورباً فی ٹیوتھا ودلالتھامعاً بع ماع 
وتوارث وتعامل٤‏ فکیف یقاوم مثلھا اخبار آحاد تحتمل حامل وھی ظبّة ااثبوت 
قبل أن تکون ظنیة الدلالة ؟ وأما ما ذھب إلیہ السلف فلعل عندھم من الیقین 
فی ثوتھا ما لیس عندنا ؛ علا ن نقل مذاھبھم أیضاً لیست بالطرق التی 
تفید علماً قطعیاء کیٹ بسوغ لنا أن نتركه قطعیات شرعیة أمام عدہ الروابات؟ 
واللہ سبحانہ اعلم ۔ 

م ان الشافعیة حلوہ علی ظامرہ بأنہ کا صل مرتین بکل فریقءواحتجوا 
یہ فی صحة اقتداء الفترضی بالتتقل ۔ قال الشاقعی فی ” الم“ ١(‏ ۔۔ ۱۹۲) : 
وہذا فی منی صلاۃ معاذ مع النبی کے العتمة ١‏ نم صلاھا بقومہ اھ . ول جب 
عنہ من ا حنفیة إلا الإمام أبوجعفر الطحاوی فقال ما ملخصه : ان أریع رکعات 








مود القرآن واللذاھب فی حکە ٦‏ 


( باب ما جاء فی مجود القرآ رن ) 
حدثا سفیان بن وکیع ا عبداللہ بن وہب عن مرو بن الحارث عن 
النہی گٌٍ لکون الصلاة م نکن ق سفر یقصر فیہ الصلاة ؛ وھم قضوا رکعتین 
بعد ذلك ‏ ولا یلزم من عدم ذکر القضاء عدم القضاء فی الواقع ؛ أو ان ذلك 
حین کانت الفریضة تصلى مرتین تم نسیخ ذلك الک ١ھ‏ ۔ وعند ا 
عل صفة الشافعیة بالتاویل للذکور و وقع تعیر الراوی موھا نخلاف امراد 


والل اعم ۔ 














-: باب ما جاء ف سجود اقرآی :- 


فی الباب عدة خلافیات فی سبب السجدة ء وحکھا ء وعددھا ء وصفتھاء 
وونتھا ٤‏ ومحاها من الآبات ٤‏ وغیر ذلك . والشیخ تعرض فی |ملالہ عل 
”جامع الئرمذی “ ال شھرھاء وذلك اختلافھم ق حکھا وف عددھاء فنقتصر 
علیھا ٭ ولیراجع لبقیة ” عمدة القاری “ ء وکتب الفروع ؛ و"یدایة افتھد“۔ 

قاما الإختلاف فی حکھا ؛ فاآبوحنیفة ذہب إمل وجوب سجدۃ اتلاوۃ ء 
والشافعی إل سنیتھا . واختلف فیہ الصحابة ء والوجوب بالعنی الصطلح عند 
الحنفیة مذھب آئی حنیفة واسحابہ ٭ وھو التبادر من آثار عمان وابن عمر وناقع 
وسعید بن جبیر وابراہم النخعی والحسن وحاد بن آبی سلیان والحم عند این 
آی شیةء کا اعرجھا الیدر المنی ق ”الملدة“ (۴ ٥۰٤)ء‏ وق 
الصوط“ بد : ُنھا سنة مؤکدة . قال البدر الینی فی ” ابنایة> : قلت : 
ہذا مذھینا علی ما اخعتارہ البعض فی حسد الواجب اھ ۔ وعند الشافعی وأحد 
ومالك ‏ ف أحد قولیہ ۔۔۔ والڈوزاعی واحاق واللیث : سنة ؛ وھو اختیار 
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ن آی‌ھلال عن عمر الدمشتی عن آم الدرداء عن أی‌الدرداء قال: ہ محجدت 





الطحاوی فی ” شرح معای الگار“ ء وھو قول عمر وسلان وان عباس وعرانہ 
ان حصین کا ف ” العمدة ” ؛ وفضیلة عند مالك فی قول حکاہ العیی عن 
“ التوضیح؟ ۔ واحتج الشاقمی بحدیث زید بن ثابت الرفوع وبار مر بن 
اعطاب الوقوف . أما حدیث زید فرواہ * البخاری“ و“ مسلم“ و”الرمذی“ 
بعد ابواب اربعة ء قال: ٦‏ قرات عل النی ہنا والنجم“ فلم یسجد فیھا+ 
واما اثر الفاروق فرواہ عبد الرزاق ومالك والبخاری ؛ وباق عند الترمذی 
معلقا فی رباب میم بسجد فیہ ۔۔۔ آی النجم .۔ ) : ہن اللہ یکتب علیڈ 
السجود إلا أن نشاء ء ء وم بجب عنہ ا حنفیة جواباً شاقیاً ؛ وسیانی الکلام فيە . 









ولنا أدلة علی الوجوب ء فنھا : إن اکثر آبات السجود عل صیغة الأمر 
ویحمل على الوجوب : قال ابن رشد فی ”البدایة“: وأما ابوحنیفة قتمسك فہ 
ذلك بآن الاصل ہو حل الوامر على الوجوب آو الأخبار الّی تنزل مازلۃ 
الاوامر ء م ذکر اعتراض أالعالی عليه ‏ وانتصر لأحیفة فی دقع فراجعھ ۔ 
وا مل عل الندب بعید ء وعلى مذھب الشیخ أیمنصور الاتریدی وا کان 
الأمر مشترکاً بین الوجوب والندب إلا ان الممل على الندب وتمینہ الندبِ 
دون الوجوب ھھنا بحتاج إلی دلیل ظاھر قوی ؛ کا فی قولە : ( فانتشرواف 
الأرض) ومذعبہ أئە موضوع لقدر الشرك بین الوجوب والندب ؛ کا 
* التحربر ' وشرحہ ء وانظرہ فی ١(‏ ۔۔ )۳۰٣‏ الفصیل . والقول بالوجوب 
نقلہ عن الشافعی ؛ بل ہو مذھیہ ء قیل : وھو الذی آملاہ الأشعری على أتحابِ 
الإسفرائینی . وقد رجح ابن القم ق کتاب الصلاۃ وجوبە . انظر کتابالصلاۃ 
(ص ۔ ۱۸۹) ؛ قال : ولذك آئی اللہ سبحانہ على الذین خرون دا عند 








بحث مبدة التلاوۃ فی غضمن الرکوع وأداڑھا خارج الصلاۃ ۷ 


مع رسول اللہ ا [حدی عشرۃ عبدة ء متھا الی فی ” النجم٥ہ‏ ۔ 


سماع کلامہ ؛ وذم الڈی لایقع ساجد عنہ ؛ ولذلك کان قول می آوجیە قوبّا, 
7ھ . وذ کر الشیخ فی تعلیقانہ اخطوطة على ٭ الڈگار “ (٢ٴ۔ )٠٦‏ : وآمد 
فی روایة یوجیھا داخخل الصلاة لا خارجھا ء وا حتفیة على أنھا داخل الصلاۃ عل 
الفور وخارجھا علی التراخعی آھ . وقال أیضاً : وانخلاف فی وجوب مبدة 
التلاوۃ نشأ من عدم اشتراط القیام ما وعدم اشتراط الفور ٭ والاجتزاء بال رکوع 
ولو خارج الصلاۃ علىی غیر الظاہر عندنا ء وکون الشیطان ل النار پترکھا باعتبار 
ا ینس علی ھذا کسجدة السھو ترغیا لہ . والاکتفاء بالتکببر والإبماء عند بعض 
ااسلف ؛ ولعل الإیماء ہو الرکوع ۔ . . . . وہو الوجہ فی الاختلاف فی عبدة 
ایی و 

ومنھا ما آخرجہ مسلم قی ” صحیحہ “ من حدیث آی ھریرة مرفوعا : وإذا 
قرأ ابن آدم السجدة فسجد اعتزل الشیطان ببکی یقول : یا ویلە ! آمر ابن آدم 
بالسجود فسجد فله ا جمنة ء وأمرت بالسجود وآبیت فلى النار ہ . رواہ فی کتاب 
الایمان یق (باب اطلاق اسم الکفر علیى من ترك الصلاق) .)٦٦ --١(‏ وف 
روایة لہ : ہ فعصیت فل النار ١٢ھ‏ . واول من رأیت استدل بہ شمس الأْئمة 
السرخسی فی ” البسوط“ ٢(‏ ۔- )٤‏ وقال : والأصل أن ا حکیم می حی 
عن غیر الحکم ولم یعقبہ بالنکیر فذلك دلیل علی آنہ صواب ؛ ففیه دلیل علی 
آن ابن آدم مأمور بالسجود والأمر الوجوب ٢ھ‏ . وثبت مثل حدیث أی عریرۃ 
عن نس عند الہزار مرفوعاً ء وعن ابن مسعود عند الطبرانی موتوفاً ‏ وکلاما فی 
”زوائد افیٹمی “ ٢(‏ ۔۔۔ )۲۸٢‏ . فجعل السجدة مدار دخول ال جمنة کا جعل 
ترکھا عبب النار. واعترضہ النووی وقال : إِن تسمیة ھذا أمرا إنھا ھی من کلام 





(م۳-م۸) 





٦۸‏ معارف السن ج۔- 





وفی:الباب عن على ؛ واہن عباس ہ وأیھریرۃ ؛ وابن مسعودء وزیدد 





الشیطان فلا حجة فیھا ء وھذا أحد الوجوہ الثلاثة اتی ذکرھا ء ویقو لالنووی 
بأنہ قد حکی غیرھا من أقوال الکفار وم ببطلھا حال ا حکایة وھی باطلة ١ھ‏ 
قال الشیخ :نہ کا حکاہ فلم بنکر ففیہ الحجة ‏ 

قال الراقم : وما قاله النووی فعجیب ؛ فھل یشابہ ھذہ ا حتایة بغیرھا من 
حکایة الباطل ؟ وھل ہذا اٹحکی باطل ؛ وہو موجب النص الصریج فی الٹریل؟ 
فرحم اللہ من أنصف . قال اہن اغام فی ” الفتح “ ١(‏ -۔ ۴۸۲) : إن آی 
السجدۃ ثلالۂ أقسام ‏ قسم فیہ الأمر الصریجح ء وقسم تضمن حعکایة استتتاف 
الکفرۃ حیث أمروا بے ء وقسم فیہ حتایة فعل الأئیآہ السجود ؛ وکل من 
الامتثال والاقتداء ومخالفة الکفرة واجب إلا أن یدل دلبل فی معین علىی عدم 
لزومه اھ . وقال : لکن دلالتھا ف فان الثابت الوجوب لا الفرض اھ 








ومما اختلفوا فیه ہو عصدد السجود فی آیات السجدة . فقال أبوحنیفة 
ہانھا آریم عشرۃ آیة بعد سجدة * ص “ وأوئی * الج “ . وقال الشافعی مثله 
إلا آنے عد فی * الیچج “ سبدثین وم یقل بسجدة * ص “ . وقال أحمد : بأٹھا 
خمس عشرة ؛ وقال مالك : إحدی عشرة ؛ ولیست فی ”الفصل“ عندہ مجدة 
غاتفق الأئمة الأربعة منھا علی عشرة ء واختلفوا فی البقیة ء والاقوال الخلا 
بلغت إلل اثنی عشر قولا ء ذکرھا البدر العنی فی ” العمدة“ (۳ ۔ ٦‏ 
ومعظمھا فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔ )٥٤٤‏ . واشھرانقولین عن أحد أنھا أر 
بعذف “ ص “ ء وھو الذکور فی ”من ارآ 
وی ” ا حج “ ہو مذھب مالك والنخعی والحسن وسعید بن جبیر وجابر بن 
ید کا ی ”لی“ ١(‏ ۔- ۴٦٦)۔‏ 







مب آن 


بیان السجدة و 





“ النجم “ وادلتھا ٦۹‏ 





ثابت؛ مرو بن العاص . قال أبوعیسی : حدیث أیالدرداء حدیث غریب: 
فہ إلا من حدیث سعید بن بی ہلال ععن عمر الدمشی ۔ 








حدثنا عبد ان بن عبد الرمن نا عبد اللہ بن صالح نا !الیث بن سد عن 
خالد بن یزید عن سعید بن آئی هلال عن عمر ء وھو ابن حیان الدمشی قال :ٍ 
معت برا بخبرنی عن ام الدرداء عِن آىی الدرداء قال : دسحدت مع رسول 
اللہ پ إحدی عشرۃ جدة مھا الّی فی ”النجم“ء . وھذا أصح من حدیث 
سفیان بن وکیع عن عبد اللہ بن وہب . 








قولہ : غریب الخ . الحدیث غریب بتفرد سعید بن آبی ہلال عن عمر 
الدمشقی ؛ وضعیف بچھالة الدہشی ؛ وقد وھاہ أبو داؤد فی ”سلله “ ابضاء 
ومضطرب باإثبات الواسطة بین الدمشی وام الدرداء وئرکھا ء تم جھالة الواسطة 
فوق ذلك . وروی نمس عشر: فی حدیث عمرو بن العاص عند أی داؤد> 
وابن ماجہ ہ والدار قطنی وا حام ء والبیھتی . وھو اکثر ما ذکر فی الروایة+ 
حسفہ الندری والنووی ؛ کا فی ”التلخبص“ ؛ وضعفہ عبد الحق وابن القطان ۔ 





وأما مجدة ” النجم “ ففیھا أحادیث ستقف على بعضھا قریباً ۔ 


مسالة: سبدة التلاوة الصلانیة بچزژ عنھا رکوع الصلاۃ بشرط النیة وبشرط 
ان لا یفصل بالقراءة قدر ثلاث آیات ؛ وم بشترط نیة القوم فی افقتار > ولکن 
اشتراط الفصل بثلاث مختلف فیے > واستظھر ابن اغیام الزیادة على الثلاث ۔ 
آنظر ٭الفتح ” ١(‏ ۔۔۔ ۳۸٣‏ و ۳۸۸) . وسسألة نیة القوم ایض علانیة ء ول 
یقبین لی ا تار ۔۔ أنظر ”البحر“ و ” الدر ا ختار“ وشرحہ ”رد ا حتار* ۔ 








تقنہپٍ۔صے : تقسم مجدات اثلاوۃ بمضھا إل الوجوب ء وبعضھا إلی 


٥ج معارف السْن‎ ٦٠ 


کے ےی ےت سے سنہ سس ہس تخت سے یٹ ڈچششسےہ 


( باب فی خروج النساہ الی الساجد ) 
7-90 5ص 
عند ان مر فقال: فال رسول اللہ پگ : و الذنوا النساء باللبل لی المساجد ٭ 








الفرضیة ؛ وبعضھا إل السلیة ء کا یکتب فی بعض هوامش الصحف الطبوعة 
خطاً ء آفادہ الشیخ ره ال ۔ 
-.: باب فی مخروج النساء إلی المساجد :۔-۔ 
تقدم ابق فی (باب خروج النساء إلی العیدیں) أن أصل مذھب ا حتفیة 
فیہ ہو التوسع ‏ تم العلاء أرباب الفتیا آفتوا بعدم خروج النساء إلی الساجاد ۔ 
وی مذھب ال تفیة وسع ٭ رما یکون اکثر من مذاہب الأئُة اثلاثة ‏ وف 
أصل الذاہب الأربعة کلھا حو نوسع ف الألة لا کا یز مہ بعض من یدعی 
العمل با حدیث ۔ 
قولہ : إنذنوا لنساء الخ ۔ 
لیس الحدیث ھذا نصآ فی ترغیبھن إی ان روج ء بل ورد الّرغیب بعدم 
خروجھن فی حدیثء وذکر فیه ان صلاتھا فی عدعھا أفضل من صلاتھا فق 
بیتھاء ء الحدیث ثیت من روایة عید اللہ بن مسعود عند ”أی داؤد“ ١(‏ ۔ ۸۹) 





من (باب التشدید فی ذلك ء وثیت من روایة ام حید عند ”آحد“ء وأم سلمة 
ند ”مد “ و ” آی بعلى “ و ” الطبرانی “ ء روایة آخحر عن ابن مسعود عند 
”الطبرانی“ بالفاظ انظر ” زوائد افیشی“ )۳٣ ر٣٣ ر٣٣۳ - ٢(‏ 
ولفظ أم سلمة عن رسول گل : ہ خیر مساجد النساء قعر بیوٹھن ٢‏ ۰ 





لم إن لفظ ”الإذن”“ فی الحدیث بدل على أنہ لاینیغی أن بیخرجن إلا بالإذن 


بحث روج النساء إل الصلوات فی عھد النبوۃ ٦‏ 
ون کین الحروج العبادة والطاعة ء فعلیھن الإستیذان: وعلیھم الإذن . وآین هذا 
من خروج النساء سافرات متبرجات إپی الحفلات آأو ادذزہات ؟ وإلی معاعد 
الفسق والفجور الذی حرمہ اللہ من فی قعر بیوتھن ١‏ وإل الأسواق والتاجر ؟ 
وین ہذا من ]ذن الشریعة غن بانحروج عند مور شرعیة أبیحت لن ضرورۃ؟ 
وأین دورفتن مظلمة عھد کل ضلالة وفساد من عھد اللبوۃ عھد الا وعھد 
الصلاح والشیة الإلمیة ؟ وأن مجامع الشر من حافل الیر؟ (وما یستوی ال می 
والبصیر ء ولا الظلبات ولا النور ء ولا الظل ولا ال حرور ؛ وما بستوی الحیاء 
بولاالأموات ؛ إن اللہ یسمع من یشاء وما انت بمسمع من فی القبور) رالقرآن الکریم 
”لفاطر”) . وراجع ” العمدة ” ٣(‏ ۲۴۰) و ”الدر النٹور” من قول 
تعالی : (وقرن ‏ بیوٹکن) . وما فی ”الفتح” (۷ ۔۔۔ )۱١‏ و ٢(‏ ۔ ۳۱۸ و 
۰) و ١(‏ ۔۔ )۱٦١‏ ء وما فی ”الدونة* ١(‏ ۔۔۔ ۸۲)ء وما عند ” النسائی* 





۔(١‏ ۔۔۔ ۲۲۲)ء وما فی ”خلاصة الوفا“(ص _ ۱۲۷) و”الوفاء“ ١(‏ ۔۔۔ +)۳٦٣‏ 
وراجع "العمدة“ (٢۔‏ ۹۹ر ٦‏ . وف منع النساء من انھروج لی الجیع 
والأعیاد کا فی ” رد ا تار“ و ” البرھان ” عن ابیحتیفة لطیفة عند السفاریی 
( ۔ ۲۳۷) کذا ‏ مذکرۃ الشیخ رمہ اللہ . والغرض من حدیث الاب ألە 
لن آردن انخروج إلی المساجد فلیس الرجال منعھن ؛ وإذا کان الأمر أمرا اجتّاعیاً 
خالشریعة تراعی کل جانب ؛ فرغبھی إل عدم الخروج وباح م الاذن بە إذا 
استأذن ؛ نظیر ما قلت فی حدیث : ٢‏ ولا یژم الرجل فی سلطانہء أن الحدیث 
لاحظ کل جھة من الحقوق . قالہ الشیخ ۔ 


٦‏ معارف البئن کڈ 





ققال ابنہ: واللہ لا نأذن من پتخذنہ دغل5! فقال: فعل اللہ بك وفعل! آقول: 





قولہ : فقال ابنہ اخ . ابنہ ھذا : بلالء کا فی روایة ء أو: اق کا 
فی روایة آخعری ء وکلا الروایتین عند مسلم ؛ ورجح الحافظ فی ” الفتح “ 
١(‏ ۔۔۔ ۲۸۹) : أن صاحب القصة بلال ٭ لورود ذلك من روایة نفسہ ء ومن 
روایة أخیہ سالم ء وم بختلف علیھا ١ھ‏ ۔ٴ وفی روایة : ہ إِنه ما کلم عبد اللہ 
ابن عمر حتّی مات٤.‏ ھی روایة ابن أىیٴ عن مجاہد عند أحمد ؛ کا ”القتح“ 
نم ِن ابن عید اللہ بن عمر ما کان پرید ان یقابل حدیث رسول اللہ ہا برآید؛ 
ونھا کان غرضہ صحبحا ٤‏ غیر أن تعبیرہ لم یکن مناسیاً ٠‏ یوھم العارضتة 
70 بب بؤب, , 0 
''لفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۸۹) : واھا نکر عليه ابن عمر لتصریحہ بمخالفة ا حدیث ۔ 
وإلا فلو قال مث : إن الزمان تغیر ....۔ لکان بظھر أن لاینکر عليه الخ ۔ 
قال الشیخ : : ونظیرہ ما فق ”تکملۂ البحر “ للطوری : إن الإمامِ 
آیا یوبف کان بمدح الدباء ٭ وروی فیه حدیث الدباء : ہ إن رسول ا 
کان بحب الدباءء فقال رجل : لا أحبه : فامر أبویوسف بقتله تقاب کل 
من فور ؛ فغرض ذلك الرجل وإن کان صحیحاً غیر أن التعبیر کان سیا أوہم 
العارضة . آقول: لم أقف عليه فی ”تکملة الطوری“ ؛ وذ کر طرا فی ”الیحر“ 
نفسہ من کتاب ا رندین ؛ والقصة بنامھا فی ”الرقاة“ وتقدمت ف !وائل الطھارة ۔ 
قولہ : دغ53, الدخل ہو: الإصطیاد وراء الشجر اللتف ؛ یستعمل ف 
عذا الەنی ہصلة ” فٴ . وأصل الدغل الشجر اللتف ء کا ق “ الٹھایسۃة 
و “اللسان“ و ” ا بیع“ و ” الفتح “ وغیرھا . ٹم امعمل فی انادعة ؛ لکون 
الخادع یلف ٭ ضمیرہ آمرا ویظھرہ غیرہ ء قالہ فی ”افتح“ (٢۔‏ ۲۸۹) ۔ 
قولہ : فعل اللہ بك ما فعل . ومثلہ عن این یر عن اا عش ؛ وف 














٣ 





قال رسول اللہ ہا ونقول: لا نائن ۱٠‏ ۔ 
وف الباب عن أىٗھریرة ء وزینب امرأ عیداللہ بن مسعودء وزیدا بن 
خالد . قال آبوعیسی : حدیث ان عمر حدیث حسن صحیح ۔ 


(باب فی کرامیة البزاق فی السجد) 


حفثن| محمد بن بشار نا بی بن سعید عن سفیان عن منصور عن ربمی ئا 











ال عند مسلم : (فاقیل عليه عبداللہ فسّٔہ سب سیت ما سمعتہ یسبّہ مثلھ 
فی روایة الطبرای السبِ الذ کور بالعن ثلاث 
مرات ٤‏ وف روایة زائد: عن ال حش: وفانتھرہ وقال : آف لك؛ ؛ وف روابة 
عند مسلم وأ داؤد : ٥‏ فبّہ وغضب ؛ کذا ‏ ”الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۸۹)وراجعه 
۔مزید إیضاح الأطراف والأبحاث ۔ 


روایة ب 
قطء وفسر عبد اللہ بن 











-.: باب فی کراہیة البزاق یق الیسجد :ے 

قال شیختا: اعلم آن مناط الٹھی عن الیزاق نمو القبلة تسعة وجوہ کلھا 
تستنبط من الأحادیث الواردة فی ھذا اباب : والراجح عندی : آنے لاجل 
احنرام الواجھة الحاصلة بین للصلى وبین اللہ ء وبقیة الوجوہ واجعة إليہ. أقول: 
الوجوہ الذ کورة صراحة و إشارة ء منھا مناجاۃ الصلى ربە ء ومنھا کون اللہ بینہ 
بوبین القبلة ء ومنھا تعظم شآن القیلةء ومنھا أن التوجه إلی القبلة بالقصد مفضر 
لی الرب ء ومنھا کون عظمة اللہ ومنھا کون ثواب اللہ ء ومنھا الإيذاءلل 
ولرسول ؛ ومنھا کون تفلہ بین عینیہ یوم القیامة ٤‏ ومنھا تلوبث جدار القبلة 
وتقذیرہ . فھذہ تسعمة وجوہ وقفت علیھا . أنظر ٭الفتح“ ١(‏ ۔۔ ٦۲۸‏ وما 
بعدھا). ویکتی لتخریجھا الأحادیث الذکورۃ فی ”الصحیح“ فی أبواب الساجدہ 








٠ج معارف السٹن‎ ٦٤ 





حراش عن طارق بن عبد اللہ ا حاری قال : قال رسول اللہ گا : ہ إذا کنت 
فی الصلاۃ فلاتبزق عن بمینك ؛ ولکن خلفك ؛ أو تلقاء شمالك ء او محت 
ققدمك الیسری ؛. 

وف الباب ع.آبی سعید ؛ وان عمر ء وانس وآ عریرۃ ء قال أبو 
عیسی : حدیث طارق حدیث حسن سصحیح ء والعمل على ھذا عند أہل الع ۔ 





مم رأبت فی مذکرۃ للشیخ رم اللہ : وأما حدیث : ہ إذا کنت فی الصلاۃ 
فلاتبزق عن یمینك ولکن خلفك ١‏ ہہ ؛ فھل الثار فیہ احترام القبلة أو احترام 
اللسجد ؛ أو احترام کاتب الحسنات عند الصلاۃ ؛ أو شغل ا فیدخل یق 
باب مکروھات الصلاۃ ٤‏ أو وصلة الناجاۃ فیدخل فی باب السٹرة ء آو إیذاء 
الصلین ٤‏ آو تشریف قبالة الوجه ؛ أو الیمین ء أو احترام جدار القبلة ؟ وإن 
بزق عليه علىی غیر سمتھا فیقع قبالة الأخیرین أو ا جموعلة ؛ فیتغابر الأحکام 
اللناسیة مذہ الڈوصاف جعاً وفرقا . والظاہر ان الثار احترام القبلة عند الصلاة: 
ووصلة امناجاۃ ء واحترام کانب الحسنات : فان الحدیث ورد فیا آلجی' مل 
البزاق ولو فی السجد ؛ وإن ورد ف الباب ما بنزع إلی کل باب سوی قبالة 
الوجہ . نم رأیت الباجی قد أجاد فیه ١(‏ ۔۔۔ ۳۴۷) ء وقال أیضاً : والأقرب 
آن الناط : التادب وتحصیل مخت حسن فی وجہ معظم ؛ ومنہ احترام الکاتب+ 
والقبلة إتفاقی . وا حاصل نہ احترام ربہ تعالى ١ھ‏ ۔ 








ول : .ولکن خلفك . م یرد ہذہ الریادة إلا فی روایة الترمفی ۔ 

ول : ار تلقاء شالك . ای : إن کان فارغا ٤‏ کا فی روایة لأی داؤہ 
فی ”ستنہ“ فق (باب کراہیة البزاق فی السجد) ١(‏ ۔۔۔ )٦۸‏ فی نفس حدیث 
الباب من طریق أی الاحوص عن منصور عن ربمی ال . ولعبد الرزاق من 


بحث البزاق فی السجد ودفنٹھا واختلاف القاضی عیاض والنووی ٠٦‏ 
وسمعت المارود یقول : معت وکیعاً بقول : لم یکذب ربعی بن حراش ف 
الإسلام کذبة . وقال عبد الرحن بن مھدی: أثبت اھل الکوفة منصور بن امعتمر۔ 

حلد یا نتببة نا ابوعوانة عن قتادة عن انس بن مالك قال : قال رسول اللہ 
: دالزاق فی الجد غطیئة ‏ وکفارتھا دفٹھاہ ۔ 
قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 





طریق عطاء عن آھریرۃ موہ ؛ کا فی ”افتح“ ء وقال : ولو کانت تحت 
رجلہ مثل5 شی مبسوط أو محوہ تعین الثوب ؛ ولو فقد الثوب مثل فلعل بلمھ 
وی من ارتکاب الٹھی عنہ٤ھ‏ ۔ 
نم ذا جمعت الروابات کلھا فی الباب فقدرھا الشرك دل علی عدم التوسع 
فی الہزاق فی ااسجد ؛ وکذا ف الصلاۃ ۔ وانفقوا عل آن حم البزاق والإذن 
بہ فی الحدیث لن اضطر إلیہ . وعھنا لاف بین القاضی عیاض والنووی ٭ 
فیقول النووی : إن الہزاق خطپئة ء آراد دفنہ أو لم پرد . نم إذا بزق فکفارتھ 
دفنه . وقال القاضی عیاض : إن الہزاق خطیئة إذا لم یدفدے ٭ وآما إذا أراد 
دفنہ فلا ۔ وجنح الحافظ إل قول القاضی ۔ قال ق ”القتح“ ر١ )٦۱٤۸‏ : 
وحاصل الازاع أن هھنا عمومین متعارضین ؛ وا قولہ: البزاق خطیئة ؛ وقوله: 
ولببصق عن بسارہ أو حت قدمہ ء فالنووی یجعل الأول عاماً وبخص الثانی با 
إذا لم یکن فی السجد . والقاضی بخلافہ بجعل الثانی عاماً وبخص الأول بمن لم 
پرد دفٹھا ؛ وقسد وافق القاضی جماعة ء منھم : ابن مکی فق ”التتقیب“ 
والقرطبی فی ”الفھمٴ ء وغیرہا . ویشھد نم ما رواہ أمد بإسناد حسن من 
حدیث سعد بن أیوقاص مرفوعا ء قال: ہ من تنخم فی السجد فیغیب نحخامتہ 
آقاصسب جلد و ن أو ثوبه فتؤذیه٤‏ . وأوضح منہ فی القصود ما رواہ أحمد 
(م۔-۹) 


٦‏ شارت ات ج-- 
( باب فی السجدة فی "اذا الماء انفتت“ 
و ”افراً باسم ربك الذی خلق*) 


ن سعید نا سفیان 








حدٹتا ت ن عیینة عن أیوب بن موسی عن عطاء 








والطبرانی بإسناد حسن من حدیث آى آمامة مرفوعاً ء قال : و من تتجم ق 
السجد غم 





غنہ فسیئة ء وإن دفنہ فحسنة و فلم یجعلہ سیئة إلا بقید عدم 
الدان اخ ۔ والبدرالعینی صحح قول النووی فی موغیع ء وردہ فی موضعء راجع 


۶“ (٢۔‏ ۳۲۷۰) و(۲٢-‏ ۳۰م 

قال الراقم : لانظھر ٹمرۃ انخلاف فیمن ییزق ٹم دفنہ ء وا تظھر فیمن 
بزق وآراد آن یدفنہ تم م بقدر علی الدفن لعذر صحیح ء فھی خطیئة عند النووی 
دون القاضی واللہ اعلم . قال الشیخ : وی أتوقف نیہ 





قنبيہ : وقع فی النسخة الطبوعة بافند ۔ وھی نسخ بعضھا من بعض ۔ 
ہذان البابان ء باب کراہیة البزاق ‏ وباب خروج النساء ء بین أبواب مجود 
القرآن ‏ وہو خرف تناسب الٌبواب ء وخلاف داب الؤلف ف تناسق 
الأبواب وترتیھا ؛ والناسب ذکرھہما فی آبواب الساجد بعد آبواب القراءة . فلا 
ندری من أین ھذا حدث ؟ ولپس عندی اصل صحیح خطوط لکی لرجع إلبە؛ 
والقہ اعم ۔ 

-: باب فی السجدة یق ”إذا الیاء انشقت“ :۔ 
و ”اقراً باسم ربك الذی خلق ” 

آراد الصنف فی ھذا الباب الرد علی مالك بن نس حیث قال بعدم السجود 

فی ”الفصل ” : وحسدیث الباب حجة علبہ . واحاب الالکیة عن بالسخ 


بیان مبدة التلاوۃ فی ٭ الفصل ” ۷+ 


این مین عن یھر 
و”إذا الماء انشقت“ ٠‏ 





ال: و سجدنا مع رسول الہ گل فی ”اقرأ باسم ربك“ 


حد‌ثلا قتیبة نا سغیان عن بحبی بن سعید عن أی بکر بن محمد بن عمرو 
ابن حزم عن عس بن عبد العزیز عن أی‌بکر بن عبد الرحمن بن ال حارث بن ہشام 
عن أھریرۃ عن النی پا : ملہ ۔ 





وفی الحدیث أربعة من التابعین بعضھم عن بعض ؛ قال أبوعیسی : حدیث 
آھریرۃ حدیث حسن صحیح . والعمل علىی ھذا عند اکثر آہل الم : رون 
السجود فی ”إذا الماء انشقت“ و”اقرأ باسم ربك“ ۔ 





بللدینة ؛ وإن السجدة کانت یمکة ہ وبلزمھم الدلیل البین علی ھصذا ۔ والخ 
لابجوز إثباتہ بالإحتال . وراوی الحدیث أبوہریرة ء وإسلامہ ولفاؤہ رسول اللہ 
کے کان باللدینة قبل وفاتہ 8 بٹلاٹ سنین ۔فدل علی ضعف ما قالتہ الالکیة ۔ 
ولفظ حدیث أی هریرۃ فی ” صحبح البخاری ” أاصرح من لفظ الٹرمسذی ء 
5 یا آبا عریرۃ : آم أرك تسجد ؟ قال : لوم آر النی یا بد 
آسجد ٤‏ اھ . وحدیث ابن عباس ف عدم السجود فی ” الفصل “ عند أی داؤد 
من طریق أآئ قیدامة من مطر الوراق . قال ابن عبد البر : حسدیث ملکر ٭ 
وأبو قدامة لیس بشیٴ ؛ وکذا ضعفه عبد الحق وابن القطان وغیر واحد . آنظر 
” العمدة “ و ” نصب الر أیة " و ٭ الفتح “ ۔ 

تمہ : آریعة من التابعین الخ ۔ 

وھم بحی بن سعید الأنصاری ؛ وأبو بکر بن محمدء وعمر بن عبدالعزیز؛ 
وأبو بکر بن عہد الرمن ء والأنصاری ؛ قال فیہ الثوری : کان اجل عند أھل 
اللدینة من الزھری . وآبوبکر بن محمد بن مرو ول القضاء ؛ والامرة والوسم 











وفيه : ہ 





۸ معارف السن ج ہہ 

ہے سی ےش سج بوسچس سی جب متا ہمت 
( باب ما جاء فی السجدۃ فی الجم") 

حدثا ہارون بن عبداللہ الہزار نا عبد الصمد بن عبد الوارث نا نی عنأبوب 


عن عکرمة عن ابن عباس قال: و محمد رسول اللہ ا فبھا ء یعنی ”النجم“٠‏ 
والسلمؤن والٹررکون 





لسلبان بن عبد لللك ۔ وابن عبد العزیز فقیہ عابید * وہو ممن کتب إليه ان 
٦‏ بجمع الحدیث . وأما عمر ؛ فعمر ! وآبوبکر بن عبد الرعن ء فن 
الفقھاء السبعة؛ واسمہ کنیتہ على الصحیح ء کا أن کنیة أىی بکر بن محمد امہ > 
فالإسناد فی غایة الجملالة ۔ 









-: باب ما جاء فی السجدة فی ” النجم “ ۔ 

قصة حدیث الباب وقعت‌مكة ؛ والحدیث من مراسیل ابن عباس ؛ فان 
الواقعة حین لم یولد هو ؛ وکان انی عشرۃ سنة حین توفی رسول اللہ چا ۔ 
وف ” الفتح “ (۸ ۔۔۔ )۳۳٣‏ : عذہ القصة وقعت بمکہ قبل افجرة اتفاقاً١م‏ . 
وق ” اقتح ٢(“‏ - ۷٥ی‏ و العدة“ (۳ ۔۔ ۰۱۷) : زاد الطبرانی ف 
“بط “ من ھذا الوجە۔ أی عن آیوب عن عکرمة عن ابن عباس ۔: 
نفاد من ذلك أن قصة ابن عباس وابن مسعود متحدۃ ٦ھ‏ . وق 
عمرہ عین وفاۃ النی گے خلاف ٠‏ والأنبت : أن عمرہ کان عند ذلك : ثلاث 
عشرۃ سنة . أنظر “ الإصابة“ (٢.۔_‏ ۳۴۰) ۔ 

لہ : والشرکون الخ ۔ 

اختلفوا فی وجہ سجدة الشرکین ؟ فقیل : ان ابی پا ترا ”النجم“ فیا 
بلغ : زافرایم الات والعزی ومناة الثالثة الآخری) ألی الشیطان على لسانہ : تلك 












محقیق مجدة الشرکین فی ” الحج“ ات 






الخر افیق العلی وإن شفاعتھن لرتجی؛ 
فانزل اللہ تعالی : (وما آرسلنا من قبلك من رسول ولا بنی إلا إذا تمتی لی 
الشیطان فی امنیتہ ۔ الایق) . وھذا قول باطل عند الحذاق ؛ مخالف لعصمة النی 
پچ اغیع علیھا ء والاا اء فی الَمنیة لا تتحصر فی مثل ھذا . وقیل : إنذ 
زبلیس لعنہ اللہ ہو الذی قال ذاك حین وصل النی گل إل تلك الایّة ٤‏ ونطقِ 
بھا حاکیا نغمتہ بحیث معھا من دنی إليہ . ولعل معنی الإلقاء على لسانہ آنه کان 
تکلم موا آنہ من کلامہ کے ء نم رواہ بعضھم على قھمہ فی العی ؛ وھذا 
ایضاً بعید عن الصواب ء بُ بمنله العصمة فی البلیغ ٤‏ وقیل إن تلك الکلات 
آنزلت فی ٭ النجم* ء وامراد ب نیق اللائکة دون أصنامھم ؛ وظتھا قریش 
آصناماً ہم فسجدوا ٹم نسخت . 









قال الشیخ بعد نقل القوال : وھنا القولِ أقرب إی التحقیق ء وتشیه 
املائکة بالغرائیق یلائم دون تشبیه الٌصنام بھا . وبدل عليه حدیثان مرسلان کلاھا 
بإسناد صیح ذکرھا البدر العبنی والحافظ ابن حجر . أقول : الاقوال الذ کورة 
وغیرھا ذکرھا فی ” العمدة “ ٣(‏ سے ٥١٥‏ وا بعدھا) و (۹ ۱ )٦۷‏ و 
الفتح “ (۸ ۳۳۴) . ومن الین بالغوا یق ردتك القوال والروایات الدالة 
علیھا : القاضی أبو بکر ابن العرق ء والقاضی عیاض ء والٌذھی ء والبدر 
العینی وغیرهم . والروایتان ذکرما الحافظ فی ” الفتح ” (۸ ۔۔ ۳۳۳) ونال: 
رجالھا لی شرط ” الصحیحین ” ء وذکرہا المینی بآسانید غیرھا وردھا , 
بوالحافظ جنح لی صحتھا ۔ 
نم اول ”الإلفاء* ہوجوە ء فذ کر منھا : ان الراد بالغرافیق اللائ 
فنسخ اللہ تلك الکلمتین واحع آیالہه۱ھ۔ وذکر المینی : آن الکلی فسر ف 
روابتہ الغفرانقة العلی بالملائکة لا بَآفة الشرکین ...., فعلىی ھذا فلعله کان 





معارف السان 












تمرآنا نم نسخ ١ھ‏ . وراجعھا التفصیل . وقد استوی الکلام فی الاّبات اللوسی 








فی تفسیرہ من ساثر الأطراف ؛ ولصاحب ”الإبریز“ فیھا کلام متبن فلیراجعہ 
من شاء . والبحث طویل . ووقع فی ”العرف الشذی” مرفوعتین بدل ٭رسلتین 





خطأً فی الضبط ؛ وکٹیر فی ضبطہ من مثل ہذہ المساعلت : النی الشیخ مہ اللہ 
بر مٹھا + فشغبِ صاحب ” التحفة ” اثر خطہ الکامن بترقب فوصة نسنح لم 


لاظھارہ کعادنہ ؛ فرحم اللہ من آنصف واستقام ۔ 


والفرنوق فی اللغة : الشاب الاَبیض ء الناعم ا جممیل ء والطیر الاٌبیض > 
وطیر اماء ء أو الندکر من طیر الاء ء أو الکرکی . واستشھد لکل فی ” لسان 
العرب “ فراجعہ ۔ 

وذکر الشاہ ولی اللہ رمہ اللہ : أن حبود الشرکین کان لخلبة جلالہ علیھم 
غاضطروا لل السجود من غیر أن ییٹی نم فیہ الاختیار ٠‏ کا ذکرہ فی شرح 
تراجم ”البخاری“ ء وی ”حجاالل البالفة“ ء ولفظہ فی ”المجة“: إن فی ذك 
الوقت ظھر الحق ظھوراً بین ؛ فلم یکن لأحد إلا الحضوع والاستسلام ؟ فلا 
رجعوا إلل طبیعتھم کفر من کفر وأسل من أسلم ء ول بقبل شیخ من قریشِ 
تلك الغاشیة الإفیة لفوۃ الحتم عل قلبہ إلا بأن رفع التراب إلی المیھة ء فجعل 
تعذییه بأن قتل بیدر ١ھ‏ 

قال الشیخ: ویژید القول الثالث أن دھاء اھل مکة انقادوا لہ ہے ء وکان 
رؤساژھم فی الطائف ؛ فیا رجعوا إلی مکة ارتدوا عل أدبارہم وکفروا من بعد 
فلك ؛ ومن اجل ذلك شاع خبر سلام أہل مکة ء وبلغ إلل اصحاب النی گلا 
الذین ہاجروا إلی الحشة . ویژیدہ ما فی ”تاریخ ابن معین” و ” شرح معانی 
الف ر× (٢۔. )۱۹١‏ یإسناد فیہ ابن یعة عن محمد بن عبد الرعن صاحب 
” کتاب الغازی ” ء وروایة المبادلة عنہ قوبة ‏ وکتابہ صحیح ؛ ولعل عندھ 




















محبود ”النجم' والسجود من غیر وضوء ومن سحد من ال من ۷ 


والجن والإنس ٤‏ ۔ 
وف الباب عن ابن مسعود وأی‌ھر 


حدیث حسن صحیح . والعمل علىی ہذا عند بعض أھل العلم : پرون السجود تی 


قال آبوعیسی : حدیث ابن عباس 





کتاب محمد بن عبد الرمن ؛ فیکون روایتہ عنہ معتبرة ء فان الکلام قی حفظہ . 
وبال جحملة فروایتہ ہذہ فیە نحو قوۃ من حدیث مخرمة بن نوفل . وذہ الروایة 
كبروبھا عن ابن لمیعة:عبد اللہ بن صالح ء وبحی بن عبد اللہ بن بکیر ؛ والعبادلۃ 
للذین ذکروہم ابن امبارك وابن وہب وابن یزید وابن مسلمة ؛ کا ی ”میزان 
اذھی “ . فھل عبد اللہ بن صالح أبو صالح الصری کاتب اللیث منھم ؟ 
۔والظاہر عدمہ ؛ فلیحقق والہ أعلم ۔ 








ومحمد بن عبد الرمن ہو : ابن نوفل ؛ من رجال ا لجباة . وحدیث 
الطحاوی آخرجہ الطبرانی فی ” الکییر “ ٠‏ کا فی ” العمدة“ و ” الفتح * . 
وخمزہ العراق ب۔”إین غیعة“ ؛ وسکت علیہ الحافظ ابن حجر من جھة السند ۔ 
انظر ” العمدة “ (۳۔ ۹۰۵) و ”اقتح“ (٢ے )٦٤٤‏ و ٢(‏ ٤٤٥)ء‏ 
نم ان الشرکین ہل مجدوا عل وضوء أو غیر وضوء ؟ لیس ھذا موغیع بیان. 
۔واسقدل البخاری بە على جواز السجود من غیر وضوء ۔ وروی ذلك عی ابن عمر 
والشمی وآ عبدالرن السلمی بالاستدلال بذلك ا حدیث؛ لاّنھم کانوا مشرکین+ 
والشرك لاہصح وضووہ . راجع ” العمدة ” البحث والبسط (٣۔۔ ٣١٥۹‏ و 
۸۰ء و ”قح “ ٢(‏ ٤٤٥)ء‏ 





آنظر ”العمدة“ ٣(‏ ۔۔ ۱۳))۔ 
قال الراقم : و إسنادہ من لایعرف ؛ وفیه انقطاع ء کا فی ” الزوالد“ 


۴ اسارف 'المث ج8٥‏ 









. وقال بعض أھل العلم من أصحاب النی کا وغیرہم: لیس 
فی ”الفصل' وھو قول مالك بن آنسء والقول الڈول آصح . وبہ یقول 
الثوری ء وابن البارك ء والشافعی ء وأحد ء واحاق ۔ 


( باب ما جاء مرے لم بسجد فیە) 


حداثنا بی بن موسی نا وکیع عن ابن نی ذئب عن یزید بن عبداللہ بن 


(٢۔۔۔‏ ۲۸۰) . ولعلہ کان من جن نصیبین ونینوی ء والؤلفون یذڈکرون الجن 
من الصحابة فی تآلیفھم فی الصحابة ء ومنھم أبو موسی ؛ والذمی ٭ کاق 
' العمدة 

-: باب ھا جاء من لم یسجد فیہ :- 


حدیث الباب حجة حجاز بین فی عدم وجوب السجدة ؛ فانھا لو کانتہ 
واجبة ما ترکھا رسول اللہ کی ؛ وکذاك احتج بە الالکیة فی عدم الجدة ف 
”لنجم" ء وھو قول طائفة من الصحابة والتابعین ء کا فی ”العمدة“ وغیرها۔ 
وأجاب ا حتفیة بأن السجدة غیر واجیة علی القور فی ظاہر الروایة ؛ فلا یلزم 
می ترکھا عل الفور عدمھا مطلقاً ء کا ذکرہ فی ” العمدة “ (۳ ۔ ٠ )٢٥١٢‏ 
وذکر الطحاوی أربعة احتالات غیرها . أنظر ” شرح الآثار ” و ” العمدةۃ 
وروایة أداٹھا عل الفور دون التراخی روایة شاذة عن أی حنیفة ‏ ” اتاتار 
ة“ . قال الشیخ : والتوفیق بین روایتی أی حیفة بأن ظاہر الروایة فیمن 
لا بخاف فواتھا ٭ والشاذة فیمی بخاف فواتھا . وھانان الروایتان عن آئی حیفة 
ذکرھا صاحب ” النایة ” وشارح ” الدر “ ؛ وذکر صاحب ” الٹھر “ نمرۃ 
انخلاف فی الائم وعدمہ ء واٹھا أداء فی کل حال ء کا فی ” النحة ” لإبن 











بحٹ وجوب السجدة عل السائع وا 





قسیط عن عطاء بن یسار عن زید بن ثابت قال : ہ قرات علی رسول اللہ پچ 
جم ” ام یسجد ھا ء.۔ 

قال آبوعیسی : حدیث زید بن ثابت حدیث حسن صحیح . وناول بعض 
أھل العلم ہذا ال حدیث ال: ِنھا رك النبی ا السجود ء لن زبد بن ثابت: 
حین قرا فلم یسجد لم یسجد النی گا . وقالوا : السجدة واجیة على من 
سمعھا ‏ ولم یرخصوا فی ترکھا ۔ وقالوا : لن سمع الرجل وھو عل غبر وضوء 
فإذا توضأ بد . وہو قول سفیان وآہل الکوفةہ وبە یقول احاق ۔ وقال بعض 
ہل الع : نما السجدة على من آراد أن: یسجد فبھا والٹمس فضلھا ء ورخصوا 


عابدین ء وش لک لو کر رف ا 
کا لا بھنی علی التامل ۔ 

قولہ : وناول بعض اہل الم اخ ۔ 

السجود على الستمع بشرط مود القاری ؛ ہو : مذھب آحمد ء واختارہ 
القفال من الشافعیة ؛ وعامة الشافعبة ؛ والالکیة ؛ وا نفیة على مود الستیع 
ون لم بسجد القاری مع انخلاف بینھم فی الوجوب والسیة ۔ 

قال الشیخ : قد تأولنا با ذکرت فلا حاجة لإل مثل ھذا التاویل ؛ ویمکن 
آن یقال نی نکتة تأخیر السجد: ان اٹالی إذا تلا آیےۃ السجدة وعبد فالستیع 
یتبعہ على سورۃ الاقتداء ء کا ذکر فی ” فتح القدہر ان السنة أن یتقدم 
التال ویصف القوم خلفہ ۰ ویستحب ان لا یسیقوہ بالوضع والرقع ء ولیں 
ھذا اقتداء حقیقة بل صورۃ فقط ١‏ فلو فسدت مبدة الال بسبب لا یسری 
این ٢ھ‏ . قاله ق ١(‏ ۔۔۔ ۳۹۳) ف آواخر (باب سجود 

















(م- ۰ 


۷٤‏ معارف السن ج۔ہ 


فی ترکھا ؛ قالوا: إن أراد ذلك . واحتجوا با حدیث امرفوع ؛ حدیث زید ‏ 
ثابت ء قال: و قرأت عل النی کچ ”لنجم“ لم یسجد ٠‏ . فقالوا: لو کانت 
السجدة واجیة لم یترك النی گلا زیدا حنی کان یسجد ویسجد النی ا ۔ 


آن قرآ سحجدة على ابر نزل ضجد م 





واحتجوا بحدیث عمر: 





التلاوة) ۔ وف ١(‏ ۔۔۔ ۳۸۳) : ویؤیدہ آثر ابن مسعود ق ”صحیح البخاری“ : 
و سد فإنك إمامنا فیه ہ . وانظر ” العمدة “ (۳۔۔۔ ۱۱۷) . فوقع الئأخیرھنا 
من جھة أن التالی لم یسجد ء وکان ہو الإمام فیھا صورة ؛ فکان بتبغی تقسدم 
یدنہ علی حبدة السامع ۔ 





لہ : واحتجوا بحدیث عمر الخ ۔ حدیث عمر ہذا لیس مرفوعاً ؛ وڑھا 
ہو آثرہ اموقوف ؛ وبہ تحسك الحجازیون ق عدم وجوب السجدة . وما أجاب 
بە النفیة عنہ بأن ہذا اثرہ للوقوف لا یفید ؛ فإنہ قاله بمحضر جماعة من 
الصحابة فلم ینکروا علیہ ء فیسوغ لم أن بقولوا نہ قریب من اماع جھور 
الصحابة . قال الحافظ فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔۔ )٦9٤‏ : واحتدل بقوله : ”الا 
ا“ على أن الرأً خیر فی السجود ء فیکون لیس بواجب اھ . فکان مفعول 
“ نشاء “ ا حذوف السجدة عندہ ء وذکر أنه استثناء منقطع بأن للعنی ان ذلك 
موکول إلی مشیئة الرأً ١ھ‏ . وذکر الہدر العینی فی ” العمدة “ (۳ )٥٥٥‏ : 
آن الفعول ا حذوف بل أن یکون القرامة ء ویحتمل أن یکون السجدة ء فلا 
یتر جح احد الإحعالین إلا بمرجح ؛ والاحادیث الواردة فی الباب تن التخیبر 
فیترجح المٔی الآخر ۔ 
قال الشیخ : الاستثناء متصنل على کل حال ؛ ولیس حد التصل والنفصل 
ما ہو العروف . آقول : أی المعروف أن التصل ما کان الستٹٔی من جنس 





ان 








بحث السجود فی ” النجم “ وعدم سجود مر مرة ۷٢‏ 
قرآہا فی الجمعة الثائیة ء فتھّأً الناس السجود فقال: إنھا لم تکتب علنا إلا ان 


نشاء ٤‏ فلم یسجد و پسجدوا ٤‏ ۔ 





السنثشی منہ ؛ والنقطم بخلافہ ء وردہ احقق الرضی آیضآف ” شرح الکافیة” ۔ 
قال : وانھا ہو ما ذکرہ صاحب ” قطر الندی ” ء وما ذکرہ الشیخ حمود 
الالوسی فی ” شرح القدمة الأندلسیة ” . أقول : ویکنی ما ذکرہ الرضی * 
ولیس عندی ” القطر“ و ” شرح الاندلسیة “ ء وراجع ”جم المواع 

وشرحہء کلاہما السیوطی ۔ وذکر بعض ال حققین : أن الإستثناء فی قولہ تعالی : 
(إلا خطا) استثتاء متصل ؛ کا فی ” روح العانی “ (ہ ۔۔ )۱۱١‏ ”سورة 
النسا: “ آیة .۔ ۹۱) خلاف ما قالوا : آنہ منقطع ۔ قال الٹیخ : وعلىی کل 
حال بخالف تأویل العینی قولہ فی الحدیث اذ کور : ہ ومن لم یسجد فلا ام 
عليہٴء وقولہ : ہ ول یسجد خر للع ء + وقد اثبت القراءة والتلا: القصۃ 











ولا یکنی قوغم : إن الوجوب 
او ا و ات التاخیر ‏ کنا کانت فی 
قصة النبی ٌلٍ نی حدیث زید بن ثابت قال : والذی عندی فی ھذا الباب 
ان یقال: آن مراد عمر لع آن السجد بخصوصھا لم تکتب علینا ؛ وانھا بکئی 
الرکوع والإیماء والإنحناء أیضاً ٠‏ ویجوز عندنا ابضا الإکتفاء بالرکوع وإن کان 
خارج الصلاۃ فی روایة ذکرھا صاحب ” الفتاوی الظھیریة " ؛ ونقلھا صاحب 
”لسر ا تار “ ایض ء وکذك ذکر الإمام الرازی فی ” تفسیرہ الکیر * 
الإکتفاء عند أی حنیفة بالرکوع بدل السجود ؛ استدلالا“ بقولہ تعالی :. (وخرٌ 
صا رام وتخصیصہ بداخل الصلاۃ غیر لازم . ویجوز عندنا لرکوع بدل 
السجود قائماً وقاعداً ٭ ولکن قائماً مندوب . وق ” مضنف ان أى شیة “ عن 





۷٦‏ ملف اشن ج-- 





وذھب بعض أعل الم إل ہذا ‏ وھو قول الشافمی وآحد ۔ 


آی عبد الرمن السلمی ء وہو من القراء صاحب عمر الفاروق : نہ کان بقر 
السجدة وھو یمشی فبڑی برآسہ لام ۔ 

قال الراقم: ذلك تقدم تخریجہ فی الکسوف فلا نعیدے وتقدم شی فی أوائل 
آبواب مود القرآن فراجعہ . قال الشیخ فی ” مذکرئہ “: والراد باثر عمر أنەه 
لا بحتاج إی اللزول والاصطفاف ؛ وصورۃ ا جباعة ؛ کا کان یتوہم من فعله 
الول ء ولیس ببعید من مشاعدة تلك افیأة عذہ الُمور ؛ وکذا اداڑھا علی 
الفور . نم ذکر الشیخ: أن أثر عمر ہو عن عمر عند مالك زالطحاوی ؛ وعن 
ابن عمر لاعمر عند البخاری : فو عن کیھا لتغابر الإسناد والن ۔ وصوب 
الشیخ بحث ”العمدة“ فی کونہ قول مر . أنظر ”٭ العمدة ” و”الفتح“ ۔ تیابة 
الرکوع عن السجود فی غیر الصلاۃ ذکرھا السرخسی ق ”مبسوطہ“ (٢۔‏ ۹)+ 
وذکر جوازھا بالقیاس دون الاستحسان ء ورجح القیاس ؛ وأطال فی ابن اغمام 
فی ” الفتح' فراجعہ . ویؤیدہ ما ذکرہ الحافظ فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ ف 
سبب اختلاف الأئمة فی ” ص “: إن سبب ذلك کون السجدۃ ای ف ”ص “ 
إنھا وردت بلفظ الرکوع ء فلولا التوقیف ما ظھر أن فیھا سجدة ۔ واستدل بعض 
ا تفیة من مشروعیة السجود عند قولہ: (وخّر راکعا وأناب ) : بأن الرکوع 
عندھا عن السجود ؛ فإن شاء الصلىی برک بھا وإن شاء سید نم طردوہ ف 
جمیع سبدات التلاوۃ ء وبہ قال ان مسعود اھ ۔ 














وبا جمملة ظھر من ھذا أن الرکوع عند بعض السلف ینوب مقام السجود+ 
فعلی ہذا بحمل الخلاف بین اسحنفیة والشافعیة فی السجود وعدمہ . قال الٹیخ : 
وم آر اثرآ من آحد من السلف آنہ قرا آیة السجدة فلم پسجد آو م برکع أو 


تحقیق عدم سبود عمرافی ”النجم “ وحمل قولہ ۷ 
لم یوم برآسہ . فا حاصل : أن مراد عمر رضی الہ عنە أُن السجدة بخصوصھا 
لم نکتب علیتا . وایضا کان وقع من النی کیا مثل ہذا نی سبدة ” ص“ کا 
عند آیداؤد . أخرجہ (۹ ۔۔ )۷۰٢‏ (باب السجودق ”ص “) من حدیث 
آیسعید الحدری آنہ قال: ہ قرا رسول اللہ ہیک ۔ وہو عل النبر۔ ” ص *٭ 
فلا بلغ السجدة نزل فسجد ود الناس معہ ء فلا کان یوما آخر قراھا فلا 
بلغ السجدة تشزن الناس السجود ؛ فقال رسول اللہ ا : لا ھی توبة نی 
ولکنی راینکم تشزم السجود ء فنزل فسجد وجدواء ۔ وإمنادہ صحبح ؛ روا 
البیھتی فی ” الکبری“ ٢(‏ ۔۔۔ ۴۱۸) ؛ وصصحہ؛ ولک ذکر لہ ابن خزیمة علق 
کا فی ”ا جموہر ال" فراجعہ : وأخرجہ الحام فی تفسیر سورۃ ”ص“ وعصحہ 

خین ٤‏ ومصحہ النووی فی ” املاصة “ على شرط البخاری کا قق 
” نصب الرأیة  “‏ ورواہ الداری والدارقطی وابن خزیة ء ورواہ الطحاوی 
مختصرا ء کلہم من طریق سعید بن أی‌هلال عن عیاض بن عبد اللہ ء وم یکن 
التزم السجدة فیھا بعد . نم الزمھا کا عند الحام وغیرہ امن حدیث وا 
رأیت ریا وانا.اکتب ” سورۃ ص “ ٠‏ فلا بلفت السجدة رأبت الدواۃ 
وللقام ؛ وکل شی؛ بحضرنی انقلب ساجدآء قال نقصصتھا عل رسول اللہ ہل 
۶ بزل پسجدھاء ؛ رواہ “ اآحد“ (٣۔‏ ؛۸) : والفظ لہ ؛ ورواہ 
الحام ‏ ” السندرك ” (٢.۔ )٥٤٤‏ ء والدھی مصحہ علی شرط ”سم "٭ 
۔ورواہ الییھتی فی ”سننہ“ (٢۔‏ ۳۲۰)ء وفہ : و فاخبٴنہ فامر بالسجود 
اھ ؛کلیم من طریق حید الطوبل عن بکر بن عبد الہ ٭ وذکرہ ابن کثبر یق 
تفسیرہ “(۸ .. ۲۹۲ البریق . وقال: تفرد بە أحد اھ . فلت: ولس الأمر 
کذلك ؛ فقد رواہ الحام والبیھتی من غیر طریقه ۔ 


وبالملة فکان آمخو الاأمرین من رسول اللہ لأمر بالسجود نیھا > 

















۷۸ معارف السْن 








وروی الیھتی عن جباعة من الصحابة أنھم سجدوا فیھا ء ولعل عمر رغی اللہ عنه 
اقندی مرةٴ تلك السنة الی فی حدیث الحدری عند أی داؤد وغیرہ ء واکنی 
بالإباء نظرا إل أداء اصل السنة بە عندہ ء فعمل با! 
واللہ اعم . ورای ”فتح اللھم” ٢(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ می تنبیه الشیخ الأنور ۔ 
وبالحملة فلعل عمر رضی اللہ عنه اقندی تلث السنة ای شاہدھا مرۃ عنہ ا ۔ 








ن معأق وقت واحده 


مسالة : اختلف ا حنفیة فی شرط وجوب السجدة عل السامع ؛ فقیل : 
بجب علیہ إذا قصد الاسّاع ء وقیل: لا یشثرط : ونجب على کل حال قصد 
آول یقصداء وھو ا ختار ؛ وعو الذکور ‏ ”افدایة ” قولا واحداً ۔ وف 
” رد المتار“: نہ اختلف فی السیاع ٤‏ فقیل: ہو شرط فی حق السامع لاسببء 
وعصحہ فی “ الکاٴ و“ الحیط“ و" الظھیریة “ ؛ وقیل : و سبب ان ف 
حقہ ؛ وإلیه ذھب فی " افدایة“ و“ البدائع“ اھ . وشرط قصد الاسمّاع آصشم 





الوجھین عند الشافعیة ء وھو مذھب الالکیة وا خابلة ء کا فی ” العمدة “ ٣(‏ 





٥١٥٥‏ ) ؛ وکذا اشترط مالك مجود القاری ء کا فی ” بداي 


لی : ذکر البدر الینی : آنہ روی عن مالك آنہ قال: ان ذلك ممالم یتیع 
علبه مر ولا عمل پە أحد بعدہ اھ. وکذا ذکر الشیخ عبد الحق فی “اللمعات”؛ 
کا فی “ حاشیة الٹرمذی؟ ۔ الطبوع بامند ۔ ما لفظہ: ول یعلم اتفاق من عداہ 
من الصحابة سوی من کان معہ فی اغبلی اھ . قال الشیخ: نسبتہ إل مالك غیر 
حیحے فان للذ کور فی ” مؤطلہ “ (ص ۔۔ ۷۲) فی مود القرآن : قال 
مالك: لییں العمل على أن پنزل الإمام إذا قرأ السجدة على انم 
بدل على أن مراد مالك نی الاداء على النبر عل شاکلة ا جمیاعة لاغیر ؛ وع لکل 
حال لا یلزم من قول مالك نی السجود مطلقً واللہ أعلم . وربا بخال أنه یستفاد 








فیسجدء وھذا 





ة ” ص ' ومعنی : آنھا لیست 
( باب ما جاء فی السجدۃ فی :ص“) 


حدثلا ابن ایر نا سفیان عن آبوب عن عکرسة عن ابن عباس قال : 
رسول اللہ کی بسجد ی ” ص ٭. قال ابن عباس : ولیست من 





مزائم ۷۹ 








من قول مالك أنہ لا ینزل فی مثل تلك ا حال السجود فیحتمل أنە پرید السجود 
فی وقت آخر ‏ آو پرید الإکناء بالرکوع فوق النبر دون ا حاجة إلی اللزول ۔ 


: باب ھا جاء فی السجدة فی ٦ص‏ “ :۔ 


ول : حدثنا ابن آی‌عمر . ہذا ہو الصحیح ء وما وقع فی بعض السخ: 
ابن عمر فھو خطاً ء وابن أی‌عمر ہلا : محمد بن بھی بن أی عمر العدفی ؛ منسوب 
لی الجمد . انظر ترجتہ فی“ التھلایٰب“ (۹ ۔۔ )٦١۸‏ وما بعدھا۔ 

لہ : ولبست من عزائم السجود ۔ 

العزائم جمع عزیمة ء وھی النی آکدت على فعلھا مثل صیغة الأمر مث ٭ 
فعزائم السجو حقوقہ وواجباتہ ء والعزیة ف الأصل عقد القلب عل الشی“ 
انتھی ملخصاً من ” العمدة “ . وظھر منه أن ناك عزائم السجود الأمور بھا 
لا تترك علىی حال ؛ وروی عن على بإسناد حسن عند ابن المنذر والطبرای + 
قال: د عزائم السجود آریع : “آلم تنزیل السجدة“ و”حم السجدة“ و“النجم” 
: و”الأعراف“ و”مبحان؟ وحم“ و "آم٥‏ 
فکانت ست مجدات من العزائم ؛ ومفھوم العدد غیر معتبر بالاتفاق ؛ فلا بنا 
کون غیرھا أیضاً من العزائم ۔ 





و“اقرا“٠.‏ وف روایة 


”۸ معارف الستن ج۔- 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . واختلف اھل العلم مق أتحاب 
النی کل وغیرہم نی ہذا . فرأی بعض ہل العلم : أن پسجد نبھاء وھو 


استدل بہ الشافعیة علىی عدم السجود فبھا ء وجع الحافظ الزیلعی طرق 
حدیث ابن عباس ؛ وذکر أنه حجة لنا ۔ قال الشیخ : نعم ہو حجة لناءویژید 
ذلك سیاقة فی ” صحیح البخاری“ فی کتاب التفسیر (ص ۔۔ ۷۰۹) عن ابن 
عباس قال ہ أولٹك الذین عدی اللہ نبھداہم اقندہ ؛ ء وکان ابن عباس پسجدہ 
فبھا ء ولفظہٴق الأنبیاء ( ص ۔۔۔ ٦۸٦‏ ): عن مجاھد قال: قلت لاہن عباس: 
آنسجد ق ” ص“؟ فقرأ : (ومن ذریتہ داؤد وسلیان) حتی آتی: ( تبھداہم 
افندہ ی؛ فقال ابن عباس : نیکم 8اچ ممن امر أن یقتدی بھم اھ . وکذا ما ق 
“البخاری' (١۔۔۔ )۸۸٤‏ عن ابن عباس قال: ہ لیس ٭ص' من عزائمالسجود+ 
ورایت النی پیل یسجد فیھا ٥‏ ۔ 

فیعلم من ھذہ الروایات أن ان عباس یقول بالسجدة فھا ء غیر أنە بین 
حقیقة سجدتھا: بأنھا جدة شکر لنا : کا أن سجدة توبة لداؤد عليه السلام ء کا 
فی ” سنن النسائی” مرفوع من حدیث ابن عباس: ہ إن رسول اللہ کا عبد 
فی ” ص “ وقال: مجدھا نی الہ داؤد توب ونسجدھا شکر؟اھ ۰ . قال 
الحافظ فی ” الدرایة *: رواتہ ثقات اھ . وقال فی ” التلخیص “ : مصحہ ابن 
السکن . وکذلك لفظ الطحاوی فی حدیث ابن عباس یف اجع ء آخرجھ 
من طریق العوام بن حوشب : قال: سالت مجاعدا عن السجود قی ” ص “؟ 
فقال : سألت عنھا این عباس ٤‏ فقال : اأحید فی * ص کے فتلا علی ہزلاہ 
الآبات من ”الأنعام“ الخ . کا تقدم من لفظ ٭ البخاری' آنفا ء وبنحوہ عند 
البخاری فی ” الأأنعام ” و" ص * . وریا یقال : یمکن أنھا لیست من عزائم 
السجود ‏ واما یکئی نا الرکوع ٠‏ 














اللذاہب نی مبدة ” ص ” وبیان السجدة ‏ ” ایج“ ۸۱ 


قول سفیان ء وابن البارك ء والشافعی ء وأحمد ؛ واسا 
تویة نی ء ول بروا السجود فیھا ۔ 


( باب فی السجدۃ فی العج) 


ححدثلا تقییة نا ان نمیعة عن مشرح بن ہاعان عن عقبة بن عامر قال ‏ 





۔ وقال بعضھم: إنھا 





وہ : والشاعی اخ ۔ 


مذھب الشافعی عدم السجد 





”ص ٴ فی الصلاۃ واستحیابھا خارجھاء 
فلا یظھر وجہ قول الٹرمذی ۔ قال فی ” العمدة ” :)٦۰۸ _٣(‏ لا علاف 
بین ا حنفیة والشافعیة فی أن ” ص “ فیھا مجدة ؛ وعو أیضاً مذہب سفیان > 
وابن البارك ء وأحمد ء واسحاق ؛ غیر أن الخعلاف فی کونھا من العزائم ؟ فعند 
الشافعی لیست من العزائم ء تستحب فی غیر الصلاۃ ‏ وتحرم فبھا فی الاأصح ۔ 
وھذا ہو النصوص عندہ ؛ وب قطع جھور الشافعیة ء وعند أیحلیفة ھی من 
المزائم.٭ وبہ قال ابن شریج ء وأبواسحاق ء والرؤزی ؛ وھو قول مالك أیضاً. 
وعن أحمد کالذھبین ؛ والشھور منھا کقول الشافعی انٹھی مختصرا ۔ 











باب تی السجدة قی ” الج“ :سے 

حدیث عقبة بن عامر فی الباب حجة الشافعیة فی سحدتی ”سورة الحج"ء 
ولکنہ من طریق ابن لمیعة ء فلا یقوم یثلہ حجنة : والحدیث رواہ أحد ء 
'وابو داؤد ؛ والدار قطی ؛ وا حاکم ء والبیھی أ٘بضاً ؛ کلھم من طریق اء 
فمیعة ء قال الحافظ فی ”التلخیص“ : وھو ضعیف . وقد ذکر ا حاکم أنە تفرد 








(م-ا) 


۸۲ معارف السْن ج‫ 2 





ہ قلت: یا رسول اللہ ؛ فضلت ” سورۃ الحیج“ بأن فبھا سجدتین؟ قال : تعم > 
ومن لم یسجدما فلا یقرآما ء ۔ 





یہ آھ . ورواہ الحام فی النفسیر ضا من طریق ابن وہب عق ان لمیصة ۔ 
نعم روایة آئی داؤد أحسن حالا می روایة الرمذی ؛ حیث پروی عندہ عن 
ان غیعة ان وہب ء وروایة العبادلة عنه أجود من روایة غیرھم ء والمبادلة: 
ان البارك ء واہن وہب ء والقعنیء کا ذکر ذلك الذھی والزی وغیرھا۔ 
وتقدم بعض البیان فیے فی التبسم ؛ وشی منہ قریاً فی آبواب السجود ء فلا 
تعیدہ ! وبع ھذا لا بیلغ حدیث ان فیعة درجة الحسن لذانہ ؛ وهم حدیث 
آخر عند آیداؤد وغیرہء وفیہ : عبدللہ ان منی وہو مجھول ؛ وھو حدیث 
عمرو بن العاص ء, رواہ أبوداؤھ > وابن ماجه ء والدار قطّی ء والحاکم ء 
والبیھی فی ” الکبری“ ؛ وحستہ النڈری والنووی ؛ وضعفە عبد الحق وابن 
القطان ٭ کا فی ” الِلخیص “ . قال الزیلعی : قال عبد الحق فی ” احیامہ “ : 
بوعبد اللہ بن منین لا بحنج بَہ . قال ابن القطان : وذلك لھالتہ ء فإنہ لا بعرف 
روی عنہ غیر الحارث بن سعید العتی وہو رجل لا یعرف لہ حال : فالحدیث 
من اجلە لا یصح ١ھ‏ ۔ وف “ التلخبص “ : وقال ابن مأکولا : لیس لہ غیر 
ھذا ا حدیث اھ . وی ” ا موھر النی * ولیس نا إلا عذا الحدیث١ھ۔‏ 





وبالجملة لیس مم فی الباب حدیث بخلو عن ضعف ء فالدار على الآثارہ 
ولیس عند الفریقین حدیث صحبح مرفوع؛ فلھم آثْر عمرہ ولنا اثر ابن عباس ٭ 
واثر عمر اخرجھ مالک فی ”الوطاٴ“ والحاکم ق ” التفسیر“ والطحاوی ف شرح 
۔الآکار “ ٭ وا حاکم آخحرج عن ابن عمر وابن مسعود وان عباس وعمار إن یاسر 
وأق مومی رای الدرداء : أنھم حبدوا فی ”الج“ حدتین ء وکذا الطحاوی 





البحث فی سبدتی ٭ الحیج“ والذاہب فیھا ۳“ 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث لیس إسنادہ بالقوی ء واختلف أھل العلم فی 
ہذا: فروی عن عمر بن الخطاب وابن عمر: أنھا قالا: فضلت ”سورۃ الحج“ 


آخرج اثر أنی موسی وی الدرداء ور ان عباس الڈی احتج یہ الحنفیسة > 
أخرجہ الطحاوی عن سعید بن جبیر عن ان عباس قال: فی مود الج الاو 
عزیمة والأخری تعلیم . قال محمد فی ” مؤطلہ“ : وکان ابن عباس لا ری ففق 
”صورۃ الج“ إلا 
ولژن سحدة اثائیة مقرونة بالأمر بالرکوع ٭ والمعھود فی مثلہ من القرآن کونہ 
من آوامر ما ہو رکن الصلاۃ بالاستقراء نحو: (آحسجدی وارکعی مع الراکعین) ۔ 
قاله فی ” البدائع “ و ” فتح القدیر” 





واحدة ء وبھذا اذ ء وھو قول آئی حنیفة ره اللہ ۔ 


ومن اصول الإمام آی بمة فی التفقے والإجتھاد أن آثار الصحابة إذا 
تعارضت رجح منھا ما یوافق القیاس إذا م یمکن التو + وقول الصحانی 
حجة إذا لم بخالفہ غیرہ من الصحابة أصل کبیر عندھم . والشیخ مولانا أشرف 
على ا فی غیر الصلاۃ وبرکع بھا 
فی الصلاۃ ناویا فیه السجدة أبضاً خروجاً عن النخلاف ؛ کا حکاہ فی ” إعلاء 
السٴن“ عنہ ؛ وشیخنا الممْانی آید القول بالسجدتین فی ”الج“ فی ”فتح اللھم” 
٢(‏ ۔۔۔ )۱٦۷‏ تبعا لان القم فراجعہ ‏ والحدیث من جھة أخری یؤکد القول 
بوجوب السجدة حیث قال: ففن لم یسجدھا لم بقرأما فلیتنبہ . نم عدم السجدةۃ 
مذھب مالك ء والنخعی ء والحسن ‏ وسعید بن جبیر ٭ وجار بن زیدء کا 
فی ” الغنی ٭ ۔ قال الشیخ : إِن الإختلاف ٴی السجدة والسجدتین اختلاف 
منشاہ اختلاف ا حروف والفراءات ء وبشبه بما ذکرہ شمس الدین المزری 
شیخ القراء فی کتابہ ”النشر فی القراءات العشر“ . آقول: لیس عندی: ”انشر“ 











انوی رم اللہ بقول : یسجد القاری 





۸4 معارف المان 9ی 





بأن فیھا مجدتین ۔ 
بعض فیھا بد“ . وھو قول سفیان الٹوری ؛ ومالك > وأھل الکوقة ۔ 


وبە بقول ابن المبارك ؛ والشافعی ء وأحمد ء واسحاق . ورأی 









ولکن مثلہ فی ”غیث النفع“ لشیخ على الصفاقسی (ص ۔۔۔ )٢٢‏ الطبوع فی 
ڈیل شرح ابن القاصح على ” الشاطبیة “ ء وأحال علىی کلام الجمزری الزرقانی 
فی ” شرح الواہب “ فقال ال جزری : إن الاختلاف فی کون البسملة آیة من 
”سورة الفاتحة“ أو غیر آیة مبنی علی اختلاف القراءات فھی آیة منھا عند طائفة 
کا أنھا لیست آیة عند أخعری: ومثلہ الخلاف فی الوقف عل: (أنعمت علیھم) 
وعدمہ بنیٴ علىی اختلاف القراەات > وارتضاہ السبوطی والقسطلا ؛ وذکرہ 
البقاعی عن ا حافط ابن حجر العسقلانی. کل ذلك فی ”الزرقانی“ علیى ”الواعب“ 
(۷۔۔. ۳۰٣‏ و٣۳۰)‏ . فذکر عن أی أمامة النقاش أن مسالة 
آمس بعلم القراءة ء فذ کر عن عاصم وحزة والکسائی وابن آنھا آیة من 
”الفاتحة” ؛ وذ کر عن ابن عامر وأى مر ونافع ق روایة ورش : أُنھا لیست 
آیة منھاء وذ کر أن السیوطی قال: فدل على أن القراٹ عندہ فقرأ بھا 
مع کل بأسانید متوائرۃ ‏ وقد قر نصف القراء السبعة بإٹہاتھا ونصفھم بجذفھا 
الخ . ٹم ذکر أن بنحوہ ذکر الحافظ ابن حجر کا نقل عنه تلمیذہ البقاعی ق 
” معجمہ “ ء وأشار إلپہ باختصار آستاذ القراء الأخرین الشمس ان المزری 
۱. قال الشیخ : ونظبر ما ذکرت ما ذکرہ ابن العایدین فی ” رد اغتار“ : 
السجود ق ”سورة النمل“ عند قوله تعال : رب المرش العظم ) على قراءة 
العامة بتشدید ”آل” “ عند قولەتعالی: وألا٦ً‏ یسجدو على قراءة الکسائی بالتخفیف 
اھ ڈاختلق موضع السجود باختلاف القراءنین ٠‏ فلیکن الاختلاف قق 
السجدتین من قبیل اختلاف القراءتین ولقہ آعلم ۔ 

فٛائمداڈ : ”عبدۃ الشکر“ بروی عن ایحیفة: آنہ لا پراھا غیت ء واختلفوا 














تحقبق مذہب أیحنیفة فی مجدۃ الشکر ودعاء السجدۃ 








( باب ما بقول فی سجرد الف رآرے ) 
حفدثنا قتبیة نا محمد بن یزید بن خنیس نا الحسنی بن محمد بن عبید اللہ من 
آئیبزید قال: قال لی ابن جریج : یا حسن أخبرنی عبید اللہ بن آپییزید عن ابن 
: ہجام رجل ال البی چٹ ؛ ال: یا رسول اللہ !نی رأیتنی اللیلة 
و ائم کانی صلی خلف شجرۃة ة 















جدت الڈجرة لسجودی؛ قمعتھا 
اللھم اکتب لی بھا عندك أجرا ء وضیع عی بھا وزرآ واجملھا 





وقیل : آراد نی کال الشکر؛ کا ذکرہ 
لا پراہا سن ء وقیل : لا پراہا واجباً + 
وق : والاظور آنھا مستحبة ء کا نص عليه محمد ؛ لاأٹھا قد جاء فیھا غیر 
ما حدیث . وفعلھا آبوبکر وعمر وعلى ہ فلا بصح الیواب عن فعلہ پالنسخ ٭ 
کسذافی ” ا حلیة “ ملخصاً . وذکر عن ٭الشباہ“ : والعتمد أن الخلاف فق 
سلیٹھا لا فی ا جواز اھ . ومذھب اأحد والشافعی : أنھا سنة ء کا فی ” القٔی“ 
(١۔. )۱٦۸‏ . وعزا الثانی ا حموی فی حاشیة ” الشباہ والنظائر“ إلی الإمام 
محمد ء وروی عن مالك کراہتھا . وعز ابن قدامة الکراہة إل مالك وأٹی حنیفة 
والنخعی ؛ وکذلك الشاطی فی ” الإعتصام “ من الزء الثانی حکی کراهتھا عن 
مالك ؛ وتکلمہ فی اثر آی بکر فراجعہ ؛ وراجع ”الکاز“ ١(‏ ۔۔ )۱٢١‏ . وما 
فی ”الوفا “ ٢(‏ ۔۔۔ ٢٥‏ و )۵٥‏ ء وکذا ف ” الدب الفرد“ لبخاری ۔ 








-: باب ھا یقول فی سجود القرآی :- 
پقرأ عندنا فی ود التلاوۃ فی الصلاۃ تسیح الصلاۃ ء وق خارجھا کل 
ما ہو مأثور فی اللآحادیث الصحیحة . کذا قالہ ابن اغمام وغیرہء وکذا نقل نہ 
یقرا ما بشاء ما زردٴ۔ فال ان عابدین >- وٹزہ ق ” الد“ و ٭فر* 


2 





جریچ : قال پی جدك : قال ابن عباس : فقر انی َو حبدۃ مم عبدء فقال 
ابن عباس : معتہ وھو بقول مثل ما أخبرہ الرجل عن قول الشجرۃ ٠٤‏ 

وف الباب عن أیسعید . قال آبوعیسی : ھذا حدیث غریب من حدیث 
ابن عباس ء لا نعرفہ إلی من ھذا الوجه ۔ 





و”النھر” وغیرھا ؛ واخلاف ف الاولویة ء کا یظھر من الکتب ء حتی لوم 
یقرأ شینام بضرہ ء کا فی ” العنایة “ علىی ” ادایة “ ۔ 

وہ : من عبنك داؤد ۔ 

پستفاد من الحدیث آن داد علیہ السلام سجد ٭ کا وقع ذلك صرےاٴق 
ابن عہاس عند النسائی وغیرہ : ٭مجدھا داؤد توب ونسجدھا شکرآء ۔ 
والقرآن الکریم یسدل ظاہرہ علی آنە رکع ۔ راجع التفصیل ” روح العافی “ 
)7۲۲۹:۴ 

قولہ : حدیث غریب الخ ۔ 

آی تفرد یہ الحسن بن محمد بن عبید اللہ ء ومن طریقہ أخرجہ ابن ماج 
وابن حبان والحاکم ۔ قال ا حافظ فی ” التلخیص “ (صس ۔۔ )۱۱١‏ : وضعفه 
العقیل با حسن بن عبید اللہ بن أی بزید فقال جھالة ٤ھ‏ ۔ قال الراقم : 
ویقول الحام فی ” الستدرك ” (١.۔‏ ۲۴۰) : ہذا حدیث صحیح ء روائہ 
مکیون ہ ولم یذکر واحد منھم بجرح ؛ وہو من شروط الصحیح وم بخرجاہ 
اھ . وآقرہ الذھی فی ”تلخیصہ* فیقول : حیح ء ماق رواته حروح اھ 
ویقول الحافظ فی ”التھذیب“ ٢(‏ ۔ ۳۱۹ قد أخرج حدیئہ ۔ أی الحسن 
یم وابن حبان فی ”صمیحیھا“ . وذکرہ ابن حبان فی الثقات ۔ 















ابن حمد۔ ابن 





دعاء مود القرآن ۸۷ 


حدثلا محمد بن بشار نا عبد الوعاب النقنی نا خالد الحخذاء عن أى‌المالیة عن 
عائشة قالت: و کان رسول اللہ پیي یقول فی مود القرآن:باللیل : سجد وجھی 
الڈی خلقہ وشق معہ وبصرہ بحوله وقوته ٥‏ ۔ 














وقال اتخلیل ..... : ہذا حدیث غریب صحیح می حدیث ابی جریجچ 
۔وتفرد بے الحسن بن عحمد للکی وھو ثقة ١ھ‏ . وقال فق ٠7‏ 
مقبول ١ھ ٠.‏ 

وبالجملة العقیل منعنت فی ا جمرحء والحدیث صحیح ء واقل احوالہ أن یکو 





حسنا ‏ ولہ شاہد من حدیث أئى سعید عند آنی یعل والطبرانی؛ ذکرہ افیٹمی ۔ 
: قال الحافظ این حجر : لکنہ صصحہ ا حاکم 





م رایت ف “شرح أى الطبب' 
وحمله غیرہ١1ھ۔‏ 

قولہ : عن عائئة الخ ۔ 

حدیث عائشة ھذا کا یقول ا حافظ فی ” التلخیص “ (ص ۔ )۱١١‏ 

أخرجہ أحمد واصحاب السنن والدار قطنی والحاکم والبیھنی ؛ وصححہ ابن السکن؛ 
وقال : فی آخرہ ثلاثا ٠‏ وزاد الحاکم فی إحدی طرق الحدیث فی ” الستدرك “ 
(١۔۔ )۲٢۰‏ : فبارك اللہ أحسن الخالقین ء وعصحہ على شرعھا . وأقرہ 
الڈی . قال الحافظ : وللنسائی من حدیث جابر مثلہ فی مود الصلاۃ ؛ ولسلم 
مق,حدیث علیٗ کذلك ١ھ‏ . قلت : وھو فی التطوع فی صلاۃ الیل ء کا ہو 
مصرٌح ف حدیث محمد بن سلمةة عند ”النسائی“ وق حدیث علی عند ”سم“ 
وزاد کل فیە : ” وصورہ ” بعد قوله : ”غخلقہ ” ؛ وکذا ” نبارك اللہ أحسن 
احالقین > ۔ 

قولہ : عد وجھی ۔ 


×2 معارف السنن 








قال ابرعیسی : ہذا حدیث حسن حیح ۔ 


(باب ما ذکر فی من فاتہ حزبہ من اٹلیل نقضاہ بالنھار) 
حدثنً نقیبة نا ابوصفوان عن یونس عن ابن شھاب أن السالب بن ؛زید 
وعبید اللہ اخبراہ عن عبدالرمن بن عبد القاری قال معت عر بن الطابِ 
یقول : قال رسول اللہ گا  :‏ د من نام عن حزبہ أو عن شی 
بین صلاۃ الفجر وصلاة الظھر کتب لہ کنا قراہ من الیل ٭ ۔ 









ا ا ا ا 
الوجہ ‏ وھہذا یژید ما ذھب إليه آبوحنیفة رمہ اللہ : أن حقیقة ا 
عل الأرض بشرط وضیع إحدی الرجلین على الأرض . انظر شس 
۔ة“ (۳ ۔ )۱٥١‏ ء وبە استدل فق التأبید ۔ 

فٛائدۃ : استشکل القاضی آبوبکر ابن العرفی قولہ : ”کا تقباتھا من عبدكد 
داؤد“ لعدم تحقق تا النیة والإغلاص ؛ وأجاب السبوطی عنه ‏ ” القوت“: 
بأن الراد الاللة فی مطلق القبول ؛ وإذا ورد الحدیث بشی؛ اتیع ولا إشکال اھ ۔ 
قال الراقم : لا حجر فی الدعوات على قواعد الشرع مالغ یسال حراماً أوعالاٴ+ 
والأجر ال مزیل بعمل قلیل من خصائص آئد عمد گی + ورمة اللہ وامسةۃ 
لاحجر فیھا ء فللہ ا حمد والنة ‏ وعل رسولہ ألف الف صلوات من غیر مثنة ۔ 

-: باب ھا ذکر فیمی فاتہ حزبہ من الیل فقضاہ بالتھار :- 

فیہ می رجال الإسناد أبوصفوانء ہو: عبد اللہ بن سعید کا قال الرمذی> 
وھو الأموی الدمشی من رجال ال ماع ء ثقة + ولقہ ابن معین واہن السدینی 
وابو مسل الستمل وغیرہم ء وہروی عنہ أحد والشانمی وا حمیدی وعلی بن 











تحقیق رجال ا حدیث وشرح بعض ألفاظہ ۸۹ 





قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وأبوصفوان ا مہ : عبد ا 
سعید للکی ؛ وری عنہ ا حمیدی وکبار الاس ۔ 





الدیٔی وغیرھم من الکبار . ویونس ہو: ابن یزید الأموی مولاہم من رجالا 
الجیاعة . وعبید اللہ ہو :ابن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود من رجال الجیاعة مدق 
می فقھاء الدینة العشرۃ ٹم السبعة ؛ وہو الذی ال فیە ہمر بن عبد العزیز : 
لو کان عبید اللہ حا ما صدرت إلا عن ریہ . وذکر صاحب *٭ التحفة ” أنەہ: 
این عمر بن حفص بن عاصم؛ وہو خطأ من وجوہ لاتخی علی من تصفح کتبا 
الرجال ؛ وعبید اللہ بن مر بن حفص بروی عن الزھری؛ وھھنا پروی الزھری 
عنہ ؛ وعبیداللہ هھنا پروی عن عبدالرمن القاری؛ ولا روایة لإین عمر بن حفص 
عنہ اصا5 وعبید اللہ الذ کور ہنا من الطبقة الژالئة على اصطلاح صاحب 
” التقریب “ ء وما ذکرہ ہو من الطبقة الحاسة ء وشتان بیٹھا ! وعبد الرحن 
ابن عبد پٹنوین عبا بالتشدید ؛ هو نسیة إل القارةء القبیلة الشھورۃ 
بیجودة ارٰی ء وفیھا بقول الشاعر : 











قد أنصف القارۃ من راماھا 
و”لقارۃ“ غیرہا سمیت بھا مواضیع متصددة ؛ وینسب إلبھا رجال ۔ انظر 
” القاموس “ ؛ وشرجھا الزیدی ۔ 
ہو' الحزب“ بالکسر : ما جعل على نفہ مق قراءة أو صلاة کالورد ۔ 
ووقع عند این ماجہ: ”جزئہ“ با جیم والزاء للمجمتین ٹم الھمزۃ+وعند النسائی بھا 
بالشك . وقولہ: ”اوشی منہ“ للتنویع . قال العرانی ۔کا فی ” الفوت “۔ : الراد 





م-۱۷)) 


٠۰‏ معارف 'السٹن ج- 





(باب ما جاٴ مے النشدید فی الذی برقع 
رأسہ قبل الامام) 
حقنا نتییة ناحاد بن زید عی مد بن زیاد ۔وھو: آبوالحارث البصری 
ثفة ۔ عن آی‌ھریرۃ قال : قال حمد ہا ٠‏ آما بخٹی الڈی پرفع رامه قبل 
الإمام أن بحوک اللہ رأسہ راس حار ٤‏ ۔ 





بہ صلاۃ اللیل ٤‏ آو قراءة القرآن فی صلاۃ أو فی غبر صلاۃ ء والکل حتمل ۔ 
ودل الحدیث علىی قضاء ما یواظب عليہ الرجل من الطاعات الندوبة لکی یم 
آجرہ ء ودل علی أن القضاء فیھا مثل الأداء فی الأجر ٴء وثیت عند مسلم وغیرہ 
قضاء البی کل صلاة بالٹھار ‏ وحدیث الباب أعرجہ مسلم وبقیة الساٰن ۔ 





یہ : ہذا الباب لم بتعرض إلیہ فی ” الحرف الشذی“ ۔ 
-: باب ما جاء می التشدید ق الڈی رفع رأسہ قبل الڑإمام :- 
رفع الرأس قبل الإمام مکروہ تحریباً عندنا > وکذلك عند بقیة الأئمة 
فیہ . السألة عندنا منذ کورۃ فی ” افندیة ' عن ”عحیط السرخمی “ فق 
الکروہات . والرفع والوضیع سواء ؛ وقریب من مذعب ا جمھور ؛ کا 
٭افتح “ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٥١‏ و" اللمدة“ ٢(‏ ۔۔۔ )۷۰٦‏ و ”شرح الهذب * 
(٤۔۔۔ )۲۳٣‏ و“ مغنی ان قدامة “ ؛ وفیہ روایة عن أحد بفساد الصلاۃ ۔ 
قمولہ : ان بل رامہ اخ ۔ 
قال الشیخ: الراد منە تھدید وتخویف ولیس بإخبار لن خبر الشارع لابد 
آن یقعء ولعل التحوبل ریا یکون یوم القیامة حقیقةء فإن العانی تتصور أجساداً 


بحث مسألة اق 





الفترض خلف التتفل 4۹ 
قال ال ماد قال لی حمد بن زیاد : إنھا قال : ہ آما بخشی ۰ ۔ قال 


آبوعیسی : ھذا حدیث حسن حبح . وعمد بن زیاد ہو : بصری ؛ ثقظء 


یکی : با ا حارث ۔ 


( باب ما چاءٴ فی الذی یصلی الفربضة ٹم 
بؤم الناس بعد ذلك) 








یوم القبامة . وھذا رأی للشیخ رمہ اللہ . وللعلیاء فیه أقوال ؛ فقیل : کنابة عن 
البلادة ء وقیل : آریسد ظاہرہ ولا مانع من الوقوع ‏ وقیل : تحویل افیأق 
الحسبة أو العنویقظ> آو ہما مع ء وراجع التفصیل ” العمدة “ ٢(‏ ۔ ۷٥٢‏ 
و٢٥۷)‏ و” الفتح “ ٢(‏ ۔ )۱٥١‏ . وذکر الینی : فم لا بجوز أن یؤخر 
العقاب إلی وقت بزیدہ اللہ ء کا وقفنا فی بعض الکتب ء وممعنا من الثقات أن 
جماعة من الشیعة الذین یسبون الصحابة قد تحولت صورتھم إلی صورۃ حار 
وخنزیر عند موتھم + وکذلك جری على من عق والدیہ وخاطبھیا بإسم: الیار 
وا نزیر أو الکلب ٢ھ‏ ۔ 





-: باب ما جاء فی الذی یصل الفریفة تم یژم الناس بعد ذلک :- 

موضوع حدیث الباب سألة اقتداء الفترض بالتتفل + وقد اختلفوا فیھا > 
فقال أبو حنیفة ومالك وأحمد ۔ ق روایة ۔ بعدم ا جواز ء وقال الغافمی وأحد 
-ق روایة۔ بالجوازء ومال أبو الی رکا بیة فی ” النتی “ لل روایة عدم 
الجواز عن أحد ٤‏ وعدم ا جواز ہو مذھب جھور الفقھاء والعلاء ؛ کا حکاہ 
شیخنا عن ”التمھید“ لا بن عبد البر . آقول: مذہب بی حنیفة ومالك ہو مذعب 
الحسن والزھری وبحی بن سعید الأنصاری وریعة وآ قلابق کا فی ”شرح 





۹۲ معارف السُن سات ھا 
الھذب ؟ ٤(‏ ۔۔ ۲۷۱) ء ونص علیہ أحمد ف روایة أی ا حارث وحنبل ۔ 
قال ابن قدامة فی ” الغی “ ٢(‏ ۔۔ )٥٢‏ : واختارھا از آھابنا . ومذھب 
الشافعی ہو مذھب عطاء وطاؤس وآ رجاء والڈوزاعی وأق لور وأ اعاق 
ابلموزجانی وسلیان بن حرب ء وھی روایة امعیل بن سعیدعن أحمدء واختارعا 
ان الننر کا ق ” الغقی“ و” شرح الہذب“ ؛ ول آقف على نقل ”اللمھید* 
فی الراجع الی عندی فلینظر . نم إن سذھب السن والزھری وریعة وب 
ان سعید الأنصاری عدم جواز اقتداء التنفل بالفتروض أبضا ۔ وھی روایة عن 
مالك أیضاً ٤‏ کا ق ” شرح المھذب ” . فعلم منہ أن مذھب أىی حنیفة أوسصط 
اللذاھب وآعدھا فی الباب فلیتنبہ . واحتج الشافعیة بحدیث الباب وقصة معاذ 
رضی اللہ نہ بأنہ کان یصلى الفرض خلف رسول اللہ گا نم کان ہژم القوم 
ویصلى بھم تلك الصلاۃ وھی لە تطوع ۔ 





واجاب عنہ الطحاوی فی ” شرح معای الگار * ١(‏ ۔۔۔ ۲۴۸) (باب 
الرجل یصلالفریضضة خلض من یصلى تطوعاً) بثلاثة وجوہ ما ملخصه : 


آما اوّلا“ : فإنه لیس ال حدیث دلیل على أنہ کان پصل غلفه وینوی بھا 
الفریضة وإسقاط ما فی الذمة ء وکان ینوی فی بٔی سلمة التطوع ء بل یمکن أن 
یکون الأمر بد ذلك فیصیل خلفه صلاتہ غیر ناو إسقاط ما فی ذمتہ؛ وانھا کان 
پرید بذلك فی صلاتہ نی ہنی سلمة . قال الشیخ : وہدا التعبیر أولی ما یعبرون 
بہ آنہ کان ینوی النطوع خلفہ ا ۰ فان مآل تعییرغم آنہ کان ینوی تطوعاً 
من أول الاأمر ء و مال ہذا التعبیر إلی أن صلانہ تکون نافلة ف الال ؛ وإذن 





ہ الثلائة الٔی اجاب بھا الطحاوی عن حدیث الباب ۳ 





لا بخالف هذا لفظ الحدیث ء وی ۔ ونعم ما قیل ع : 


”وا حق قد یعثریہ سوہ تعبیر “ )١۱(‏ 





فالحاصل أن معاذام یفصح بنیتہ ‏ والراوی عنہ جابر بن عبد اللہ لم یکن 
لیقف عل نیته فقلنا بضد ما قالوا ۔ 





وأما ثائیاً : فلو سلمٹا آنە کان یصل خلفہ فریضتہ وبتطوع بھم لم یکن 
غیہ دلیل ما لم یثبت آنہ بلغہ کل وعلمہ ٹم قررہ ؛ بل الواقع نہ ما بلغہ آئکر 
عليه فعله ٭ کا روی معاذ بن رفاعة الزرق : آن رجلڈ من بٔی سلمة یقال لە 
گٹاؤفقال : إنانظل فی ا مالنا فناتی حین نمسی ؛ فیأتی معاذ بن جبل 
نیہ فیطول علینا ؟ فقال لہ الیک :یا معاذ : لائکن 
فتاناً ء ]ما أن تصلى معی ء وإما أن تخفف على تو . ورجال ا حسدیث 
ثقات ؛ وأخرجہ أحد ی ”سندہ ” ٥(‏ ۔۔۔ )۷٢‏ ء وفیہ زیادة : 7ن سلیا” 
صاحب القصة استشھد بأحد قریباً من ھذہ القصة ء وذ کر ا یثمی فی ؟زوا' 
رجالہ ثقات ؛ غیر أنه قال:ومعاذ بن رفاعة لم یدرک الرجل الذی می بٔی سلمة 
لأنه استشھد بأحد وبعاذ تابعی اھ . وأخرجہ ابن حزم ق ”لی“ وأعله باللإنقطاع 
مثلہ ٭ وکذا یقول الحافظ فی ”الفتح“ )۱٦١ - ٢(‏ ء وھذا غیر صحبح ء فانہ 




















(ھ) لم آعرف قالله ء وزا أنشدہ ابن اخل البغدادی وم یسم قاثا 0 
کا فی ”وفیات ابن خحلکان“ فی ترجمة أیاحاق الخطیب البغدادی ؛ وصدرہ: 
فی زخرف القول تزبین لباطلہ 
وبعدہ : 
تقول ہذا مجاج النحل تمدحہ وإن ذمت تقل قیٴ الزایر 
مدحا ووصفاً وما جاوزت وصفھا حسن البیان بری الظاء کالنور 








۹٤‏ معارف السْن 








تقد اشتبہ علی ہلاء معاذ بن رفاعة الزرقی الأنصاری بمعاذ بن رفاعة بن مالك + 
والڈول صمانی ؛شہد غز مع النی کا . والثانی تابعی ء والحافظ نفسه یذکرما 
قی ”الإصابة*ء ویفرق بیٹھھاءوهھنا یسایر من قبله ویتغاضی على القذی ؛فرحم من 
آنصف .أنظر ”طبقات ابن سعد“زہ __ )۲۰٢‏ و”الإصابة“ ٣(‏ ۔. .)٦٢۸‏ ومٹل 
قصة سلم قصة أخری لرجل آخر سماہ بعض: : وبعضھم: حازعاً ء وقیل: 
حرام . تم ہو : ابن أئی بن کعبء أو ان ملحانء او غیرہ؟ أنظر ”الفتح“ پا مت 
۷ھ و ” العمسدة “ (٢۔۔۔‏ ۷۱ و ۷۷۲) . وبأآنی بعض الیان فیە قریباً ۔ 
وبالجملة فالسند جبّد ؛ فدل الحدیث على أنہ أمر بأحد الأمر إما الصلاۃ 
معہ؛ وإما الصلاة یقومہ بالتخفیف . وتأولفیه الحافظ فی ”الفتح“ ٢(‏ ۔۔ )۱٦١‏ 
بن التقدیر إما أن تصلى معی فقط إذا ‏ وإما أن تخفف بقومك فتصلى معی+ 
وقال: وہو أولی من تقدیرہ ما فیہ من مقابلة التخفیف بئرك التخفیف ؛لأأنہ ھو 
للسٹول عنہ الثنازع فیە . قال الشیخ : ھذا تکلف: والتقدیر خلاف الأصل : وقوله 
کا : ہ ما آن تصل معی : بشیر إل نہ م یکن یصل خلفہ لے الصلاۃ 
العھودة بفیة براعۃ ذمشہ . نم رأیت نوہ لئ البرکات مجد الدین ابن تیمیة ف 
” اللی “ . قال الراقم : وکیف یعتقم ما قال الحافظ ؟ فإن الشکوی وقعتِ 
مق آمرین : التأخیر أولا” صلانہ ء فإذا صلى معہ یرجع لی قومہ 
وھم نائھون ٭ کا فی لفظ آحمد : و بأتپنا بصد ما ننام ؛ ۰ تم التطویل ثانیا ٭ 
فلو آجاز لہ لا بالصلاۃ معہ ٹم الصلاۃ بھم وان کان لزم آنە آشکاہ 
فی أمر وم یشکه ق أمر ء فنظرا مل نمام القصة وحقیقة ا 











































-- علیھم ؛ یعنی إن کنت تصلى معھم ولا بد فخفف عل قومك ٭* 
وإذن آزیلت الشکایتان جمیعاً ء وبژیدہ لفظ الہزار : ]ما أن تخفف بقومك أو 





تجعل صلاتك مغی, کذا فی ” الاحاف“ء وآشار إلیہ الحافظ فی ”الفتح“ (٢۔۔‏ 
٣‏ والعیی فی ” الحمدۂ ٢(“‏ ۔ ۷۷۰) ؛ ول یذ کرا لفظہ ۔ 


وبا جحملة فہذا صریح فی ید تقدیر الحافظ ؛ ویلائم تقدیر الطحاوی ۔ 
قال الشیخ رمه اللہ فی ” تعلیقات الآثار“ : والعادلة فی قوله : ہ إما أن تصلىی 
معی ولما أن تخقف على قومكع: ہو تحوما قرروہ فی قولہ تعالی: (افتری على اللہ 
کذباً آم یہ جنق؛؛ کان الأصل: إما أن تصلى معی و(نا أن تصلى معھمء فان معھم 
فبالتخفیف : فاختصر غل القید ؛ وإذا کان واقعة وممھا ِصلاح منہ کے وقع 
التردد کثرآ فی کون مسألة مطردة ۱ھ . وقال فی موضیع آخر: والتقابل بین 

الصلاۃ معہ وبین الصلاۃ عناك ؛ وبہن التخفیف والتثقبل ؛ فعادل بین اثنین من 
الٌربعة . والتبادر من لفظ : ”او تجعل صلاتك معی“ أی صلاتك الّی بنتھی 
بھا إدراك نا بالعمل وتقصدھا ١ھ‏ ۔ 





بوأما ثالئً: فلو سلمنا جمیع ذلك لم یکن فیه حجة لإحتّال أن ذلك کان فی الذی 
دقیق العید حین مر" على أجوبة الطحاوی فی کتایه 
”إحیام الاحتام شرح عمدة الأحکام“ بأنہ بتضمن إثبات اللسخ بالاحتّال ؛ وھو 
لا یسوغء ویلزمہ إقامة الدلیل على إعادة الفریضة . و ردہ الحافظ فی ” الفتح” 
(٢۔۔۔ )۱٦١‏ بقولہ : کانہم یقف على کتابه ء فإنه قد ساق دلیل ذاك ٭* 
وہو حدیث ابن عمرء رفعہ : د لا تصلوا الصلاۃ فی الیوم مرتین ہ ومن وجهھ 
آخر مرسل: ہو إن ہل العالیة کانوا یصلون فی بیوتھم نم یصلون مع النی ِء 
قبلغہ ذاك فتھاہم ۰ . والحافظ سکت علیسه ولم بذکرہ بجرح وتعدیل ۔ قال 
: ورجال السند ثقات مشھورون ٤‏ غبر خالد بن أیمن العافری + 
حیث م یذکرہ اصحاب الرجال فی تآلیفھم ء أی ” التھذیب“ و ” التقریب “ 
و “ الزان ” و ”السان“ و ” الخلاصة “ و ”التعجیل “ . قال الراقم :ولک 











۹٦‏ معارف السنن 








ذکرہ صاحب ” زجال الطحاوی “ فی ”کشف الأّستار“ فقال : خالد بن آیمن 
العافری مرفوعاً ء وعنہ عمرو بن شعیب . قال الحافظ ابن حجر : تابعی أرسل ؛ 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات ١ھ‏ ء 


قال الشیخ: ولکنہ لا بضر ٠‏ فإن فی آخر الحدیث بقول مرو بن شعیب: 
ذکرت ذك لسعید بن للسیب فقال: صدق . ویکی لنا تصدیق مثل ان السیب 
ومثلہ حجة ء والشافعی یقبل مراسیلہ . وقیل : ہو أفضل التابمین ء وقیل : 
آفضلھم آوبس القرق ء ‏ وقیل :. زین العابدین على بن الحسین بن علی رضی 
علا آن خالد بن آیمن قد عرفناہ ء وھو حفید أم آیھن > 
ویدل عليه أن فی ” مسند أحد ”رع راو : خالد بن عبید المعافری ؛ وعبید 
ہو زوج ام ایمن قبل أن نکحھا زید بن حارئة ء وذکروا أن عیداً معافریء 
فقبین لی أن خالد بن آیمن عند الطحاوی هو خالد بن عبید عند مد فی روایة 











اخری ء غیر أنہ نسبہ الطحاوی إل آبیہ ٤‏ و أحد إلی جدہ عبید ۔ 


آقول : خالد بن عبید المعافری ذکرہ الحافظ فی ”التعجبل” فقال : عن 
مشرح بن ہاعان+وعنہ حبوٰۃ بن شریخء وثقه ابن حبان اھ . وھذا بدل عل ان این 
یمن واہن عبید إلنان واللہ آعم . ئم نی م آفف على أن عبید زوج أم یمن الاول 
معافری, وانھا ہو حبشی ء ومعافر می اممدان والقہ أعلم . أنظر ”ام آیمن" من 
کی ” الإصابة“ و”القامویں' من (ع ۔ ف ر) . قال الشیخ: وکل ذلك ذکرتہ 
تبرعاً حیث لیس خالد ہو الدار فی الروایة ؛ بل یکی ف الباب شھادة ان 
السیب بصدقه ء وعليه الدار والماد ٠‏ 





تم إِن نسخ إعادة الصلاة یسٹٹی من ثلاث صور وردت فی أحادیث أخری, 
الڈوئی : من صلى منفرتاً ٹم ادرك ا جماعة فاراد أن یشترك ق فضل الجماعحة ۔ 


بحث ا باعة الثانیة وتحقبق ما ورد فی الأعادیث ۹۷ 





والثانیة : آنہ صلى بالمیاعق نم صلی مرة آخحری لحصول اللیاعمة فی حق الغیر >+ 
کا صل أبو بکر وعلیّ . والژالثة: من صلی منفرداً فی وقتھا ق عہد ائمة ا مور 
ٹم یصلى معہم مرة آخری نخافة الفتنة . وفی الولی حدیث یزید بن السود عنلہ 
آحد والترمذی وأئی داؤد والنسانی ء ومصحے ان رمذی وان خزیمة کا ف 
”الفیح* ء وقد تقدُم ی (باب ما جاء فی الرجل یصل وحدہ ثم بدرك ایاعت؛ 
مع شرج مبسوط ٤‏ وفیہ حدیث حجن عشد مالك ء وحدیث بزید بن عامر 
عند آی داؤد . وف الثانیة حدیث أى سعید ان هدری عند أحد والئرمذی وأ 
دازد ۔ وف اثالئة خدیث أی ذر عن مسلم وأحد والئر مذی والنسالل ۔ تقدمق 
الواقیت ی ( باب تعجیل الصلاة إذا آخحرها الإمام ) ء وفیہ أحادیث آخری 
اغار إلیھا ال مذی . نم إن ھذہ الأحادیثٹ کلھا فی إعادة الصلاۃ مع خلاف 
فی الفجر والعصر والغربِ بین الْئة الفقھاء ؛ کا ہو مستو فی علہ ء وکلھا 
فی الإعادة مژئماً لاإماما ء وھو الظاہر من قولہ گے : ہ من یتجر على ہذا* 
فی حدیث آی سید ادری > ولا یوجد نظیر فی ذخیرة الأحادیث لڑآعادة 
الصلاة إماماً بعد ما کان مأموما ما عدا ہذہ القصۃ الحاصظ ای تحتمل حامل 
مدیدة توافق قواعد التشریع الأساسیة ء وقد صح الأمر بالنافلة خلف الترض 
من غیر عکس . وحدیث: ؛لا تصلوا صلاۃ مکتوبة فی یوم مرتینہ کا یأئی+ 
وحدیث :؛ واصلاة الصبح مرئین؟+ آو: ٠٦‏ الصیج آربمآ؟ء وحدیث : دالإمام 
غامن ١٤‏ وحدیث : و إنھا جعل الإمام لیڑتم یہہ وقولہ :و فلا تختلفوا 
علیہ ؛ وآمثالھا ء کلھا ری !لی القواعد الأساصیة فی الباب الواضحة فی القصود 
العلومة می جہة السبجب ٤‏ فالدار على مٹلھا دون وقائع خاصة جھولة السبب 
محتملة المعانی؛ کا تقدم نظائر ہا فی الإستقبال عند الغائطء وغیرہ من الاّحادیث > 











)٠۳-۔م(‎ 


۰. 








اواللہ ول التوفیق والتحقیق ۔ 

والحاصل أن الإمام الطحاوی عارض أخیراً الشافعیة بحدیث ابن عمر + 
یقول: سمعت رعول اللہ 8ل : ہلا تصلوا صلاۃ فی یوم مر 
یمة والدارتطنی والیھتی وابن 
حزم ء کلھم من طریق حسین العلم عن عمرو بن شعیب ء ومصحہ این حزم 
وغیرہ . وف طریق: ہ لا تصلى صلاۃ مکتوبة فی یوم مرتین ؛ . اخرج 
الدارقطلی (ص ۔۔۔ )۱٦١‏ ء والبیھتی ؛ والطحاوی ولفظہ: ەنھی رسول اھ ا 
آن یصل صلاۃ ەریضضة ف یوم مرتین ‏ . وتاول فیە الشافعیة بأن الراد الٹھی 
عن الإعادۃ عل وجه الفریضة ء کا قال الیھی ۔ أنظر ” نصب الرآیة* ٢(‏ 
)٢٥‏ و“ فح الباری“ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ . قال الشیخ: ان صلاۃ معاذ خلفہ 
ا انضل صلاۃ وآنم ء فی سبب کان مناك للؤعادة ؟ وإن قیل : کان معاذ 
آفرؤھم ؛ و یکن ف بی سلمة قارثاً غیرہ . قال الشیخ : ہذا احال بعید 
غایة البعد ء فإن فیھم مثل چاہر بن عبد اللہ وغیرہ ء ومن ذا الذی بقول بأنه 
کان غیر قاری قدر ما تصح به الصلاة؟ وتاول بعضھم: بان مورد الٹھی : من 
صلاھا مرة بالجمیاعة نم أعادھا بالمباعة ثانیاً ٹم یقندون ذلك بما إذا کانت الباعة 
الثائیة ما مزید فضل ومزیة ؛ فنقول : وأیة جماعة ما مزیة مثل جیاعة إمامھا 
رسول اللہ ہیل ؟ وبعضهم تردد فیە کلامه . وانظر تفصیل علہ الأقوال الشافیة 
”شرح الذنب“ ٤(‏ ۔۔۔ ۲۲۴) . وللسألة فیمن صلى بالماعة نم آدرك جاعقة 
آخری . وبالجمملة إِن حجتنا احضة ؛ ومعارضة الطحاوی قویة ۔ 

مم قال الشیخ: إن الٹھی عن الإعادة منسحب على فعل معاذ أیضاً لا کا 
عکس الٌمر ابن حجر فی ” الفتع“ ٢(‏ ۔۔ )۱٦١‏ لی بٹاتی لہ اخلص من 
حدیث الٹھی . فإن فعل معاذ قدیم قبل غزوۃ أحدء کا یدل عليه سپاق ال حدیث 





۔ رواہ أحد 
والنسائی وأبوداؤد وابن حبان والطحاوی وابن 








بحمث اقتداء الفترض خلف النتتفل ۹۹ 


صریا : فان إنصراف الرجل ما بلغ معاذاً ققال: إنہ منافق؛ فقالوا لہ: أنافقت 
یا فلان؟ قال: لا ء والق لآ نا رسول اللہ پیل یرنہ ء وقال سلیم: سئرون 
غداً إذا التی القوم ٤‏ فخرج إل أحد واستشھد بھا اھ ۔ اقول : ھذا السیاق 
مرکب من الروایتین : الاو روایة سلیم بن حیان إعن عمرو عند البخاری ف؛ 
” الدب“ (٢۔ )۲۰٢۲‏ ء وشی منە عند آی داؤدٴی ( باب 
والنسائی نی ( اختلاف نیة الإمام وللاموم ) . م إِن کل من معا والرجل شکا 
لی رسول اللہ پچ ٭ ومن ذا الذی سبق فی الشکوی ؟ فراجع لہ * الفتح“ ۔ 
مم رایت السیاق التام لە فی ” الزوائد“ ٢(‏ ۔۔ ۱۳۴) ف صفة الصلاۃ من 
روایة الہزار ء وفیھا ما فی کلتا الروایتین مع زبادات فراجعہ ء وھو الذی 
. نعم نستشی من حدیث الٹھی الصور الثلائة الّی. ذکرناھاء وا بد 
على أن حدیث ابن عمر فی النھی متأخر عن قصة معاذ ء وإنہ منسحب علبھا 
بتبویب أی داؤد فی ”سللہ“ + وصنیعة فی اترتیب حیث قال : (باب إذا صلی 
فی جماعة تم أدركءایعیدی نم ذکر فیه حدیہ اب عمر بطریق سلمان مولی میمونة 
قال: آنیت ابن عمر على البلاط ہم یصلون فقلت: الا تصلى معھم ؟ :قال : قد 
صلیت ہ إنی معت رسول اللہ گل بقول: ہ لا تصلوا صلاۃ یق یوم مرتین٥+‏ 
ہذا صریح فی أن ابن عمر احتج فی عہد بعد عہد النبوة ء فکان بعد کل شی 
دار فی الباب ‏ وتبین أن قصة معاذ قد نسخھا ھذا الحدیث ء ای حدبث 
البلاط ؛ فسقط ما قالہ الحافظ: أنہ لو قال قائل: ھذا النھی منسوخ بحدیث معاذظ 
لم یکن یعبدً ؛ إل آخر ما قال . قال الراقم: بلی! بعید کل ابعد إذن+ فرحم 
اللہ من عداٗل وعدل ۔ 











آرادہ 





وکذلك یدل عليہ تبویب النسائی فی ” سلنه ” حیث قال: ( سقوط الصلاق 
عمن صلى مع الإمام فی السنجد جماععة ‏ ئم آخحرج فیہ حدیث ابن عمر الذکور ۔ 


2 معارف السٰن ا و 


ٹم إن ال مواب الڈول الطحاوی آورد علیہ بأن فی حدیث الیاب ثینت 
زیادة: و ھی لە نطوع وم فریضة ؛ فی روایة الشافعی وعبد الرزاق والطحاوی 
والدارقطنی والییھتی ء فلا نفاذ لجمواب الطحاوی ۔ أقول : وفیہ ولا : أن 
الطحاوی لم بکن غاف5 عن ہذا الإبراد ؛ وقد آجاب با یأتی تفصیله ۔ 








انیا: فقال أبوالبرکات ا إن الإمام أمد ضعف ھلہ الزیادۃ 
وفال : أخشی أن لا تکون حفوظة ء کا فی *العمدة “ (٢۔‏ ۷۷۱)۔ 
وکذلك عن ابن ا موزی بأنھا لا نصح ء وحکی عثلہ عن القاضی أی بکر ان 
المری . وقد أعلھا غیر ہؤلاء من الفاظ أیضا . فالظاہر أن ذہ الزیادة 
مدرجة من الراوی ء ولعلھا من ابن جریجچ عن عمرو بن دینار ؛ وا یذکرہ 
غیرہ . وفی ” ختصر الزنی“ و“ مسند الشافعی “ عن الشافعی: إن ھذہ الزیادةۃ 
کانت عند ابن جریج عن ابن دینار ؛ وم تکن عندی . فھذا أیضاً یدك علىی 
آن الزیادة لم تکن عندہ أیضا ء فنسبتھا إلیہ غیر صحیحۃ آفادہ الشیخ ۔ اقول : 
وا حدیث بھذہ الزیادة رواها الشافعی فی ” الم ” ١(‏ ۔۔ )۱٥١‏ عن عبد انید 
عن این جریجچ عن مرو بن دینارء وقیہ : ہ ھی لہ تطوع وی لم مکتوبة٤‏ ۔ 
وقی ” سان الشاقعی “ (صی.. ) : ہ ھی لہ تطوع اوھی لم الکٹویےۃ 
العشاء ٤‏ . تم رأیٹ ی کلام الشیخ علی ہامش ” آثار لسن“ ؛ نم قی *السند“ 
علی ہامش * الام ” قال الربیع : قیل ی: ہوعن ابن جریج ؛ و یکن عندی 
من ابن جریج . نم إن الطحاوی نفسہ فی ” شرح الآٹار“ بعللھا ء بأن ابن عیینة 
ساقہ عن عمرو آئم من سیاق ابن جریچ ٤‏ ولم ہذکر ہذھ 
حجر یق ”الفتح' بآنہ لیس بقادح لابن جریج آجل وآسن من ابن عبینة ء 
وآقدم اخذاً عن عمرو منہ ؛ ولو م یکن کذلك فھی زیادة من ثقة اخ . وقد 
آجاب عنہ البدر العینی فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔ ۷۷۱) ۔ 





یاد ٤‏ وعقبه ابن 





ا حواب عن حدیث معاذ فی اق 





قنداء الفترض خلف النتقل ۱١٠١‏ 






قال الراقم ۔ وبالقہ التوف ِن الحافظ تفسه یقول ق ٭الفتح“ ( ٢۷‏ 
۱۸۳) : ھکذا وصلہ ابن عبینة عن مرو بن دینارء وھو من أثبت الناس 
فی مرو آھ . وبقول فی ” مقدمة الفتح“ رص )۳٥۸‏ : صرح ان عینة عن 
عمرو بسماع طاؤس لہ من ابن عباس ٤‏ وھو أحفظ الناس لحدیث مرو اھ ۔ 
فلابد أن پرجح روایة ابن عیینة علىی روایة ابن جریج مذہ باعتراف الحافظ 
غفسہ ء وإن کان ہو اجل وآسن . فالکلام هھنا ‏ حفظہ لحدیث عمرو لاغیر۔ 
وذکروا أن ابن جریج مدلس کا قال القطان وغیر واحد ؛ وتقویة الحافظ 
روایتہ فی ” الفتح“ : ” بأنہ صرح بسماعہ ی روایة عید الرزاق فائفت تھمة 
تدلی “ غیر نافعة ء حیث إن الحافظ نفبہ فی ” الفتح* (۸ -- )١١٥‏ 
یقول : وکان ابن جریج یستجیز إطلاق ” أخبرنا “ فی الیاولة والکاتبة اھ 
غا حاصل أن لرجیح آیجعفر الطحاوی روایة ابن عیینة عل روایة ابن جریچ 
صحیح قوی على أنە إِن من کلام ابن جریج أو مرو بن دیتار 
آو جابرء فلا حجة لم فیھا علی تعیین نیة معاذء بل ولو ثبعت عن معاذ م یکن 
فیہ دلیل آنہ کان بامرہ پچ ٤‏ کا یقولہ العینی والقہ أعلم . نم لو سلمنا ہذہ 
الزیادة قلنا: معناہ نہ بطوع نفسہ ء وإن خصاتہ ھذہ تطوع ء لا أن صلانہ 
کانت تطوعاً . ووقع عند الدارقطّی فی لفظ : ”ھی لە نافلة ” ء ولفظ النافلة 
لی بنص ف التطوع ء بل رما یطلق على الفرض ؛ کا تقدم بیانسه فق بحث 
صلاۃ أئة ا مور فی ( باب تعجیل الصلاة إذا أخحرها الإمام ) . وقال الشیخ قف 
مذ کرت ' : وعند الدارقطنی فی لفظ : و وھی لہ افلة " ء وق ٭ الام “: 
وھی لم فریضة؛ ء فیحتمل أن بتغاہر الرجع وأن لا یتغاہرء مثل: ھی خس 
وھی خسون ء وأعی بالتغایر أن صلاۃ معاذ مع النبی چا رع ء والثائیة 
لہ وم مکتوبة . ونظبرہ فی الئرکیب ما عند ”مسا“ ١(‏ ۔۔ ۳۱۹) *٭ھی لرجل 
اوزر وھی لرجل ستر وھی لرجل سر "ء وما عند ”أی داؤد“ ١(‏ ے ٦٦):دقبی‏ 























۰۳ معارف الئن ج-ً 
سے شی ری یش شس شی نت یمور ند 


لکم وھی علیہم ء . وفی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٥۸‏ : ہ فھی لم وم ١ا‏ ‌ 
کل ذلك بحث وتحقیق ؛ ونقض وابرام علی اسلوبھم ء والذی تنقح عند الشیخ 
فی البحث أن معاذاً رضیی اللہ عنہ لم بکن یصل غلفہ گكٍْ العشاء تم یؤم قومہ 
تلك المشاء ء بل کان*اتفق یوما أن صلی خلفہ العشاء نم أمھم فق عشام آخر ق 
یوم حر ء فام نکی صلانہ خلفہ ا وصلانہ إماءا لقومہ فی عثاء ٴواحد فی 
لیلة واحدة ۔ 





قال الشیخ فی ”مذکرتہ “ على ہامش ” الگار“ : وبا جملة کان معاذ 
یصل معہ کل فی النھار آو الغرب م پرجع کآخرین من بی سلمة ؛ ولیس 
ہناك عادنہ الإعادة ء فإن کان وقع فی العشاء مرۃ فقط . والذی تلخص من 
الروایات غیر روایة عمرو بن دیٹار ُن معاذاً کان یصلى مع النی گا الغرب 
کا عند الئر مذیء وکذلك آخرون أیضاً غیر معاذ من بی سلمة کا فی ”العمدة“ 
(۔ )٢٥٥‏ و”الروائد“ و" الکز“ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۹۲) من وقت الغرب؛ نم کان 
معاذ بطیل الکٹ بعد الغرب عندہ ٹاو ء کا قی ” العمدة “ ٢(‏ ے ۷۹۹). 
عن ” صحیح ابن خزیة “: قال الفتی یا رسول اللہ یطیل اللکٹ عندك نم برجع 
فیطول علینا آھ . فھذا لیس ساکتا عن صلاۃ العشاء معہ کے ء بل لعله ناف ٤‏ 
وکذا فی ” الزوائد “ (ص _ ۱۹۵ طبع افند) و .٢(‏ ۱۳۳ طیع مصر) 
قال: کان معاذ یتخلف مع رسول اللہ کک ء فکان إذا جاء آم قومہ الخ ۔ ولو 
کان عادتہ الصلاۃ معہ لم بعبر بالتخلف ء وفیە: ہ ارجم إلیھم فصل بھم قبل 
أآن پناموا الخ ٤‏ ۔ وکان بطبل الکٹ عندہ گلا حتی تحین العشاء ٹم پرجع + 
وہو عنسد النسائی فی اختلاف نیة الإمام والماموم : ہ وانك آخرت الصلاق 
البارحة ؛ فصلى معك تم رجع اخ..... ء فن ذکر التطوبل فقط ذکر الأمر 
بأوسط الفصل فقط ؛ وہو فی اکثر الأّلفاظء ومن ذ کر إطالة الکٹ ٹم الرجوع 








حدیث معاذ فی إعادة الصلاۃ والبحث قیه ۲۰۳ 


کالفتی وھو سلیم ذکر الأمر باحد الأمرین ایضاً ء فشمل الإنکار العشاء هھناٴ 
وھناك مرنین . ٹم ہو إِن صح فإن فیہ من تلامذة مرو بن دینار اختلافاً ٤‏ 
والواقعة فی تاك اللیلة فقط ء ولفظ منصور وآبوب عنه عند مسلم لیس بدلا من 
غصدر الحدیث ء بل ف 
أی بن کعب واقعة أخری فی الغرب , کا عند أی داؤد ء آو العتمة کا ق 
” للسند “ پل آخمر ما قال رحه اللہ ۔ : 


رك الصدر ؛ وأخذ با فی وسطہ . وواقعة حزم بن 





وقال ق موضیع آخر: والذی یظھر أن آمد تکام فی سیاق ان عیية 
ایا عند مسلم ء فإنہ یفھم الوحدة : وییٹی بعد روایة منصور عند سم ١(‏ 
۱۸۷) . وبالجملة آحد ینکر وحدة الصلاۃ ۔ وصریج روایة حاد بن زید 
عن عمرو عند الئرمذی: ہکان یصلى مع رسول اللہ کا الغرب مم برجع إل 
قومہ فیژمھم ؛ ء وروایتہ عند ” مسلم ” مسوقة عن أىالریع وحدہ لا قتیة 
نیہ عليه شارحه . وروایة ابن عیینة عندہ لعلہ فی العشاء واقعة وف غیرھا متکرر 
بلا إعادۃ ؛ وکذا روایة النسائی عنہ فی اختلاف نیة الإمام والأموم . وکذا 
آیداؤد عنہ ق تخفیف الصلاة ۔ وقال أیضا: وإذا 
فقط والنکرار بلا إعادة لھا وقع ف غبرھاء فحذف ہذا من الصدر ما 
وقع من منصور عند مسلم وآ الریع عن حاد بن زید عن آیوب عن عمرو 
عندہ ؛ فأوہم آنہ فی العشاء عادة ء کا ز مہ قی ” الفتح" ٢(‏ ۔۔ )۱٦١‏ : آنھ 
الصدر ؛ پل فیہ حذف الصدر والعجز لروایة البخاری فی ( باب إذا صل ٹم 
آم قوناً) ء وقولہ عند النسائی: فآخر ذات لیلة الصلاۃ ۔ أی قی مسجد قومہ ۔ 
لنسبة الأخیر إلل معاذ وإ ہناك وقولہ: دصل مع النی گل اد : استبناف 
یإعادة ما استونف عنہ . وأوضح منہ روایة ” أی داؤه * ۴0 3٣ت‏ 








فی العشاء مرتین واقعة 





۹) . ولفظہ عن شعمة عن عمرو بن دینار قال معت جابر؟ پقول : ہ کان 


۸س معارف الان جیا 


معاذ پصلی مع رسول اللہ ا نم پرجع فہوم قومہء قال: فپصل بھم مرۃ العشاء 
فقرأ ” سورۃ البقرة ” الخ ۰ . وفیہ: وأمرہ بسورتین من أوسط ” الفصل * ۔ 
قال الشیخ : وبا جملة فالدی أوہمہ لفظہ فی ” الیخاری“ و سا * فبصل 
بھم تلك العبلاة ٤ء‏ ومرادہ عندی ہتلك الصلاة مثلھا ی طول ال 
فکانہ بصل حف ڑنؤ ویتعل منہ آدیہ فی الأاخیر وادیہ فی القراعة + ۶و 
قومہ عل تلك الصورۃ من الئأخیر فی الوقت والتطویل فی القرامة ی یوم آخجر؛ 
ولیست کلمة ” تلك ” نصأً فی کون الصلاة بمیٹھا ال صلاھا فی ذك الیوم ؛ 
وانھا نظیرہا کلمة ” ہذہ “ فی قولہ: ” وم بخقطب خطینکم ھذہ “ ای فی طوطا 
وإطنابھا . أخخرجہ الئرمذی وبقیة السٰن من حدیث ابن عباس فی الاستسقاء ؛ 
وأمجرجہ بضاً أبوعوانة وابن حبان وا مم والدارقطنی والییھتی؛ کا فی ”التاخیص 
الحییر“ . وکذا روایة ٭ سنن أیداؤد “ ف ( الصلاة ) من حدیث 
جاہر : ہ فآخر البی کا لیلة الصلاة ۔ وقال برۃ: المثاء ۔ فصل تعاذ مع 
النبی گلا ء نم جاء یوم قومہ فقرأ ”البقرة ” الم ٦‏ فرادہ ابغبا آنہ صل 
خلفہ لیلة المشاء ورآی تأخبرہ گل إیاھا ؛ فکذلك أخرھا لیلة أخخری إذ یزم 
قومہ:ئم رأیت مثل ہذا ا جمواب القاضی أں‌ہکر ابن العری فٴ "خبرح الارمذی“ 
بعد رھ من الدھر ۔ 
























”مد کرنہ “: وق (ص ب ۱۹۵) من “ الزوالد “۔ 

طیع امند ۔ : متخلف معاذ عند رسول اللہ گا لا صلانہ ہناك واحتباسہ عنھم 
لیلة ؛ وصلاۃ سلیم وحدہ قبل إتیانہ ؛ وامر النبی کل : ارجع إلیھم نصل 
بھم قبل أن یناموا . وعلى ہذا فامراد بتلك الصلاۃ ای ف النأخعر والتطوبل > 
وإلا لکنی تلك فقط ء ولو لا ہذا للراد لصار مقصوداً بە النکرار اصالة × 
والمال آنہ یق ضمن سیاق تع لیان اسباب تبرم الأنصاری . وف روابقة 





” الصحیح“ ف ٢(‏ ۔ ۹۰۲) : فیصل بھم صا بھم البقرة الخ . قال 
الٹے: نم رأیت فی ” العارضة ” ما کلای فراجعہ اھ . قال الراقم : 
ونصہ: من اختمل أن بکون النی گل یصل معہ معاذ رضی الہ عنہ صلاۃ 
الٹھار وتفوتہ صلاة الیل ء لانھم کانوا أھل خدمة لا بحضرون صلاة النھار ق 
منازغم وقائلتھم ؛ فأخبر الراوی بحال معاذ رضی اللہ عنہ معاً فی.وقتین لا ف 
وقت واحد ؛ وعن صلاتین لا عن صلاۃ واحدة اھ . وھذا أحصسد الوجوہ 
الحمسة النی ذکرھا فی ا جواب من عدم العلم بنیة معاذ ء کا قاله الطحاوی > 
وإنہ حعایة حال غیر معلومة الکیفیة ء وإنہ معارض بقولہ : ہ بنا جعل الإمام 
لیؤتم بە ہ والنیة رکنء فأولی أن لاتخالفہ فیھاء وإنہ معارض بحدیث: ہ الإمام 
ضامن ٠‏ ۔ 








م إن لمعاذ وقائع متعددة ‏ مٹھا ما فی ” صحیح البخاری“ (ص ۔۔ ۹۸) 
فی ر باب تخفیف الإمام فی القیام ) من حدیث ابن مسعود : ہ إن رجلا قال : 
واللہ یا رسول : لن لأأخر عن صلاة الغداۃ من فلان مما یطیل بنا الہ ۔ فقال 
الحافظ فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ )۱٦۷‏ : وکأن-البخاری حل حدیث الباب علی 
قصة معاذ ء نم ردہ ء وڈکر أن امراد بہ آئی بن کعب ء والواقعة فی مسجدہ 
قباء فی الصبح ؛ وقصۃ معاذ فی العشاء فف:مسجد بی َء وانعدل رواب 
فیھا عیسی بن جاریڈ ء وہو ضعیف عند اکٹر اشحدثین . أنظر ” التھذیب؟ 
حکی تضعیفہ عن الاکٹرین . قال نی ” التقربب“ : فی 
لینء وحسن إسنادہ فی ” الفتح* . قال الشیخ : وعندی روایة صرح فی إمامة 
معاذ فی مسجد قباء ء فلابد أن یقال: أنہ کان إماماً فی قباء ف وقت ما : پرید 





وہ1۳۷ 











بہ مافی ٭الکٹز“ ٤(‏ ۔ )۲۰٢۱‏ ف الإسفار عن تم بن زید قال : دعلٹا 


آم سد 


٥ج معارف السن‎ ٢ 








بسة نا حماد بن زید عن:ٹرو بن دینار عن جاہر بن عید اللہ : 


× لن معاذ بن جیل کان یصلى مع رسول اللہ کے ا 








وقد أسفروا وکان النی گل مر معاذاً أن یصلى بھم ایا 
نعم .اھ . فقال الشیخ : نم اقول : إنہ مم یثبت مثل تلك القصة ق 
من صلاتہ خلف رسول اللہ چا ء م ]مامتہ للقوم فی بی سلمة 
آو قباء ‏ فالظاہر آنہ فی العشاء مثلہ ء آم قومہ نی صلاۃ غیر ال صلاھا خلفہ 
پا ف تلك اللیلة والقہ آعلم ۔ 
قوله : الغزب ۔ 

أعل* الیبھی فی کتابه ”السنن الکبری“ (۳ ۔۔ ۱۱١‏ و۱۱۷) لفظ”الغرب“ 
فقال : کذا قال محارب بن دثار عن جابر: الغرب . وقال عمرو بن دینار 
بوآبوالزبیر وعبید اللہ بن مقسم عن جابر: العشاءہ نم ذکر روایاتھم وذکر آٹھا 
آصح؛ وکذا یقول الحافظ : معظم الروایات علی العشاء . قال الراقم: وعحارب 
ابن دثار لیس بتفرد بل تابعہ فیە آبوالربیر عند عبد الرزاق ء کا ”الفتح“ ٠‏ 
وطالب بن حبیب عند أ داؤد ق ( باب تخفیف الصلاۃ) ؛ والیھی ق 
” الکبری' : کلھم عن جابر . واختلف على عمرو؛ فرواہ حاد بن زید عنسد 
الرمذی وغیرہ عنہ: الغربِ ؛ وروایة محارب بن دثار أخرجہ أبوعوانة وأحد 
والنسائی والطحاوی وابن حبان والبیھی وغیرهم ء ورجال آحد ٣(‏ ۔۔۔ )٠۰۰‏ 
والنسائی والطحاوی رجال الصحیح ء فلا وجہ لڑعلالہ ؛ وکذا لا وجہ لترجیح 
روایسة العشاء أپضا . فالقول بتعدد ہو الصواب . قال الحافظ فی 
” التلخیص * : ومن جمع بیٹھما بذڈلك ابن حیان فی ” صحبحہ “اھ . وقال قف 















فی حدیث معاذ فی الإمامة ك۷ 





قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صصیح . والعمل على ھذا عند أمھابنا: 
الشافعی وآحد واسحاق ء قالوا : إذا آم الرجل القوم فی للکتوبة ء وقد کان 
صلاھا قبل ذلكء إِن صلاۃ من اثم بە جالزۃ 
معاذ . وھو حدیث سصحیح . وقد روی من غیر وجه عن جابر ۔ 


. واحتجوا بحدیث جابر فی قصة 





وروی عن یالدرداء: ہ آنە سثل عن رجل دخل اللسجد ء والقوم ق 


” الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٦۴‏ : وجحع بعضہم بین ھذا الاختلاف ہأنھا واقعتان ؛ 
وآبد ذلك بالاختلاف فی الصلاۃ ٢‏ ہل هی المشاء أو الغرب؟ وبالإختلاف ‏ 
السورة ء ہل ھی ”البقرة “ أو ”افثریت“ ؟ وبالاختلاف فی عذر الرجل ٤‏ 
ہل ہو لاجل التطویل فقط لکونہ جاء من العمل . . ء أو لکونہ آراد أنِ یس 
مخله إذ ذاكءآو لکوئہ خاف عل للاء ‏ النخل؟ اھ . قلت: ولاجل الاختلاف 
ی الرجل: ہل ہو سلیم؟ آو حزم بن آئی کعب ؟ او حرام بن ملحان ؟ وحرام 
من أصحاب بئر معونةء وسلیم من شھداء أحد ؛ ولاجل وقوع زیادة: فإنہ یصلی 
وراءك الکبیر الخ ؛ وما إلل ذلك من اختلافات لا أن یجمع بیٹھا ؛ 
واکٹرھا سصحاح ء فلا وجہ ار جیح ولا للاحقاطء فتعم التعدد واللہ اعلم ۔ 
ویشیر صنیع الیوتی إلل أن إعلال الغرب مق ٭ وتأوها بعضھم بالعشاء 
مجازآ ء وہذا التاویل یردہ لفظ: ہ العشاء الآخرۃ ء عند ” مسا ” و” النساق“ 
وغیرھا ۔ 
لہ :.عن آئی الدرداء: آنہ سٹل عن رجل ا حم ٠‏ 

ھذا اثر آں ال۔درداء ول آقف علی من وصلہ ء والشامی فی ” الم > 
١(‏ ۔۔ )۱٥١‏ آغار إليہ ء وذکر مثله عن ابن عباس ووہب بن منبہ والحسن 
وأنی رجاء العطاردی وعطاء وغیرہم . والیھی فی ”سنہ الکبری' (۴۔ ۸۷) 





















صلاۃ العصر ؛ وھو بحسب أنھا صلاة الظھر ؟ قال : صلانہ جازة ٢ء‏ 
وقد قال قوم من اہھل الکوفة : إذا اتم قوم بإمام وہو یصلى العصرء وھم 
یمسبون أنھا الظھر فصلى بھم واقندوا بہ فإن صلاة القتدی فاسدۃ إذا اختلف 
نیة الإمام والأموم ۔ 





بجی کلام الشافعی ول یسند آثارہم ؛ وکأنہ م یقف علبھا ء وإنہ ترجم بالالة 
فقال : باب الظھر خلف من یصل العصر ء وأخرج فیه اثرا عن ابن عائذ من 
طریق الوضین بن عطاء : ؛إن ثلائة من الٗحاب صلوا الظھر خلف می یصلىی 
العصر ہ ء والوضین ذکر ابن ال جوزی : أنہ واھی الحدیث ء وضعفہ ان سعدہ 
وغیرہ ؛ کا ف ” الیزان “ ۔ 





وبالجمدة لایکون مثلہ حجة ء وتلك الگار مم یسندوہا ححّی نقف علی 
آسانیدھاء وننظر ہل تقوم بعٹلھا ا خجة ؟ علا ان هذہ آثار مم لا تقوم بھا حجة 
علی من تھك بأقوی منھا فی الرفوع ء ومن ذلك حدیث أیھریرۃ ف ٭ السا" 
و” ند آحمد“ و“ صحبح ان خزیة “ و* صحیح ان حبان “۔ وغبرها : وإذا 
أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتوبةہ ء ولفظہ فق طریق عند أحد : وفلا صلاۃ 
إلا ای اقیمت : ؛ کا فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔ )۱۲١‏ . واستدل بە بأن الأموم 
لا بصلىی فرضاً خلف من بصلى فرض!ا آخحر ء کالظھر مثا5 خلف من یصل العصرء 
کا فی ” القتم “ ٢(‏ ۔۔ )۱٢۷‏ واللہ آعلم ۔ 
قولہ : نإن صلاۃ القندی فاسدۃ الخ ۔ 
احتج بعض ا حنفیة على الفساد بحدیث :و انا جعل الإمام لیژتم ب٤٥‏ ۔ 
قال الشیخ : والظاہر أن الإیام فی أفعال الصلاۃ ء ولا دخل فیه 
فیہ . قال الزیلمی : احتج بە بعض أسصحابنا ٭ وکذا استدل بە ابن قدامة الیائمین؛ 





فلا حجة 


ث اقتداء الفترض وراہ التنقل ری 
بواحتج بہ این العربی فی ” العارضة “ ء کا تقدم + والشافعیة یخصونہ بالأفعال 
بدلیل قولہ بعدہ: دفإذا رکع فارکعوا اخ ء۔قال الراقم ::بقول القاضی ابو بکر: 
النیة رکن ؛ وھی الأصل ء الانری آنہ لا پھل لہ مخالفة فی الرمان + فلا پرکع 
قبلہ ولا پرفع قبلهءولیس الزمان من آوصاف الصلاةءوانا ہو من مقتضاٹھا > 
والنیة ھی رکن العبادةء ونفسھا أول واجب فتصیر ؛الفتہ فی النیة نظبر مخالفۃ ق 
الفعل الذی هو رکن ء فیقوم مع القاعد ویسجد مع الراکع ۔ قال : وھسذا 
کی جد فا 

قال الراقم : وھذا التعلیل بخالف ا حنفیة فی صمة اقتداء التنفل بالفترض 
وف قیام الأموم عند جلوس الإمام لعذر ء وانا یوائق عذا العلیل مذھعب: 
الالکیة ؛ فإن فی الاّولی لا جواز عند الالکیة ق روایة ء وکذا فی اثائیة قولا“ 
بواحداء إلا أن یقال فی الاٌول:أن النتفل ینوی صااۃ الإمام ء تم تقعم ھی لہ 
نافلة لسقوط الفریضة عن ذمتہ أوْلا“ ء ویقال فی الثانب 
بحدیث الصلاۃ قی مرض الوفاۃ ء کا نقرر فی حلہ ؛ وت 
ِن حدیث: دانھا جعل الإمام یتم یەہ متفق عليه من حدیث أئی عربرۃ وحدیث 
آنس وحدیث عائشة ء ورواہ مسل من حدیث جابر أبضاً ۔ 














فذلکة البحث : قد طال البحث جداً وائنشر ء فنظراً إل سھولة الضبط 
بوددت تلخیص مقاصدہ فیا یأنی وبا التوفیق . 
الأول : إِن سالة اقتنداء الفترض بالتتفل من فروع اختلاف نیة الإمام 
والأموم ء مشہورۃ قدیماً وحدینا؛ فأبوحنیفة ومالك وأحمد فی روایة اختارھا اکٹر 
أصمابہ منعوہ ؛ وجوزوا عکسە؛ والشافعی وأحد ق روایة والأوزاعی جوزوہ 
کا جوزوا عکسہ؛وإلی کل ذھب طائفة من التابمہنء ومالك فی روایة والڑھری 
ربیعة شیخ مالكٴ منعوا المکس أبضاً ‏ فذعب آیحنیفة وسطدق الذامب 


90 معارف السن 








الثانی : احتج ا حجوزون بحدیث جار فی قصة معاذ رضی اللہ عنھا وجعلوہ 
اصل فی الباب ‏ وأبوحنیفة ومالاك وأصحابھا عارضوہ بأحادیث ھی قواصد 
آساسیة عندھم ؛ منھا حدیث : دالإمام ضامن ٤ء‏ و مٹھا حدیث : ۱ ھا 
جعل الإخام لیوتم ب٤ ١‏ وقولہ چک : وفلا مختلفوا عليه .٠‏ وھہذہ الاأحادیث 
وإن کانت عامة ولکٹھا آشبە بالأصول ؛ وحدیثھم و إن کان خاصاً لکنە واقعة 
جزثیة وحتایة حال لا موم ھا ۔ 

الثالٹ : إن قصة معاذ أجیب عنھا بوجوہ ثلائة : بأنہ لا دلیل فبھا علی 
نیة معاذ ء ول یشعر بھا أحد ء وبآنہ لو سلم فلا حجة فیھا مالم بثبت آنہ بأمرہ 
آو علمہ أو تقریرہ گلا ء وبآنہ لو سلم ھذا فیحتمل أن القصة ریما تکون حین 
جواز أداء الفریفضة مرتین؛ کا یدل عليہ حدیث ابن عمر عند النسائی وأی داؤد 
وأحد والطحاوی وغیرہم من الٹھی عنہ ء وبالأخص سیاق النسائی وأ داڑھ 
؛ وقصة معاذ قدیمة استشھد صاحبھا سلیم 
باحد فحدیث معاذ ینسخہ حدیث ابن مر لا کا قال الحافظ من عکس ذلك ۔ 
فژن حصدیث ابن عمر فی بلاط الدینة حدّث ببە بعد عہد النبوق ء فکان فیه 
دلیل التاخر ۔ 

الر 





مع قصة حدیث الیلاط ٤‏ و ت 





آنہ اجاب النمسکون بحدیث معاذ عن الوجه الڈول بأنه ثبت ق 





ق بی سلمة تطوعآء وھذا آسلم الأجوبة عندھم کا ”الفتح“. 
ورد ذاك بأن سفیان بن عینة أحفظ الناس حدیث عمرو باعتراف الافظ قف 
غیر ما موفیع ء ولا یذکر هذہ الزیادة ء فإذا اختلفا فیە فالقول قول سفیان ۔ 
علا انھا قد أعلھا أحدء ٴُ این العرق ٤‏ ام ابن الھوزی وغیرہم ء فلا عبرۃ 
بھا ‏ والروایات اد الصحیحین والسن والسائب۔د خالیة عنھا ء فلو 
ثمنت ایضآ م تکن ھا قوۃ أصل الحدیث ؛ وأیضآً لو صحت فھی إما مق جریچ + 








فذلکۂ البحث السابق فی حدیث معاذ ۱٦‏ 








آو ممن دونہ ؛ أو فوقہ ء ولیست من معاذ ألبتة ء ولا وسیلة حم بإدراکھا ما غم 


بخبر بھا معاذ ول یلبت ۔ 


الامس: [نھم آجابوا عن الوجہ الثانی : بأن السی گل وقف علبہ وآجاز 
له ذلك لقوله : ؛إما أن تصلى معی ؛ وإما علیھم. بتأویل : إما أن 
تصلى معی فقط إذا م تخفف ء وإما أن تتفف بقومك فتصلى معی . وردٌ بأن 
الألطف فی التقدیر : ما أن تصلى معی ولا تصل معھم ء وإما أن تخفف علیھم 
إن صلیت معھمءوحذف ف الکل علی صنعة اللإحتیاك می صنائع البدیع ء 
وأقیم التخفیف فی الصلاۃ مقام الصلاة إِقامةً لللازم مقام اللزوم + نظیر قوله : 
۔(افتری عل اللہ کذباً أآم بە جتة) فاقم ال منة مقام : آمل یفٹر ء لأن الحنة 
پلزمھا عدم الافتراء؛والتقدیر ذلك هو التعین ایضا ء لأن الشکوی وقعت من 
ای رون من التطوبل ٤‏ ا مو روایات مور 

















مع تم معھم والحال لہ ؟ زکیف بمکن أنا بٹکی فی ا 
مع ؟ قی ہذا التقدیر مقابلة الصلاۃ مع عدم الصلاۃ . وبا حملة ہذا التقدیر مع 
لطافتہ وحسنہ متعین ؛ نظرا إلی مقتضی ا حال وصورة الواقعة ۔ 


السادس: إنھم أجابوا عؾ الوجه الثالث: بن حمل النھی اداء الغرض مرۃ 
أخعری بنیة الفرض ؛ وردّ بأنہ لا دلیل عليه ؛ وأیضاً پردہ قصة البلاط؛ ولیس 
غیہ أ٘ىٗ تفصیل +وانما اعتذر ابن عمر من الصلاۃ مرۃ أخری لأجل ذاك الحدیث ۔ 
السایع : لنہ ریما بظھر من البحث : أن صلاۃ معاذ خلفہ گا وصلانہ 
لقومہ لم تک فی لیلة واحصدة ٠‏ وانا ذلك فی وقتین وصلاتین ؛ جعھا الراوی 


ہ 


۲ معارف السْن ج٥‏ 


کانہ عادة لہ واغا عادشه وعادة قوسہ أنھم کانوا یصلون الغرب خلفہ گا 
وبرجعون لصلاة العشاء ء ولعل معاذاً تخلف مرة وآخر ء وصل المشاء خلفہ ِا 
مرۃ ء وعلیھا وقع الإنکار والٹھی ۔ وکلمة ”تلك الصلاۃ“ ی روایة مسلم إشارۃ 
إل عیئاۃ الصلاۃ من طول القراءة ودب الصلاۃ لا إل نفس الصلاۃ نظراً إلٰ 
عادتہ العامة ء وبجتمل إل الصلاة نفسھا فی تلك الواقعة اغزثیة ۔ 


وباِحملة لو ثبتت ثینت مر ء وھی حتایة حال لم یثبت عنہ ق غیر تلكہ 
الصلاۃ ولاعن غیرہ فیا وقی غیرہا . نم مع ذلك تحتمل محامل ٤‏ فآ بمٹلھا 
النسسك نی مقام معترك صعب أمام أحادیث قویة ھی أشبہ بالصول . علا أن 
فیھا اضطرابات ہل ف, الغرب أو العشاء؟ مم المشاء هل ھی تلك الیلة 
آو فی غیرھا ؟ و روایة علی" عند این منیع القصة فی الفجر؛ کا ق ”الکاز“ 
(٤۔۔۔ )۲٢۸‏ . وہل الرجل سلم ٤‏ أو سم ٭ آو حزم بن آی کعب ء آو 
حازم ء أو حرام بن ملحان ء أو غیرہم ۶ وھل قرأفی الصلاة ” البقرة “ أو 
"افثربت“؟ وعل الثکایة وقعت من النأخیر أو الطویلء أو منھا جیعاً؟ وھل ھذا 
الرجل کان عذرہ تعبه بالٹھار أو شغلہ بنوبة شرب فی النخل باللیل؟ أو مخافتہ علی 
ناضح لہ ؟ وہل ھی واقعة ء أو واقعتان ء أو ثلاث ائع ؟ وما إلل ذلك من 
اضطرابات فی کلاتھا . وبا لحملة ینیغی أن یکون الناط ف الباب على حدیث 
معلوم السبب معلوم الوجہ واضح القصد ناطق البیانءنم فوق کل ذلك الحوط 
فی الیاب مذھب أئی حقیفة ومالك ومن تیعھیاء واللہ أعلم بالصواب . ھذا ما تیسر 
لی تنقیحہ وتحقیقه بقول واضح وبیان تاصع . واللہ سبحانه ول امدایة والإصابۃ 
والتوفیق . وبراجع ” فتح اللھم “ من تبیہ الشیخ حمود حسن رحہ اللہ 
تشریع آداب الإمامة التدزٰیجی فإنه نفیس ۔ 











الرخصةۃ فی السجود عل الثوب عند الحاجة ۴" 


(باب ما ذکر مرنے الرخصة فی السجود طلی الثوب 
فی الحر و البرد) 
حدثنا آمد بن محمد نا عبدالقہ بن البارك نا خالد بن عبدالرمن قال حدنی 
غالب القطان عن بکر بن عبداقہ امزنی عن انس بن مالك قال: ہ کنا إذا صلینا 
خلف النی گا بالظھائر سجدنا عل ثیابنا انقاء ا حر ٤‏ ۔ 





قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وف الباب عن جاہر بن عبداللہ 
وابن عباس . وقد روی ھذا الحدیث وکیع عن خالد بن عبد الرمن ۔ 


-: باب ما ذکر من الرخصة فی السجود على الوب فی الحر والیرد :- 

قال آبو حتیفة : تیُوز الصلاۂ مع السجود علی ثوب متصل بالصل . وقال 
الشافمی : لا یجوز السجود علی الثوب التصل . وظاھر حدیث الباب پژیےد 
آیا حنیفة رحمہ اللہ وہو مذھب مالك ٤‏ وأحمد ء والوزاعی ؛ وھو قول مر 
الفاروق ‏ رواہ ابن آئی شییة ء وھو مذعب اکثر ہل الع . و ورد فی روایة: 
٭ثوبہء بالإضافة ء وھو صرح فی التصل به ٤‏ وقد أطال فیه البدر المیی ف 
” الحمدة “ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۸۸) . ورد کل ما استدل به الشافعی با یشنی 
فلیراجعھا . وحلہ الشافعی على الثوب النفصل تاول وتکلف ہ وتأبید البیھی إباہ 
بروایة الإماعیلی: ہ فیأخذ أحدنا ال حصی فی یدہ ء فإذ ہرد وضمہ ود عليه ٤‏ 
تعقبہ ابن حجر فی ” الفتح“ ١(‏ ۔۔ ٦٤٤‏ ) باحال عدم کفایة ثوبە . والسجود 
عليہ فی البرد ء الحقہ الئرمذی قیاماً لاشتراك العلة ٠‏ ووقع صریباً عنسد ابن 
ٹنا تصلی مع النی کی نی شدة المر والبرد فیسجد علی ثوبہ * 


(م-۱۱۸) 














آں شیة 


٦٤ 





اچ کا 


(یاب ما ذکر ەما بستحب من الجلوس فی السجد 
بعد علاۃ الصبح حتی تطلع الشمس) 
حد نا تتییة نا ابوالٛأحرص عن ماك عن جابر بن مرة قال: ہکان النی 
إذا صلى الفجر قعد فی مصلاہ حّی تطلع الشمس ؛ ۔ 
قال أبوعیمی: ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
ححدثتاً عبدالقہ بن معاویےة ا سحی الیصری نا عبد العزیز بن مسلم نا 
آبوظلال عن نس تقال: قال رسول اللہ گی : دمن صلى الفجر ق جماعة تم قعد 











'کاق ٣مد‏ 

وق الحدیث دلیل علی أن العمل الیسیر فی الصلاۃ عفو . وا حدیث 
أخرجے الشیخان ء وبقیة آرباب السْن ؛ والبخاری فی أاوائل الصلاۃ 
و آواخرھا ۔ 

والظھاثر جمع ظھیرۃ ؛ وھی وقت۔شدۃ الحر فی افاجرۃ ۔ وروایة وکیم 
عن خالد ما أشار إليه ال مذی فی خارچ الصحاح السنة حیث لم پروها عنہ أحد 
منھم من طریقه . 

-: باب ما ذکز ما یستحب می الحلوس کی المسجد :- 
بعد صلاۃ الصبح حتی تطلع الشمس 

قولہ : کان النی ڑا اخ ۔ 

قال الشیخ : عب الراوی كأنہ عادة مستمرة لە ء وانھا ہو فعل نادر مت 
ا . وقد صرّح العلاء عل آن لفظة ” کان ”فی الحدیث لا تدل عل الاستمرار 


وکم من أفعال جزثیة فعلھا مرة والراوی یبر عنھا بلفظة ” کان “ ء منھا أفعاله 





پذکر اللہ حنی تطلع الشمس ٹم صلى رکعین کانت لە کاجر حجة وعرۃ ٥‏ 
ق ال رسول اللہ کا : ٥‏ تامة تامة اع نے 
لیے سے 6مدٹسشج 





فی حجۃ الوداع . یقول الراقم : وکان الوجہ ف مثلھا الإشارة إِل أن حکما 
مستمر ء وأنه تشریع دوای + وعل ذلك بختلف الأنظار وینشعب الاختلاف 
بینھم ء ولیس ہذا موقیع بسطہ ۔ 
قولہ : کاجر حجة وحرة۔ 
قیل : إِن الفرض ہو بیان إحراز الفضل والآجرء کن أحرز الأجر با حج 
والعمرةء وعليه الشارحون . قال الشیخ : وعندی بمتمل أن الئثبيہ ہو ف عبادۃ 
_فیرة بعد عبادة کبیرۃءفن صل رکعتین بعد طلوع الشمس بعد ما صل مکتویۃ 
الفجر کان کمن اعتمز بعد ا حج ۔ وقال الطیبی : ھہذا التشبیه من باب الحاق 
الناقص بالکامل ترغیباً العامل ء أو شبه استیفاء آجر الصلى تاماً بالنسبة إليه 
باستیفاء اجر ا حاج تاماً بالنسیة إليه . وأما وصف ا حج والعمرة بالتام 
الیالۃ واقہ عم ء انتھی کلامہ ‏ حتا عل القاری فی ” الرقا ٤"‏ ومله 
فی ٭ التعلیق الصبیح * وغیرہ ۔ ۲ س_پ- - پ - ٠.‏ 
الطبرانی بإستاد جید ٭ کا فی ” ااروائد“ ر١٠‏ .۔. )۱٠١‏ وکذاك عن أنامامة 
عند أحد وأ داؤد مرفوعاً : ومن رج من بیتشہ متطھراً إل صلاق مکتوبة 
فاجرہ کاجر احاج ا حرم ‏ ومن خرج زل تسبیح الضحی لا ینصبه إلا لیاء 
فاجرہ کأجر العتمر الخ قال الحافظ فضل اللہ الوربشی ا حنی ف ” شرح 
الصابیح ” _ کا ق ” تعلیق الصبیح * -- : وآثال هسلہ الحادیث لیسته 
لصسویةء کیف ؟ وا حاق الناتص بالکامل پقتضی فضل الثانق وجوبا ؛ لیفیدد 
البالغة ٤‏ والا کان عبت ء فشبہ حال الصلى القاصاد ۲ و نہد 














٦‏ معارف السن 





قال آبوعیسی: ھذا حدیث حسن غریب 
وسألت محمد بن اماعیل عن نی ظلال ؟ فقال : هو مقارب ا حدیث > 
قال محمد : وسمہ : علال ۔ 


(باب ما ذکر غی الالتفغات فی الصلاۃ) 

حدثناً محموہ بن غبلان وغیر واحسد : قالوا : نا الفضل بن موسی عن 
انحرم فی الفضل مبالغة ونرغیباً المصل الخ . وقال ف قوله : 
العتمر ہ : إشارة إلی أن فضل ما بین الکتوبة والنافلة والحروج إلی کل واحد 
منھما کفضل ما بین ا یج والعمرۃ وانحروج إلی کل واحد مٹھا آھ ۔ 

قال الراقم : وہالمملة کلام التوربشنی تم الطیی کل ذلك یژید رأی شیخنا 
رحاللہ ورجمھا . وعلى کل حال أستفید من الحدیث أن أداء العمرۃ بعد أداء الیج 
ابضاً شاکلة العبادة فی الناسمك بأن یکون ا حاج مفرداً لا قارناً ولا متمتعا ء 
خلاف ما بقول ابن القیم فی ” زاد العاد “ : أن السنة تقدیم العمرۃ علی الیج ۔ 
وبا حملة الحدیث القولی ثابت فی فضل القعود بعد مکتوبة الفجر إلی أن تطلع 
الشمس ء وأما فعلہ لا فنادر ء والقہ آعلم ۔ 

قولہ : ومر مقارب الحدیث ۔ 

تقدم فی أوائل الطھارة أنه من ألفاظ التوثیق فراجعہ . وإعادة : ” قال 
رسول اللہ یا “ نی من الحدیث الثانی دفعاآ ما یکاد بوہم آنہ من کلام آنس ۔ 





یر طس 








-: باب ھا ذکر فی الالتفات فی الصلاۃ :۔- 


الإلتفات من اللفت ؛ وہو ہہنا : لی" العنق . قال فی ”اللسان“ : واصل 


بحث الإلتفات فی الصلاۃ ٣۷‏ 





زید عن عکرمة عن ان عبا 
رسول اللہ ا کان بلحظ ف الصلا بنا وشالا “ء ولا یلوی عنقه خلف ظھرہ ء ۔ 


عبد اللہ بن سعید بن آیھند عن ثور 





قال آبوعیسی : ہذا حدیث غریب ء وقد خالف وکیع الفضل بن موسی 
ف روایتہ . 


اللفت : لی الشی عن الطریقة الستقیمة . وقال أبضاً : والفت : لّ الٹی' عن 
جھتہ کا تقبض عللى عنق إنسان فتلفتہ ٢ھ‏ . قال الراقم : قال الحماسی اع : 
وتلفت و الحی حتی وجدتی - وجعت من الإصفاء لت واعدھا . 

والنظر بلحاظ العینین لا پکرہ عندنا ؛ وأما بلی العنق فیکرہ؛ واما 
بتحویل الصدر فیفسد الصلاۃ . قال ق ” البسوط “ : حد الإلتفات الکروہ 
آن یلوی عنقہ حتی یخفرج من جھة القبلة ء والإلتفات یمنة ویسرۃ إحراف عن 
بدنہ ؛ فلو اصحرف یسیع بدئہ تفسد صلانہ ء ولو نظر یمؤخر عیلیہ 
بیمنة أو یسرۃ من غیر أن پلوی عنقه لا یکرہ ء کذا فی ”العمدة“ (۳ ۔ )٢٥‏ ۔ 
وذکر شارحا ”الصحیح* الإماع على أن الإلقات مکروہ کراة نیہ ء خلظاً 
المتولی من الشافعیة وللظاہریة ء فذھبوا إلل تحریمہ . واللذکور فی الحدیث هو 
النظر بنؤخر العینین مع لی العنق قلبا ؛ إذ لا یمکن الملاحظة مق المینین إلا 
ومعھا شی من الإلتفات ء قالہ ا حافظ الریلمی فی ”نصب الرأیة“ (٢۔‏ ٭۹)ء 
و وردت أحادیث کثیرۃ تدل علی کراهة الإلتفات ء واستوق اکٹرھا البدر 
المینی فی ” العمدة “  ٣(‏ ٥٠)۔‏ 

قولہ : تد خالف رکیع الخ ۔ 

پرید أن وکیعا أرسلە ء وآن الفضل بن موسی تفرد بإسنادہ ؛ قال الئرمذی 














حد لا حمود بن غیلان نا وکیع عن عید الہ بن سعید بن 
اصحاب عکرمة : و آن ابی کل کان بلحظ فی الصلاةء ء فذکر محوہ ۔ 
وف الباب عن آنس وعائشة ۔ 
ح‌ثنا لم بن حاتم البصری ابو حاتم نا حمد بن عبد اللہ الأنصاری عن 
آبیہ عن علی بن زید عن سعید بن اللسیب عن آنس قال قال لی رسول اللہ ہگ : 
ہ یا بی ء إباك والإلتفات ف الصلاة ‏ فإن الإلات فی الصلاۃ ھلکۃة ء 
فإن کان لا بد قنی التطوع لا فریضة 






فی ” العلل الکبیر “ : ولا أعلم من روی ھذا ا حدیث عن عبد اللہ بن سعیدہ 
مسنداعثل ما رواہ الفضل بن موسی اھ. ورواہ الدارقطنی ق ”سلله“ وقال: 
تفرد بہ الفضل بن موسی عن عبد اللہ بن سعید بہ متصلا وغیرہ برسلہ . وقالہ 
القطان یق ”کتابہ“ : ہذا حدیث صحیح وإن کان غریبا؛ لا بعرف الا من هذہ 
الطریق :فان عبداللہ بن سعید وثور بن زید ثقتان؛ وعکرمة احتج بە البخاریء 
فالحدیث صحیح ۱ھ . کذافی ” نصب الرأیة ۔ 

ول ہ فان کان لا بد فنی التطوع ٤‏ ۔ 

قال الشیخ : دل على ان فی الفریضة والتطوع فرقا ٭ وان فی النطوع 
توسعاً لیس فی الفریضة ؛ وکذلك ف الفقہ ء ألانری أن النافلة تجوز جالساً من 
غیر عذر دون الفقرض ۔ 











و”الإختلاس ” بالفارعیة : ”ربودن“ والإختلاس: الاختطاف بسرعة+ 
کا فی ٭العمدة“ ٠‏ وفرق ف ”فنح الباری “ بین الاختلاس ء والنھب >> 
والسرقسة ؛ بأن الأول : الخعطف من غیر غلبة ومع ھرب ولو معاینة امالك ۔ 





قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن ۔ 





حدثا صاخ بن عبد اللہ نا أبو الحوص عن أشعث بن أی ا 
قالت: وسالت رسول اللہ ہے عن ا ات ف الصلاۃ؟ 
قال : ہو اختلاس بختلسہ الشیطان من صلاۃ الرجل ٤‏ ۔ 








قال أبوعیسی : ھذا حدیث حمن غریب ۔ 


والانی : الأأخذ بقوة . والثالٹ : الاأخذ فی خفیة . قال الطبی فی معنی الحدیث: 
من النفت ذھب عنہ الحشوع ء فاستعیر لذھابہ اختلاس الشیطان تصوبراً لقبج 
تلك الفعلة ؛ آو أن الصلىی مستغرق ‏ مناجاۃ ربہ ‏ وانےے تعالی یقبل عليه + 
والشیطان کالراصد بنتظر فواٹ تلك ال حالة عنه ؛ فإذا العفت الصلى اغتم 
الفرصة فیختلسھا منہ ١ھ‏ . حکاہ فی ” العمدة “ (۳ ۔۔ )٢٥‏ . وآغار به إِل 
نقصان الصلاۃ وذھاب بعض اجزاٹھا ء کا فی ” من أى داؤد* ق رباب 
نقصان الصلاة) من حدیث مار بن یاسر مرفوعاً : ہ إن الرجل لیتصرف وما 
کتب لە إلا عشر صلانہ تسعھا فذکر لی نصفھاء ۔ 

قولہ : ہذا حدیث حسی۔ 

کذا فی الطبوعة ء وآمخرجہ الزیلعی عن الٹرمذی وقال : قال : حدیث 
حسن صحیح ؛ فلعلہ من اختلاف النسخ . وصاحب ” التنی “ آبو البرکات ابن 
تیمیة ینقل عنه تصحیحہ أیضاً ء واللہ أعلم ۔ 





اللہ : حسن غریب . والحدیث أنخرجہ البخاری فی ”سصحیحہ“ من طریق 
مدد سن أ الأحوص ؛ فھو صحیح ألبتڈ ء وعید اللہ بن صالح بن ذکوان 
شیخ الرمذی ایض . فھو عل سندہ ایض صحبح وللہ اعم . وأخرجہ اللسانی 
وآبوداؤد فی ” سننبھا” ۔ 





بس معارف السن ج-+ 


( باب ما ذکر فی الرجل بدرك الامام ساجدا 
کیف یصنع ) 
ححدثا ہشام بن یونس الکونی نا انحاری عن الحجاج بن أرطاۃ عن أاعاق 
نی ھبیرة عن على؛ وعن عمرو بن مرۃ عن ابن آئی لیل عن معاذ بن جبل قالا : 








-: باب ھا ذکر فی الرجل یدرك الإمام ساجداً کیف بصنع :- 

سدرك الرکوع مع الإمام سدرك الرکعة عند جھور الأأمة ٠‏ وری عن 
آی ھریرۃ أنہ لا تحسب لہ تلك الرکعة ؛ کا ذکرہ البخاری فی ”جزء القراءة“۔ 
ود مر بعض البحث فیہ فی بحث القراءة خلف الإمام . راجع أواخر غرت 
الفراءۃ خلف الإمام؛ وباب فضل التکبیرۃ ء وقذ تقدم أنه شذوذ عن ا جمھور + 
وثبت عنہ خلافہ . وبخالف ما ذکروا من مذھبہ ماروی عنہ فی ”مؤطاً ماك“ 
(ص ۔۔ )٤‏ فی مق آدرك من الصلاۃ رکعة من بلاغانہ.: ان آبا عریرۃ کان 
یقول : من أدرك الرکعة فقد أدرك ا أم القرآن فقد فان 
خیر کثیر ؛ ء وتقدم البحث فی بلاغانه آ, یدہ أن 
عنہ مرفوعاً : ہمن اأدرك رکعة من الصلا و 
رواہ ابن خزینة فی ” صحیحہ  “‏ کا فی *٭ التلخیص “ (ص _ ۱۲۷) 
والبخاری فی “”جزء القراءة“ . وقد أعل البخاری زیادة : ہ قبل أن یقم الإمام 
صلبہ ہ . والزیادة فیہ من طریق ابن وہب عن بھی بن حمید فقال : وآما بھی 
این حید فجھول لا یتقمد علی حدیلہ الع ۰ 

قال الراقم : وذکرہ ابن حبان فی اللقات : کا فی ” لسان الیزان “ ء 
وأخخرج حدیثہ ابن خخزیمة فی “” صحیحہ ” ء کا فی ” التلخیص ” و" اللسان ” ٠‏ 
وظھر بعد البحث أن تضعیفہ عندھم نا جاء من قب ذہ الزیادة فقط ء وبأنه 


















مدرك الرکوع مدرك الرکعة ٦‏ 


قال رسوں ال ا : ہ إذا آنی آ مدع الصلاة والإمام على حال فلیصنع کا 
یصنع الإمام ٥‏ ۔ 

بتابع علبھاء فھذا بحق أن یقال ق مثلہ : لھا سری فقھھم إل الحدیث ؛ وک 
کذا یصنعون ء فرحم اللہ من آنصف ۔ ویظھر بعد البحث أن مذعبه أن بدرك 
الإمام قائماً قبل أن پرکع ؛ لا أنہ یجب عليه ان یقرأ . ودلیل الجمھور حدیث 
أآی عربرۃ عند آی داؤد فی ( باب الرجل بدرك الإمام ساجداً کیف بصنع ) 
(١۔۔۔ )۱٦۹‏ مرفوعاً : ہ إذا جنتم لی الصلاۃ ونحن مود فاعبدوا ولا تعدوھا 
شیثاء ومن ادرك الرکعة فقد ادرک الصلاۃء . وآخحرجہ ابن خزیمہ نی”محیحگء 
والحاکم فی ”الستدرك“ وعتحہ: وأخرج الدار قطانی تحوہ عن معاذ وھو مرسل+؛ 
ذکرہ فی ” التلخیص “ . ویقول الحافظ فق ”الفٹح “ (٢۔۔‏ ۹) : وحجة 
ا جمہور حسدیث أى بکرۃ حیث رکع دون الصف ٢‏ فقال لہ النی کا : 
۱ زادك اللہ حرصاآً ولا تعد ھ۱ . قلت : وھذا أوضح ء واصرح منە ماف 
حدیث أىی بکرۃ نفسہ عند الطبرانی من طریق یونس بن عبید عن الحسن عن 
آى بکرۃ : قال : ہ یکم صاحب ہذا النفس ؟ قال بیت أن تفوتی الرکعة 
معك ٤ء‏ ذکرہ فی ”القتح“ ٢(‏ ۔ .)۲٢۲٢‏ نا البخاری ایض ف 














: ورواہ 
جزء القرام “ من طریق یونس ۂ فدل على أن فوات الرکعة بفوات الرکوع۔ 


قال الشیخ : والجمھور حدیث قول ذکرہ الحافظ ابن حجر ‏ أطرافہ 
” الطالب العالیة من مسند مسدٌد ” ء پدل على أن مدرك الرکوع مدرك الرکعة 
دون من أدرك السجدة ء وصححہ ال حافظ مرفوعاً ء ولا یضرہ کلام البخاری فق 
الحدیْث السابق . اقول : بالأسف إی م أفف على لفظے ۔ ویقول الشیخ فق 


)می 





۲۲ معارف السْن چ 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث غریب ء لا نعلم أحدا آسندہ إلا ما روی من 
ہذا الوجہء والعمل علىی ھذا عند اہل العء قالوا: إذا جاء الرجل والإمام ساجدد 
فلیسجد ؛ ولا تجزؤہ تلك بالرکعة إذا فانہ الرکوع مع الإمام . واختار عبد اللہ 
ابن البارك أن یسجد مع الإمام ء وذکر عن بعضہم فقال : لعلہ لا پرفع راسہ 
من تلك السجدة حّی یغفر له ۔ 





”تعلیقاتہ عل آثار السخن“ : وراجع حمدیثاً فی الأوراق الکتوبة عن ”الطالب 
العالیة “ عفد ما کنت بالمدیئة ؛ وإسٹادہ عند ابن نصر فی ” تام الیل ١٢ھ‏ 
و آفف على تلك الأوراق . وم ضضاع من سلذکرات الشیخ ما طاب وراق ۔ 
والجمھور أیض!اً آثار ء واجلھا اثر انس نی ٭الفتح “ )٣۰۸ _٢(‏ ء اخرجہ 
عن”کتاب محمد بن نصر“ من طربق حید عن آنس:ہإن ول من جعل القنوت 
قبل الرکوع عان لکی بدركک الناس الرکعة ١‏ ھ٥‏ . والشوکانی بالغ فی الإنکار علی 
ا لجمھور فی ” نیل الاٌوطار“ فی ا جزہ الثانی من القراءة خلف الإمام ‏ وفکر: 
آن حمد بن امعیل ألف رسالة فی ورجح مذھب ا جممھور ۔ تم رجع إل قول 
ا جمھور فی ” فتاواہ “ کا آفادہ الشیخ ۔ 

لہ : حسدیث غریب الخ . قال الحافظ نی ”التلخیص“ : فیه ضعف 
وانقطاع آھ۔ الضعف ن أرطاۃ ء والانقطاع بین ابن أی لیلى ومعاذء 
غیر آنہ لا یضر ء فإنہ لہ شواعد ء منھا حدیث آئی عریرۃ عند أی داؤد وابن 
خزیمة وا حا ما تقدم ء ومٹھا حدیث معاذ : احیلت الصلاۃ ثلائة أحوال * 
عند أحمد وأ داؤد فی الأذان ء ولہ طریق متصل عند آى داؤد ء ومنھا حدیث 
ناس من اہل اللدینة مرفوعاً : من وجدنی راکعاً أو قائما و ساجدا فلیکن 
معی علی ا حالة التی آنا علبھا ٠ء‏ رواہ ابن أی شییة فی ” مصنفه “ ء وسعید 
ابن منصور فوہ ” سننہ > ؛ کا فی *٭ شرح النتی “ (۳ ۔ ۱۲۹) فی رباب 

















حدیث المنع عن القیام قبل خروج الإمام ۴ 


( باب کراھیة آن بننظر الناس الامام وھم 
قیام عند افتاع الصلا2) 


حدٴنا آمد بن حمد نا عبد اللہ بن البارك نا معمر عن بحی 





آیکٹیر عن 
: قال رسول اللہ ہك : ہ إذا أقیمت الصلاۃ 
فلا تقوموا لی تروفی خرجت ہ ۔ 


عبد اللہ بن آی 





ة عن آبیە قا 





وف الباب عن آنس . وحدیث آنس غیر حفوظ . قال آبوعیسی : جدیث 
آی‌قتادۃ حدیث حسن صحیح . وقد کرہ قوم من أہل العلم من اصحاب النی گی 
وغیرهم آ الناس الإمام وہم قیام ۔ وقال بعضهم : إذا کان الإمام ف 
السجد وأقیمت الصلاةۃ فإغا یقومون إذا قال الؤذن : ”قد قامت الصلاۃ قد 
قامت الصلاة“ ٭ وہو قول ابن البارك ۔ 











اللسبوق ) . وحدیث الباب عفد أی اسحاق السبیعی من وجھین ء من حدیث علی 
وحدیث معاذ ؛ فحدیث علىی پرویہ عن ہبیرۃ علہ ؛ وحدیث معاذ پرویہ عن 
عمرو بن مرة عن ابن آئی لیل عن معاذ ؛ و مرو بن مرة ھذا هو الذی پروی 
حدیث معاذ الطویل عندٴأں‌داؤد فی الثلائة الاأحوال ء فیحتمل أن یکون حدیث 
الترمذی اختصاراً من ذلك واللہ أعلم ۔ 





--: .باب کراہیة أن بننظر الناس الإمام وھم قیام عند افتاح الصلاۃ :۔ 

الحدیث أخرجہ الشیخان والنسائی وأبوداؤد ء :ولیس ق روایة البخاری 
خرجت ء وھی صحیحة ؛ رواھا سلم ایض من طریق معمر عن 
ھی : وتابہمدے علیھا شیبان عند مسلم ٤‏ ولاہن حبان من طریق عبد الرزاق 
وححدہ : و حنی تروفی خرجت إلیکم ؛ وعلىی کل تقدیر فیہ حذف قولہ : 


زیادة 





11 معارف السْٰن:‎ ١0 
باب ما ذکر فی الثناءٴ علی اللہ والصلاۃ‎ ( 
علی النبی ئَك قبل الدہاء)‎ 
حدث حمود بن غیلان نا ھی بن آدم نا أبوبکر بن عیاش عن عاصم عن‎ 
کنت أصلی والبی گل وآبوبکر وھمر معہ ؛ فلا جلست‎ ٣ زر عی عبد اللہ قال:‎ 
بدأت بالثناء علی اللہ ٭ تم الصلاۃ علی النی ؤ ء م دعوت لنفسی ء فقال‎ 
. ٠ النی گلا : سل تعطہ‎ 


ەفإذا رأبتمونی خرجت فقومواء . واختلفوا نی وقت القیام؟ قالیمھور۔ ومٹھم 
مالك ۔ : على أنه لیس لە حد؛ لکن الستحب إذا أعذ اللوذن ‏ الإقامة ۔ وعن 
ےب وإذا قال الؤذن: قد قامت الصلاة کبر الإمام: ء ومثله عن 
بن حازم وحاد وعبد اللہ وابن للسیب وعمر بن عبد العزیز: 
وزإذا تال الو اللہ اکبر وجب القیام ؛ وإذا قال : حی عل الصلاۃ اعتدلت 
الصفوف ؛ وإذا قال : لا لہ إلا اللہ کبر الإمام , وعامة العلباء على أنہ لا یکبر 
حی یفرغ الؤذن من الإقامة ء وإلیه ذھب آبو یوسف والشافعی ٭ ومثلہ عق 
مالك . وقال أبوحنیفة وحمد: یقوم الناس إذا قال: حی على الصلاة ء ویکبر 
الإمام إذا قال : قد قامت الصلاة ۔ تم إذام یکن الإمام ق السجد فا ممھور 
عل أنھم لا یقومون حنّی پروہ . ومعنی ہ آقیمت الصلاة ء ف الحدیث: إذا 
ذکرت ألفاظ الإقامة ونودی بھا ے ھذا ملخص ما فی ” العمسدة “ (٢_۔۔‏ 
)٥۹۲‏ و ” الفتح” ٢(‏ ۔۔ )٠٠١‏ وراجعھ| التفصیل ۔ 


: باب ما ذکر فی الثناء عل اللہ والصلاۃ عل النبی يك قبل الدعاء :۔- 
بالثناء والصلاۃ على النبی 









حدیث عبد اللہ فیہ دب الدعاء ء من البدا: 





وف الباب عن فضالة بن عبید . قال آبوعیسی : حدیث عید اللہ حدیث 
حسن صحیح . وری آحمد بن حنبل عن یی بن آدم ہذا الحدیث ختصرآ ۔ 


( باب ما ذکر فی تطییب المساجد ) 


حدثا محمد بن حاتم البغدادی نا عامر بن صا الزبیری نا ہشام بن عروۃ 





ےا ٠‏ وإن ذاك من آقوی مظان الإجابة ‏ وراجع ” ا حصن الحصین” من 
آداب الدعاء ؛ ولیس ی ا حدیث ما بحتاج !مل الشرح ۔ 


مشچ : ہذا الباب وما تقدم لم بتعرض |لیھا فی ” العرف الشذی“ ۔ 
.: باب مٛ ذکر فی تطبیب المساجد :ےہ 


ول : نی الدور . الدور جع دار ء وھی ا حارۃ ء وھی مثل : دار نی 
قزعةء و: دار بٔی عبد الدارء وھی بقال لە بالفارسیة: ” سرای خالهٴء ویطلق 
الدار علىی موضعھا وإن انھدمت ‏ بخلاف ”“ البیت * ء کا قیل ع : )١(‏ 
الدار دار وإن زالت حوائطھا والبیت لیس ببیت بعد تھدیم 
آفادہ الشیخ ۔ وقال فی ” اللسان “ : والدار اشحل بجمع البناء والعرصة ٭ 
وھی من دار یدورء لکثرۃ حرکات الناس فیھا ۔ قال: وف الحدیث: و الا انم 
بخیر دورالاانصار؟! دور بنی النجار نم دور بی عبد الاُشھلء وف کل دورالأنصار 
خیر ٤‏ . وقال : الدور جم دار ؛ وھی ال نازل السکونة وا حال ء وأراھ به 





)١(‏ والیت لم أعرف قاللہہ و: 
وھو منھدم ۔ والبیت می البسیط ۔ 


الییت بنقل هکذا ایض : والیت لیس بیت 


٥ج معارف السْن‎ ٣ 


عن آبیہ عن عائشة قالت: وامر النی کو ببناء الساجد ‏ الدورء وأن تنظف 
وتطیب : ۔ 


ھھنا القبائل . والدور ھھنا قبائل اجتمعت کل قییلة ق علة ء فسمیت اغلة : 
داراً ء قال : وقولہ علیہ السلام : ہ وھل ترك لنا عقیل دارا ١ ٤‏ فانھا پرید بھ 
للنزل لا . ومثله فی " الھایة “ ہی من الإستدارۃ ء لأتھم 
کانوا بخطون بطرف رحهم قدر ما پریدون أن یتخذوہ سکتاً ویدوروق حوله ۔ 








دل ا حدیث على تنظیف الساجد ء وقد ثبت تجمیر السجد من عہدہ پٹ ء 
ومعنی التطبیب قیل : بالرش أو العطر وقیل: یحمل على التجمیر فی الساجد+ 
واستدل بہ علىی استحباب تجمیرھا بالبخور ء خلافً مالك حیث کرہہ ؛ وکا 
عبسد اللہ بحمر السجد حین قعد عمر على الئبر . واستحب بعضھم التخلیق 
بالزعفران والطیب . ھذا ملخص ما فی ” شرح القاری على الثکاة ” ۔ وذکر 
الیدر العینی فی ” العمدة “ من آوائل الطھار: إِن نعم بن عبد اللہ ا جمر وآباھ 
کانا پیخران مسجد النی کک ٠‏ وبذلك سمی کل متھا : مجمرآ ء من التجمیر ۔ 
وثبت کذ السجد ابضا ف عہدہ کٹ ء کا ررد: دإن امرأ تقم السجد 
فاتت؛ فسال انی پا عنھا؟ فقالوا: مانت : فقال: افلا کنیم آذنتموتی بە * 
قالوا: مانت من الیل فکرھنا أن نوقظك ء قال: دلونی على قبرھا؟ فأتی قبرہاء 
فصل علبھاء ٤‏ رواہ الشیخان من حدیث أىیهریرة بالثك بین رجل وامرأۃ ۔ 
وق طریق البخاری : ہ ولا آراہ إلا امرأة ؛ ۔ ورواہ ابن خزیمة من حدیث 
آی ھریرة فقال: دامرأۃ سوداءء ولم بشك ٤‏ وذکر اموت لیلاء وکراةالإیقاظ 
لیس ق روایة الشیخین ؛ وانا ہو ق روایة ابن خزیمة . ہذا ملخص ماف 
” الد “ (٢.۔ )٥١۸‏ و * الفتح“ (١۔۔ )٦٤٤‏ . وف روایة البیھی من 















۱۷ 





حدثتا ند ا عبدۃ روکی من مثام بن عروۃ من یہ : + ان ای اڈ 
آمر ؛ فذکر حوہ . وھذا آصح من ا حدیث الأول 


٭آن 





حلدثنا| ابن ا عمر نا سفیان بن عبینة عن ہشام بن عروۃ 


انی گے آمر ہ فذکر بحوہ . وقال سفیان : ہ ببناء الساجد فی الدور ؛ یعنی 
القبائل ۔ 


حدیث پبریدة بإستاد جسن: ون اسم امرأق: أم محجن, . وف ابضا: ؛إن الذی 
اجابہ عن السژال أبوبکر الصدیق ؛ کا فی ”العمدة“. وف العمدة: دوقد روی 
عن النی گل آنہ کنس السجد ۱ء . وکذلك ثب تطیبہ گلا کا ورد: 
؛ ان لی لا ری نخامة تی القبلة ‏ نشق ذلك عليه حی رڑی ق وجھه * 
فقام فحکہ بیدہ ودعا بزعفران فلطخہ بہ؛ ؛ وہو من حدیث أنس وابن مر وعائشة 
عند البخاری' و ”مسلم “ء ومن حدیث الندری وأنی عریرۃ عند ”مسلم “ 
الع ا ہی لی ؛ ونھا ہو فی حدیث این عمر عنسدہ 
الإماعیلى فی ” مستخرجہ “ من طر البخاری ٤‏ کا فی ٭ الفتح” ١(‏ ۔۔ 
٦‏ ء وفیهہ حدیث أنس عند ابن ماجہ: و وحولت میاٹھا خلوف١ھ٠.‏ 

















وکذا التجمیر فی عہد عمر رضی اللہ عنه ء کا تقدم آنفاً نقا5 عن 
القاری ؛ وفی ” الزواشد“ ٢(‏ ۔ )١۱۱١‏ عن آبن عمر : و إن عمر کان یجمر 
السجد مسجد رسول اللہ گی کل جمعة ؛ ۰ رواہ ابو یعلی ء وفیە عبد اللہ 
العمری ‏ وثقه أحد وغیرہ٤ھ۔‏ 
لہ : وھذا اص . پرید ان الرسل آصح؛ فإن المرفوع من طریق عامر 
این صاخ اثربیری ‏ وھو متروك الحدیث کا فی ” التقربب “ . قال الراقم : 
وقد تابعہ زائدة عند أی داؤد وعند ابن ماجہ ؛ وھو اہن قدامة ء ثفة ثبت من 





ْ۸ معارف السنن ج 


( باب ما جاء ان صلاة اللیل والنمار مثنی مثنی) 
حدثتا محمد بن بشار نا عبد الرحی بن مھدی نا شعیة عن یعلی بن عطاء 
عن علی الاڈزدی عن ابن مر عن النی کک قال : ہ صلاۃ الیل والٹھار می 
می ۔ 
قال أبوعیسی : اختلف أصحاب شعبة فی حدیث ابن عمر: فرقعہ بعضھم 
ووقفہ بعضھم . وروی عن عید اللہ العمری عن نافع عن ابن عمر عن النی ہچ 





رجال العشة ؛ وکذا تابعہ مالك بن سعیر عند ابن ماجہ ولا باس یہہ فامرقوع 
صحیح ایض ؛ ولا وجہ لترجیح حدیث وکیع وسفیان بعد کون الرفع زیا 
وھی مقبولة عن ثقة ۔ علا أن زائدة بن قدامة لیس دون وکیع وسفیآن ۔ ومن 
هھنا ظھر بطلان ما قال صاحب ”التحفة“ بتفرد عامر بں صالح برقعہ ۔ 











باب ھا جاء آں صلاة الیل والتھار می مٹی :۔۔ 


تقدم استقصاء اللذاہب فیا ی آبواب التطوع ق (باب صلاة الیل می 
مثی) ؛ والأقرب لی الروایات مذھہب أى‌بوسف وحمد بن الحسن . والبحث 
الحدیث طویل لیس ہذا موضیع إحصاء البیان فیہء والرواۃ عن ان‌عمر فیھذا 
الحدیث بلغوا حد التواتر ء وحدیث الباب : ہ صلاة الیل والنھار مٹی مٹیء 
مرفوعا . وزیادة : ”والنھار“ أعلھا جمھور انحدثین وجملة من أعلہ: ابن معین 
وأحمد ۔ ق قول ۔ والنسائی والترمذی والدارقطنی وانخطابی وابن عبد البر وابن 
قدامة وابن تیمیة . وجملة من مصحہ : أحد ۔ فی قول ۔ والبخاری وان خزیمة 
وابن حبان وا حم والبیھی وابن ا جوزی ۔ أنظر ” التلخیص ” (ص _۔ ۱۱۹) 
و ” العسدة “ (٣۔ )٠٤٤‏ و ”الفتح “ ٢(‏ ۔ ۳۹۷) . ویقول الٹیخ ق 











۹ 


و ھذا . والصحیح ما رویعن ابنعمر عن النی پل آنە قال:دصلاة اللبل شی 
مثی. وروی الثقات عن عبد اللہ بنعمر عن النی ہك ء ول یذکروا فی صلا 








7 سہ پ99 ۸9+ 
فی ”الصحیحٴ ء لا بالنظر إلی ہذہ الروایة فقطء وکذا م یخرجھا فی ”صحیحہ“ 
١ھ‏ . ویقول أمد : ومن الازدی حتّی اقبل منہ وأدع بی بن سعید الأنصاری 
عن نافع عن ابن عمر : ”آنہ کان بتطوع بالٹھار أریعاً ؛ لا بفصل بیتھن ”۱۶ 
لو کان حدیث الأازدی صحیحآً لم تخالفہ ابن مر . ذکرہ الحافظ فی ”التلخیص“ 
و ” الفتح “ وحکی ا آنہ أعلے ۔. قال ق ” فاواہ “ ( ٣‏ 
)٢٥٥‏ : وهذا ضعف أحمد وغیرہ من العلاء حدیث البارق . قال الشیخ : 
آعلہ أخبرآً وإن صححہ أولاٴء کا یدل علیہ الکلام مع ابن معین ؛ وذکر ابن 
ة فی وجہ الإعلال أن آخر ال حدیث: دفإذا خشی أحدم الصبح صلی واحدۃ 
تؤثر لە ما قد صللى ہ بدل على أن الذکور عو حال صلاة اللیل دون الٹھار ء 
ان یقال : بحتمل أنہ ذکر فی آول ا حدیث صلاتھا مم آفرد ف الآخر 
حال صلاة اللیل ۔ 

وبالجملة أعله الأکٹرون ء والبخاری صححہ ؛ کا نقل الیھّی عنہ ذلك 
پإسنادہ فی ” السْن الکبری” ٢(‏ ۔۔۔ ۸۸۷) عن ابن فارس عن البخاری ء وکذا 
فی ”کتاب العرفة“ لە کا فی ”نصب الرآیة“ ٢(‏ ۔۔ )۱٤١‏ . وابن فارس ھو: 
آبواحد محمد بن سلیان بن فارس الدلال النیسابوری التوق سنة ۳۱٣۲‏ ۔ھء 
پروی عن محمد بن أی رافع وأ سید الأشج ء وعندہ ڑل البخاری لا قدم 
بیسابور کا ذکرہ ابن العاد ق ”الشذرات“ . وأیضاً ق ”السن الکبری“ عن 





ة عن آجلہ 




















(ہ-۱۷) 


۴۳ معارف السٰن کت 


النھار. وقد روی عن عبیداللہ عن نافع عن ابن عمر: وأنه کان یصلی باللیل می 
مثلی + وبالتھار أربعا ؛ . وقد اختلف أآعل العم فی ذلك : فرأی بعضہم ان 





الیخاری أنہ قال سعید بن ہ کان ابن عمر لا یصلى أربعاً لا پفصل بیٹھن 
إلا اللکتوبةہ . قال الشیخ: وف نسختی ”السن الکبریٴ سقط اللفظ بعد الإبن ۔ 
قلت: ” ہو جبیر"ء فھو سعید بن جیبرء کا فی النسخة َ 












صح من عملہ الأریع بالٹھار بآسانید قویة : 


منھا: ما رواہ الترمذی أی فی الباب نفسه ؛ عن عبید اللہ عن نافع عن 
ابن مر تعلیقاً ء ووصلہ الطحاوی فی ” شرح الآثار“ من طریق ابن فھد عن 
ىنعم عن سفیان عن عبید اللہ الخ ۔ 

ومنھا : ما رواہ الطحاوی بإسنادہ عن جبلة بن سحیم عن عبد اللہ بن عمر: 
ہ آنہ کان یعل قبل الجمعة أریعاء لا یفصل بینھن بسلام الخ ء وسندہ جید+ 
کا تقدم ق صلاۃ اللیل مشی مشی ؛ وایضا ‏ ” الفتح” ٢(‏ ۔۔۔ ۳۹۸) ؛ وقد 
روی ابن أبی شییة من وجە آخر عن ابن عمر : ہ آأنہ کان بصلى بالٹھار 
أ رھ 

ومنھا : ما رواہ ابن معین عن بھی بن سعید ن نافع عن ابن عمر . فھذہ 
الآثار أقوی ف الباب مما ذکرہ البخاری ء فإنہ لم پسندہ إِلا می طریق واحدة ۔ 

وبا جملة فلا بمکن الإنکار من ثبوت الریع بالنھار من مله ء والر جیج 
لاہد أن یکون لقول ال جممھور فی إعلال زیادة ”النھار“ فی امرفوع . وتاول الزرقای 
فف الڈریع بالٹھار آنه بحتمل أن تکون بتسلیمتین ۔ قال الشیخ : ھہذا غلط من 
وجھین: آما ولا : فإنہ وقع التصریج فی روایة عند الطحاوی عل عدم الفصل۔ 








تحقیق أن “ صلاة الیل والنھار مشی مشی “ موقوف ۳ 


صلاة ائلیل والنھار مشی مثنی . وھو قول الشافعی وأحمسد . وقال بعضھم : 
صلاۃ اللیل مشی مشی ١‏ ورأوا صلاۃ التطوع بالٹھار أربعا ء مثل الأریع قبل 


وأما ثاناً : فإنہ کیف یستقیم التقابل بین عملہ باللیل می مثنی وبالتھار أربعاً ؟ 
والراوی یعتنی بالفرق بین ملہ باللیل وملہ بالٹھار ء فلا بصح تاول الزرقانی ۔ 
وأما حدیث الباب موقوفا على ابن عمر فلا ریب أنە صحیح ؛ رواہ ابن وہب 
بإسناد قوی ؛ کا فی ” الفتح“ ہ والیپھتی فی ” الکبری' عن ابن ثوبان وغیرہ 
(رکے ۱۸۷)۔ 





وقال فی تعلیقانہ علی ” الگار": نم ظھر أن قولہ: ہ صلاۃ الیل والنھار 
می مشی ہ موقوف عل ابن عمر لا مرفوع ء کا ذکرہ فی ” الفتح“ (٢۔‏ 
۸) حیث قال: فلعل الازدی اختلط علیہ اللوقوف بالرفوع الخ . أخدہ من 
الٹھار می حدیثہ فی النھار فی الروانب برکعتین ؛ وف الیل من حدیث ‏ صلاۃ 
الیل شی مثی ١٤‏ وقد روت عائشة بحو ھذا الحدیث عند مسلم وغ 
من کل رکعتین ویؤتر بواحدۃ ٤‏ مم تفھم الفصل قی الونر وٹھم ان عر؟ 
ٹم لعل این مر رجع بعد فک ف صا ة الٹھار ء فکان یصل اربعاً لأحادیٹ 
وأبضاً صلاۃ اللیل کان اختصاصہ بالتھجد ؛ لأن 
العشاء اشتھرت بإسم ؛ وکان یدل بمفھومہ على أن صلاة النھار کدك 
وھذہ الدلالة کانت متعینة نی اختصاصہ بالتھجد ہ وأما عنوان اللہل والٹھار فھو 
فی العرف لاستغراق اللوین ؛ فیشمل الکتوبة أیضاً ؛ ولا ینبغی فی الرفوع مثل 
ہذا ء انٹھی کلامہ رمہ اللہ ۔ 












ویقول الشیخ فی حل آخحر فی بعض مذکراتہ فی تصحبح حدیث ابن عمر 
حدیث الباب مرفوعاً بعد ما متححہ موقوفاً ؛ فإليك نصہ : والڈی بظھر : أن 


۲ معارف :ال 


کک 





الظھر وغیرہا من صلاة التطوع ٤‏ وهو قول سفیان الٹوری وابن البارك وٴاسحاق ۔ 


ا حدیث حیح ؛ وہو عند ابن عمر حدیث آخر غیر حدیث : ہ صلاة اللیل 
می مثی ء فإذا عشی :آحدم الصبح الخ ؛ لحدیث آنیهریرۃ فی التخریج مرفوعاء 
ورجالہ رجال الصحیح . وأما ما ہناك عن عائشة ففيه مار بن عطیة ساقط ٭ 
کا فی ” اللعان ” ومحبوب بن مسعود فیه م اجدہ ٭ نم یلحق مذا 
العموم خصوص فی مثل سنة الظھر القبلیة ‏ ولو ثبت ما ق ” الکنز“ عن علی 
أربع أربعاً ف صلاة النھار کان الحدیث حمولاعلى الأقل ٠‏ وإذا ثبت حدیث 
”صلاۃ اللیل والٹھار* فیکون تخٍصیص المکتوبة منھا لاشتھارھا بأماٹھا . وف 
” الدونة “ ١(‏ ۔۔۔ ۹۹) من قول الراوی فی آثر ابن عمر : پرید التطوع + 
ومثلہ عند البیھتی ؛ وعند ابن آیشییة: إِن نافعاً کان یتطوع بالٹھار أریعاً ۱ھ 














ام لن الریلعی أخرج حدیث الباب ف ” نصب الرأیة “ (٢۔ )١١١‏ 
من غریب ا حدیث لإبراہم الحرفی من حدیث أی ھریر بإسناد رجالە ثقات > 
ومرٌ علیہ ا حافظ فی ”الدرابة“ وقال : فلعل لە فیه إستادین . فلعل الحافظ تردد 
فی کون ا حدیث مسند آئی ھریرۃ أو مسند ابن عمر؟ وکذلك رواہ الزیلمی من 
حدیث عائشة مرفوعاً من ”تاریخ اصبھان“ لأینعیم فی ترجمة محبوب بن مسعود 
البجلىی من طریق عمار بن عطیة عن الزھری عن عائشة الخ . قال الراقم: وفیه: 
مار بن عطیة الکو ء کذبہ ابن معین ١‏ وکان وراقاً بیغداد ء کا فی ”لزان“ 
و ”اللسان ٠“‏ 

قال الر اقم عفا اللہ عنہ : تلخص فی حدیث الباب أن ا حدیث اختلف فیه 
رفعاً ووقفاً ؛ والرفوع اختلف فیہ ء فاکٹثر ا حدثین ضعفوا فیە زیادة ”والٹھار؟+ 
وإنہ من حدیث على بن عبد اللہ الباری الازدی وقد وہم فیہ منھم : ابن معین 





الیل والتھار وتعلومہ گڑ بالتھار ۳۳ 
(باب ککیف 2027 بنطوع النبی لگ بالنمار) 


ححدثنا حمود بن غیلان نا وہب بن جربر نا شعبة عن أ‌اسحاق عن عاصم 
ابن ضمرة: ہ قال سألنا علیأآ عن صلاۃ رسول اللہ کے من الٹھار ؟ فقال : 
إنکم لا تطیقود ذلك ۔ فقلنا : من أطاق ذلك منا ۴ فقال:: کان رسول اللہ ہچ 
إذا کانت الشمس من ہھٹا کھیٹھا من عھنا عند النصر صلی رکعتین ء وإذا 








والنسائی والدار قطنی : وتأید ذلك بأن خسة عشر نفراً یروونے عن ابن عمر 
بدون ھذہ الزیادة ء کا فی “الغی“ ء وصصحہ البخاری واہن خزیمة وابن حباف 
وغیرہم مرفوعاء واموقوف صحیح ألبتة . ون سلمنا صحتہ مرفوعاً ایضاً فتقول: 
إنہ حدیث مستقل غیر الحدیث العروف فی صلاۃ الیل والإیتار ء ویٹھد لە 
حدیث آی عریرۃ بسنسد قوی من غریب ال حدیث لحرفی . وعلى کل حال 
الموقوف والمرفوع عملہ أفل ما بتطوع ؛ وبستشٹی من ذلك راتبة ظھر القبلیة ٭ 
آو آریع ا جممعة قبلھا لثبوت ذلك عن عمل ابن عمر . وبالجملة لا بدخل فیس 
الرواتب کا لا یدخل فیە الکتوبة ء فالفظ وإن کان عاماً لکٹە خصوص + 
۔ولابد ؛ کیلا یتعارض الروایات الأخر الثابتة ف الباب عن ابن عمر وغیرہ ۔ 


-: باب کیف کا بتطوع النبی إيٍ بالتھار نے 


ا حدیث عزاہ الحافظ فی ” التلخیص “ إلی آحمد والنسائی والہزار أیضاً ؛ 
وقال : قال الہزار : لا نعرفہ إلا من حدیث عاصم !ھ . قال الراقم: أخرجہ 
اسان اور یو اھ ان ١(‏ ۔۔۔ )۱٠١‏ . وف طریق عندہ: ”وقبل: 

نصف النھار أریع رکعات یجعل النسلیم فی آخرہ ” . والئرمذی أخرجہ ختصی 
خیا تقدم فی آبواب التطوع ء وحکی ھناك عن ابن راہوبہ تفسیر النسلم علل 





ٔ۴ ارف السان ج 





کانت الشمس من ہھنا کھینتھا من هھنا عند الظھر صلی أربەآء ویصلى قبل 
الظھر أربعا وبعدھا رکعتین وقبل العصر أربع ؛ یفصل بین کل رکعتین بالنسلیم 
على اللائکة القربین والنبیین والمرسلین ومن تبعھم من الؤمنین والسلمین ؛ ۔ 
حد نا عحمد بن النی نا محمد بن جعفر نا شعبة عن أاحاق عن عاصم 
این ضمرة ھن علی عق النی گا : و 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن . وقال اسحاق بن ابراہم : احسن 
شی روی ف تطوع النی گا بالٹھار ہذا . وروی عن ابن البارك : أنە کان 
یضعف ھذا ا حدیث وانھا ضعفہ عندنا ۔ واللہ أعلم ۔ لأنہ لا ہروی مثل ھذا عن 
النی ےل إلا من ہذا الوجہ ؛ عن عاصم بن ضمرۃ عن على . وعاصم بن 
ضمرة ہو اثقة عند بعض اہل الحدیث . قال على بن الدینی : قال بی بن 
سعید القطان قال سفیان : کنا نعرف فضل حدیث عاصم بن ضمرۃ علی حدیث 
الحار: 








اللائکة اخ بالنشھد ‏ وروایة النسائی یزبدہ ؛ وبکاد یکون ذاك کللتعین ء 
والختصر أخرجہ أحمد وابن أی شییسة وابن منیع واِن جریبر ومصحہ ؛ کاق 
” المدة “ )۱٦٦ - ٣(‏ : وان يمة والبیھٹی والضیاء قی ” افقتارۃ “ ء کا 
فی “الکنز“ ؛ وحستہ الئرمذی ہنا وهناك ء وہو کذلك لا ینزل عن درجة 
الحسن ؛ ولذا ٹاول الئرمذی تضعیٰف ابن البارك بحملہ علی النظر الفٹھی دون 
المدیئی . وعاصم بن ضمرة صدوق ؛ کا فی ” التقریب ٭ . فالحدیث حجق 
مسائل؛منھا قبلیة الظھر الأریع : ومنھا عدم تسلیم التحلل فی .الرکعین ؛ وفیه 
اسٹیناس لصلاۃ الإشراق عند الضحوة الصغری قبل صلاة الضحی عند الضحوۃ 
الکبری عند من فرق بین صلاة الإشراق والضحی ٤‏ کعامسة الصوفیة دون: 





کراہیة الصلاۃ فی لحف النساء ۳ 


( باب کراہیة الصلاۃ فی لحف النسا*) 

حد نا محمد بن عبد الأعل نا خالد بن الحارث عن اشعث ۔ وعھو ان 
عبد اللك ۔ عن محمد بن سیرین عن عبد اللہ بن شفیق عن عائشة قالت : ہ کان 
رسول الل کے لا یصل ق لحف نسالہ ء ۔ 

قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح . وقد روی ف ذلك رخصة عن 
اس لو 
انحدثین ؛ وقد فرغنا ملہ می قبل ۔ 

لوہ : ہذا الباب لم پتعرض فی * العرف الشذی* ۔ 

-: باب فی کراہیة الصلاة فی لحف النساء :- 

اف ۔ بغضم اللام وا حاء ۔ جع : حاف ۔ بالکسر ۔ : ما بتغطی بە من 
الأردیة والثیاب فوق ساثر اللباس من دثار البرد وغحوہ ؛ ومثله:اللحف واللحفة ؛ 
کا نی ” اللسان “ لالإفریقی . وآراد بالعف ثیابھن ی ومنعاأ ذلك ان ٹیابھن مظنة 
الٹلوث ٭ والشربسة ریما تعتبر الإحتالات الغالبة تورعاً ؛ وکذك کنب التون 
الفقھیة نراعی الظنات الغالبة ء کا فی الدجاجة المخلاۃ ء بخلاف أرباب الفتاری 
فإنھم بلاحظون التوسع والتپسر والرخصة ۔ 

ول : وقد روی الخ . بشبر إل حدیث عائشة عند مسلم وغیرہ : ۹ کاذ‌ 
انی کل یصل من اللیل وأنا لی جنبہ : وأنا حائض ۰ وعلل"ٌ مرط وعليه 
بعضہ ١ ٤‏ وعنھا عند النسائی وأی داؤد ما ہو اصرح منه . وبالجمملة فالصلاۃ 
فی ثیابھا رخصة ؛ وعدنھا عزیمة ؛ والکل سنة . 











۳٢‏ معرف الس ج۔-٭ 


( باب ما یجوز من العمشی و العمل فی صلاۃ التطوع) 
حدثلا ابوسلمۃ یی بن خلف نا بشر بن الفضل عن پرد بن سنان عن 
الزھری عن عروۃ عن عائشة قالت: ہ جنت ورسول ال یصل فی الیتء 





-: باب ما یجوز می المشی والعمل فق صلاة التطوع:-۔ 

اتفق ال نفیة والشافعیة إل أن الحطوات التوالیة فی الصلاۃ مفسدة ما ء 
وا حطوات النفصلة وإن کانت اکثر من خطوتین لا تفسدھاء کا فی کتب الذھبین ۔ 
واتفق الکل علىی أن العمل الکثبر فی الصلاۃ مفسد دون القلیل ۔ ‌ اختلفوا ق 
تحدیدھا . تم ا نفیة أیضا اختلفواء فقیل: یفوٗض إل رأی الصل ؛ إن اسٹکثرہ 
فکئیر مفسد وإلا لا . قال الحلوانی : وھذا أقرب إلی مذھب آئی حتیفة ء ذکرہ 
ابن اغام ء وقیل : یفویض لی رای الناظر ء ومتحہ فی ” ابدائع “ء ذکرہ 
ابن النجیم : وبقول ابن قدامة فی ” الضی “ ٢(‏ ۔۔ ۷۹) : کل ما یشابہ فعل 
سی ہی فھو معدود یسیرآ ٢ھ‏ . وقد استقصی ہو افعالہ َء نم إنہ ذکر 
ی یر یم الشی فی الصلاة إذا کان مستقبل القبلة لا یفسدہ 
إذا م یکن متلاحقاً وم یخرج من السجدء وفی الفضاء مالم بخرج عن الصفوف ۔ 
ہذا کلہ إذا م یستدبر القبلة . وأما إذا استدبرھا فسدت ٢ھ‏ وق ” الٹھاج ” 
النووی : الکٹرۃ بالعرف : فالحطوتان والضربتان قلیلء والٹلاث کثیرء وتبطل 
بالوثبة الفاحشة لا ا لح رکات الحیفة المتوالیة ء کتحريك آصابعہ نی سبحة أو حك, 
قی الأصح ١ھ‏ . حکاہ فی ” السوّی" 

وبالجملة حتاج کل فریق إلی أن یقول: آنہ لم بخط خطوات متوالیة 
وذکر فی ”البحر الرائق": ولو أغلق الباب لا تفسد ؛ ولو فتح الباب تفسد؛ کا 








بیان أن فتح الباب عمل قلیل غیر مفسد ۷ 


والباب علیہ مغلق؛فشی حتّی فتح لی نم رجع إلی مانہہ ووصفت الباب فی القبلةہ. 





قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن غریب ۔ 





ذکرہ عن ” الظھیریة “ فی مفسدا - الصلاة . قال الشیخ : والفرق بین الإغلاق 
والفتح غیر ظاہر . اقول : ذکر فی ” الاحة“ عن ” التجنیس والزید “ : 
لو فتح باباً و أغلقہ فدفعہ بیدہ من غیر معالمة بمفتاح غلق أو قفل کرہ ذلك* 
ولا تفسد صلانتہ لأنہ عمل قلیل ۔ وعن یوسف رجمہ اللہ تعالى : آنە إذا أغلق 
تفسد . تاویلہ إذا کان فی بحتاج إل معاج ند می هذا ان مدار القساد 
على العالمة والعمل الکٹیر ء ولیس الفرق بین الفتح والإغلاق مداراً ق الباب * 
وریما یکون الاٗبواب فی عہد صاحب ” الظھیریة “ بحیث بحتاج فتحھا إلی مل 
کٹبر دون إغلاتھا . وحدیث الباب أخرجہ أحد والنسائی وآبو داؤد وابن ماجه+ 
وق روایة النسائی: ہ استفتحت ت لباب ورسول اللہ و بصل تطوعاً والباب علی 
القبلة ٤‏ ۔ وق روایة آحد وا داؤد : دئم رجع إلی مصلاہ :ء والرجوع یکون 
بالقھقری حتی لا بستد فالروایات دلت على أن باب الی 
فیہ نو القبلة ؛ ویستشکل ہذا با ثبت تی ” وفاء الوفا ” وغیرہ 
عالفة كت شر الینجد ائیری ؛ م ے ہت 





















ا کات ے 
دون جھة السجد فی غری البیت سد الشیخ افدث 
السہارنفوری جمہ اللہ ء نم الدنی مہ اللہ ق شرح ” ںی داؤد* 


(م۔-۱۸) 


"۳ معارف السن ج- 





( باب ما ذکر فی قراٴۃ سورٹیرے فی رکنة ) 

حلد نا محمد بن غیلان نا ابوداؤد قال: انبانا شعبة عن ال محش قال: مت 
آبا وائل قال: ہ سآل رجل عبد اللہ عن ھذا ال حرف * غیر آسن ” أو ”یاسن*؟ 
قال: کل القرآن قرأت غبر ھذا؟ قال: -_ + قال: إن قوماً یفرمونہ پٹثرونہ 
ٹر الدقل ء لا بجاو تراقھم > 





-: باب ما ذکر فی قرامة سورتین ف کل رکعة :۔ 

پجوز قراءة السورتین فی رکعة واحدة من غیر کراعة ٠‏ کا ق *شرح 
معائی الگمار“ الطحاوی ١(‏ ۔۔۔ )٠٢٢‏ (باب جع السور ‏ رکعة) وذکر أن 
ھذا مُذھب ایحیفة وأفی یوسف وتحمد رحمھم اللہ . وذکر فی ” الیحر “ : 
إ۵ الجیع بین السورثین بیٹھا سور آو سورۃ واحدة ف رکعة مکروہ ٢ھ‏ . نم 
إن جواز الجیع بین سورئین فی رکعة واحدة حکاہ المینی فی ”العمدة“ (۳۔۔ 
۲) عن الئمة الأربعة وعن کثیر من الصحابة والتابمین ۔ 

تمولله : مال رجل . وہو نھيك بن سنان الیجل - بفتح النون وکسرالمین ۔ 
سماہ منصور عن أق وائل فی روایة عند مسل ء وفھا : دیا آبا عبد الرعی کیف 
تقرأ ہذا الخرف : من مام غیر آسن ؛ آو: غبر یاسن ؟ فقال عبد اقہ : کل 
القرآن أحصیت غیر ہذا . قال : إنی لأقر ” الفصل ” ق رکعة الخ ۰٤‏ وعلم 
منە أن فی روایة الئرمذی بعض اختصار ۔ 

تولہ : ثر الدٹل الخ . وف روایة : مدآ کہذ اغر 
وبإلبات الاستفھام عند مسلم ٤‏ وعند أئی داؤد : اھذاً کہذ الشعر ونٹراکر 
الاقلء والداقل بفتحتین: رد التمر وبابسہ ؛ وتقدم بیان الفصل ووجہ تسیة 
”الفصل “۔ 











بحث القران بین السورتین ق رکعة ۹ 


إنی لأعرف السور النظائر الّی کان رسول اللہ گا یقرن بیٹھن ؛ قال: فأمرنا 
علقمة فسآلہ ؟ فقال: عشرون سورة من الفصل کان النی گل یقرن بین کل 

قولہ : السور انظار . ای الیائلسۃ ف الطول والقصر ؛ کا ذ 
المیی فی ”العسدة “ (۳ ۔۔ )٠۰۴‏ واختارہ ء واختار الحافظ ابن حجر ق 
” الفتحٴ ٢(‏ ۔۔۔ )۲٠٢‏ تبعاً المحب الطبری : الاثلة فی العانی . . . لا الیالۃ 
فی عدد الاّی ١ھ‏ . وردہ البدر المینی ء واحتج پروایة الطحاوی صریحة ف أن 
اللراد بھا التقارب فی الکیة فلیراجع ۔ 


قولہ : من * الفصل “ . وقد ذکرت تلك السور ق روایة أی داؤہ ق 
(ہاب تحزیب القرآن ) ١(‏ ۔۔ ۱۹۸) من طریق أی احاق عق علقمة والأسود ٭ 
وفیہ: ”ارح“ و ” النجم“ فی رکعة ؛ و ” اثربت “ و ” اخافة ” ق رکعة؛ 
و ”الطور“ و” الذاربات' ‏ رکعة ؛ و ” إذا وقعت * و ” التون“ ق رکعة؛ 
و ” سال عاثل “ و ” النازعات * فی رکعة ٤‏ و ” ویل المطففین“ و ”عیس“ 
قق رکع ء و ' الدثر“ و ” الزمل “فی رکع ء و ” ھل آتی“ و ”لا اسم“ 
فی رکعڈ ء و ”عم یتماەلون ” و ” الرسلات “ فی رکعة ء و ” إذا الٹیسن 
کورت“ و ” الدخان “ فی رکمة . قال أبو داؤد : وھذا تألیف ابن سعود 
رمہ اللہ . غیر أن سورتین منھا لیستا من ” الفصل“ على القول المشھور ‏ فلعل 
الراوی تجوز بالتغلیب . واستٹی البدر المینی منھا ” الدخان ” فقط ؛ وذکر 
آنہ تجوز فی عدھا متھا ؛ قال : وف فضائل القرآن من روایة واصل عن آی 
وائل نمانی عشرة سورة من الفصل وسورۃة من آل حم خی لا یشکل ھذا 
آبض١م.‏ 


قولہ : یقرن اخ . استبط من ھذہ الروایےة شمس الدین الکرما ان 














٤‏ معارف السٰن 








سورتین ق کل رکعة ہ . قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 


(باب ما ذکر فی فضل الشی الی السجد وما یکنب 
لە من الاجر فی خطاہ ) 
حدثا محمود بن غیلان نا ابوداؤد قال: انبانا شعبة عن الأ‌عش سمع ذکوان 
عن آھریرۃ عن النی گلا قال: ہ إذا توضأ الرجل فاحسن الوقوء نم خرج 
إلی الصلاة ؛ لا یخرجہ ‏ أو قال: لا یتھزہ ۔ إلا ]یاہا: لم بخط خطوۃ إلا رقعہ 
اللہ بھا درجة و حط عنه بھا خطیثة ٠‏ . 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 





صلادے باالیل کانت عشر رکعات غیر الولّر ء والوّر رکعة منفردة ء لکون 
العشر علی نسق واچد ء کذا آفادہ الشیخ ٭ وقالہ الحافظ فی ” الفتح“ ء غیر 





معزو کر دا اھر کوتت .)۲۱٦ -٢(‏ قال الشیخ : 





این عبایہ وفید ان مل رک ئم رکنتین حم زین خ زکیق تم رکتین 
ن مم آوتر +؛ والبخاری فی الدعوات : ہ فتامت ثلاث عشرة رکعة ٥ء‏ 





> فتقاملت الخ ۰. قال الراقم : ہب آنےے قرأ العشرین فق عشر‎  : 
رك إل ذلك: أوّر بٹلاث وقرأً فیھا بہ”سبح‌اسم ربك ا و”الکافرون“‎ 
کا نقدم ق روایات ف آبواب اور‎  ” و ” الإخلاص‎ 

-: باب ھا ذکر فی فضل المشی إی المسجد الخ :۔ 


الحدیث أخرجہ البخاری فی (باب فضل صلاۃ الماعق) وسلم ق (نضل 
الصلاۃ الکتوبة فی جماعق) کل أطول من هھنا ورواہ بقیة السٰنوفیه کئرة الأجر 


آداءہ گا افدة الغرب ‏ السجد ١‏ 
(باب ما ذکر فی الصلاة بعد المترب آنہ فی البیت أفضل) 
ححد‌ تا محمد بن بشارنا اہراہیم بن آیالوزیرنا محمد بن موجی عن سعد بن اسحاق 


بن کعب بن عجرۃ عن آبیہ عن جدہ قال: دصل النبی فی مسجد بی عبدالأشھل 
الغرب؛ فقام ناس یتنفلون ء فقال النی گا : علیک .ذہ الصلاة فی الیوت؛ ۔ 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث غریب ء لا نعرفہ إلا من ھذا الوجه ۔ 
والصحیح ما روی عن ابن عمر قال : ہکان النی گے بصلى الرکعتین بعد 
للغرب نی بیتہ ؛ ء وقد روی عن حذیفة: أن النی إٌٌٍ صلی الغرب فا زال 
یصلى فی اللسجد حی صل العشاء الآخرة ؛ ۔ فی ھذا ا حدیث دلالة: أن النی 
کے صلی الرکعتین بعد انعرب ق.السجد ۔ 








فی کثرة لخطا ء وقولہ : أو قال : ”لا ینھزہ “ ء شك من الراوی ء وھو 
روایة مسل با جزم : ہ لا یٹھزہ +٥‏ وھو بفتح آواے وفتح اماء وبائراء 
العجمة أی: لا تنھضہ ولا تقیمه ؛ قاله النووی . وقولہ : لم بخط ۔یفتح الیاء 
وضم الطاء ۔ والحطوۃ ۔ بالضم ۔ : ما بین القدمینء وبالفتح : الرۃ الوا۔ 
قاله ا جوھری ؛ حکاہ العیٔی . وقیل : الضم والفتح سواء ء وبہ جزم الیعمری 
بانھا هھنا بالفتح . وقال القرطبی : انھا ق روابات مسل بالضم ‏ کذا ق 
” العمدة ”و “. والأحادیث فی فضل الشی إلی الساجد کثیرۃ ء وقد 
آشرت إلی جماتھا ق خریج ما الباب ۔ 
لبیل : ہذا الباب لم یتعرض إلیه فی ”العرف الٹذی“ ۔ 

















-: باب ما ذکر ق الصلا بعد المغرٰب فی الیت افضل :- 


حدیث الباب غریب عند الترمذی ولم بحسنه ؛ وذلك لجل تفرد اسحاق 





۲ معارف السٰن 





( باب فی الاغفسال حند ما بسلم الرجل ) 


حد گنا بندار نا عبد ارم بن مھدی نا سفیان عز, الأغر الصباح عن خلیفة 


ابن کعب بن عجرۃ ؛ وھو مستور ٭ کا فی ”الیزان“ ؛ مجھول ال حال: کا ق 
” اتقریب؟ . وذکر الذہی فی ” میزانہ“ : آلە تفرد بحدیث سنة الغرب : 
+ عليکم بھا فی البیوت؛ وہو غریب جدا اھ . وقد أخرجہ النسائی ف ”الصغری“ 
فھو صحیح علی شرطہ ؛ وکذلك أخرجہ آبو داؤد والطحاوی کا تقدم : والأول 
آداء السْن فی البیت ء کا فی ”افدایة“ من کتبنا ۔ والنی پل م یصلھا الا 
ف البیت ما عدا سنتة الغرب مرقةٴ أو مرتین فی غیر السجد النبوی ء تقدم 
تحقیقہ وتفصیلہ فی (ہاب ما جاء نہ یصلیھ فی البیت) من بواب التطوع . 








وقوله: ە فا زال یصلى فی المسجد ہ فی حدیث حذیفةء ظاہرہ یدل علی 
آنہ مم پخرج من اللسجد حنی صلی العشاء الآخرۃ ء وأنه تطوع ق الجد : 
وبدل عليه أیضاً ما عند ” الئرمذی “ ٢(‏ ۔ ۲۱۹) - ف الناقب ۔ عن حذیفة 
ارضی اللہ عنہ ء ومشی الٹرمذی على ظاہرہ . قال الشیخ : 
علی خروجسےہ کے من السجد قبل صلاة المشاء واللہ أعلم ۔ قال الراقم : قد 
بلغت جھدی ف البحث عنھا فلم أجدھاء وراجع روایات صلاتہ قِْ فی مسجد 
بی عبد الأشھل ؛ ویسمی : ” ممجد واقم ” فی ” وفاء الوفا” ٢(‏ ۔۔ )٦٦‏ 
فقد استوعب ما وقف علیھا من الروایات واللہ الوفق ۔ 





وعندی روایة تدل 


:باب ق الاغتسال عند ما یسل الرجل :- 


الإغتسال بعد الإسلام مستحب إن لم یکن جنبا ء وإلا فھو واجب ۔ 
والحدیث وکتب الفقہ کل مصرح بالإغتسال بعد الإسلام ۔ ٹم استحباب الفسل 


حدیث الأمر بالفسل إذا اسلو ۴ 


ابن حصین عن قیس بن عاصم: ہ آنہ اسلم فامرہ النی کی آن یفنسل ویغنسل 
بماء سدر 4 

وق الباب عن أآنی عریرة . قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن ء لانعرفہ 
إلا من ہذا الوجہ . والعمل علیہ عند ہل العلم : یستحبون الرجل إذا آسلم أن 
یغنسل ویفنسل ثیاہہ . 


( باب ما ذکر مرے التسمیة فی دخول الخلاٴ ) 
حدنا حمد بن حید الرازی نا الحکم بشیر بن سلیان نا خلاد الصفار 
عن الحکم بن عبد اللہ النصری عن آی اسحاق عن أنیجحیفة عن على بن أی‌طالب : 





لمن آسلم إذا لم یکن جنیا مذہب أی حنیفسة والشافعی . قال المطانی وغیرہ : 
وبھذا قال اکثر العلباء ‏ وقال مالك واحد وأبو ثور وابن النذر بالوجوب + 
کا ” شرح الہذبٴ ٢(‏ ۔ )۱٥١‏ و ” القی” (١۔۔۔ )٦٢٢‏ ء والأمر 
فی حدیث قیس الدب عند أئی حنیفة والشافعی ء والوجوبِ عند البقیسة ۔ 
و ات یت و ا کل 






إلا أن بختن ء وجاز ذلك عند من قال بوجوبہ واللہ آعلم ۔ 


: باب ھا ذکر می التسمیة فی دخول الام :ے 


حدیث على ہذا أخحرجہ ابن ماجہ أیضآ من طریق محمد بن حید الرازی+ 
وعزاہ بعضھم إل أحمد وم أجدہ فیە ء وہو ضعیف من جهھة محمد بن حمید بن 





حیان الرازی شیخ الٹرمذی ؛ ولکنہ وثقہ ان معین ؛ کا فی ” اخلاصة 


٤٤‏ معارف السْن 








ہ ان رسولں اہ قال : ستر ما بین أعین الجن وعورات بی آدم إذا دخل 
احدھم الخلاء أن یقول : بسم اللہ: ۔ 

قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب ء لا نعرفہ إلا من ھذا الوجه ء 
وإسنادہ لیس بذاك . وقد روی عن آنس عن النی لا شیتا ی ھذا ۔ 





ٹم إن لہ شاہداً حیحاً ؛ قال العیٰی فی ” العمدة ” (١۔ے )٥٦۸‏ : وقد روی 
العمری من طریق عبد العزیز بن انفتار عن عبد العزیز بن صھیب: ہ إذا دخل)م 
انفلاء فقولوا : ” بسم اللہ آعوذ باللہ من الحبث والحبائٹ* ؛ ء وإسنادہ علىیٰ 
شرط مسلم ١‏ ومثلہ قالہ الحافظ فی ” الفتح” ١(‏ ۔۔۔ )۲٢۱٢‏ : قال الحافظ: وفیه 
زیادة النسمیة ء ول أرھا فی غیر مہ الروایة ٢ھ‏ . وأخرجہ المنی أیضامن 
”تاب ابن عدی“ و أفراد الدارقطنی” و ” أوسط الطبرانی“ ء کلھم من 
حدیث آنس بآمانید فیھا مقال ؛ وعزاہ صاحب ٭ اللتی * ل۔”ستن سعید بن 
منصور“ . وق ”زوائد افیشمی' ١(‏ ۔۔۔ )٥٢٢‏ من حدیث أنس مرفوعاً : 
ہ ستر ما بین أعبن ال من وعورات بی آدم إِذا وضعوا ثیابھم أن یقولوا: ”بسم 
اللہ“ ء رواہ الطپرانی بإسنادین: أحدہما: فیہ سعید بن مسلمة الأموی ‏ ضعفهہ 
البخاری وغیرہ ء ووثقہ ان حبان وابن عدی ؛ ویقیة رجاله موثقون اھ ۔ 
ووقع فی ” ابن ماجە ” لفظ : ” الکنیف” بدل ” انقلام ” ۔ 





وبال جملة النسمیة أیضاً من جلة آداب دخول الحلاء کالتعوذ ء واستفاد من 
عذہ الروایات أن ا مع بین النسیة والنعوذ أو أحدہما کل یکنی اتباعاً للسنة ء 
وإن الجمع کال السنة واللہ أعلم . وقد سبقت بقیة الباحث فی الطھارۃ ۔ 


تبیےہ : ہذا الیاب لم پتعرض إلیہ فی ” العرف الغذی* ۔ 





( باب ما ذکر من سیماءٴ ہذہ الامة من آثار السجود ) 
و الطمور یوع القیامة 
ححث تا ابو الولید الدمشنی نا الولید بن مسلم قال : قال صفوان بن عمرو: 
أخبرنی یزیند بن خیر عن عبد اللہ بن بسر عن النی چٹا قال :و می یوم 
القبامة غر من السجود ؛ حجلون من الوضوء ٠ ٠‏ 


أن الغرة والتحجیل من خصائص هذہ الأأمة ٦ً‏ 


قال أبو عیسی : ھذا حدبث حسن صحبح غریب من ھذا الوجه ٭ من 


حدیث عبد اللہ بن 








باب ما ذکر من سپاء ہذہ الأّمة سن آثار السجود 
و الطھور یوم القیامة :- 
إن الوضوہ لم یکن فی الآمم السابقة ؛ وقیل : کان الوضوءء غیر أن 
الغرۃ والتحجیل من خصائص هذہ الأمة انحمدیة ؛ وھو ال ختار ء والقولان 
ذکرہا البدرالعینی وابن حجر ء وبالڈول جزم ا لیمی فی ” 
والژانی: قال العینی : ہو المشھور وقال ابن حجر: ہو الظاہر؛ فإن الوضوء ق 
الأئم السابقة ثابت بلاریب بالروایات ا أنظر "العمدة*“ ١(‏ ۔- )٦۷٦‏ 
و“ الفتح“ ١(‏ ۔۔۔ ۲۰۸) . نم لا بخی أن الفرۃ والتحجیل من آثار الوضوء ٭ 
لأنہ حلیة ظاھرة ء فلا یعرفون إِلا با ہو الظاہر ء فانحصر العرفة فیہ ولا 
اخختصاص ء بل الغرض انحصار العرفة فی ۔ وا حجل من : الحجال ء وھو ‏ 
الأصل : شد الفرس می الرجل والید من خلاف . کذا فی ” العرف الشذی“ ٠.‏ 
“ وف ” السان “ عن ” تھذیب الأزھری“ : وأخذ تحجیل ا حیل من ا حجل ٭ 


وم 





ھا فا 








٦‏ معارف الین 


( باب ما بستحب من اللیمن فی الطمور) 


حدثن| مناد نا أبوالاحوص عن اشعث بن أىی الشعثاء عن آبیە عن مسروق 








وھو حلفة القید ٭ جعل ذلك لییاض نی قوانمھا بمنزلة القبود اھ . نم انحجل من 
ان فیل: ما یکون البیاض ف ثلاث قوائم ء وقیل: کلھا . والشکول ما یکون من 
خلاف . وراجع التفصیل ” اللسان “ من مادة ”حجل“ 
و" العدۂ “ -١(‏ ۹۸٦٦)۔‏ 

والقصود هھنا من “احجلین“:بیض الًرجل والًیدی . وفال أبو الطبب 
السندی : وکان نور وجوعھم أقوی واکثر؛ ففسب إلل السجود بخلاف نور 
الاطراف ء وإلا فالوضوہ بشمل الوجہ أبضاً . 

وحدیث الباب دل على أن آثر السجودء وف بعض الروایات: 
أن الغرٴة والتحجیل کلاما من آثار الوضوہ ۔ وذلك فی روایة آنی هر عند 
الشیخین فی الطھارۃ . ”والغر' جع ءآغرٌ + وہو ذو غرةء وھی لغة: ‏ یاض ق 
جبھة الفرس ؛ نم استعمل الأغر لکل جمیلء أو مشھور ء آو وجیە ء أو شریف۔ 
وراجع ” کفایة ابن الجدانی ” لتقسم البیاض فی جبھة الفرس ال أقسام ٭ 
وتسمیة کل بإسم عل حدة ۔ وی حدیث أی الكدرداء عند ”احدٴ کا ق 
” الزوائد “ : و کیف تعرف أمتك یا رسول اللہ من بین الأسم فیا بین نوح لی 
آمنك ؟ قال: ہم غر محجلون من اثر الووہ؛ لیس لأحد ذلك غیرهم؛ وأعرفھم 
أنھم یؤتون کنبھم بأیمانھم ؛ واعرفھم تسعی بین آیدبھم ذریتھم ٤ء‏ وفیه 
ان شیع 














-: باب ما پحب می التیمی فی الطھور :- 


الحسدیث أمخرجہ الشیخان وبقیة السن ء ولفظ البخاری فی الطھارة : 


شرح الفاظ الحدیث ۷ 
عن عائشة قالت: ہ إِن رسول اللہ گا کان بجحب النیمن فی طہورہ إذا تطھرء 
وفی ترجلہ إذا ترجل ؛ وفی انتعالہ إذا انتعل ٭.. وآبوالشعثاء إسمہ : سلیم بن 
آسود انحاری ۔ قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 

( باب ذکر قدر ما یجزی٭ من الماٴ فی الوضو*) 
حداثنا حناد نا وکیع عن شريك عن عبد اللہ بن عیسی عن ابن جبر عن 






ہ کان .- 
آبو داؤد فیه 


یعجبہ التبمن فی تنعلہ وترجله وطھورہ وشأنہ کل . وزاد 
و وسواکہ:۔ 

والئیمن : الإبتداء بالیمین ء والتعاطی بالیمین ؛ والتبرك وقصد البمن ۔ 
وآرید الڈول بقرینة القام ۔ 

والطھور: بالضم ؛ وھو الأشھر فی الفعل الڈی هو الصدر ؛ وبالفتح أبضاً 
فی ھذا اللەنی عند انلیل والاصمعی وأ حاتم والأزھری وغیرہم ۔ 

والترجل : تُشیط الشعر وتسریہ فی الرأس آو الحیة ۔ 

والتتعل : لبس النعل + وھو التاسومة أو اللسداس . ولفظ البخاری : 
ہو وشأنہ کلہ ؛ عام مخصوص البعضء لندب البداءة بالیسار عند دخول الفلاء 
وا روج من المسجد > قاله ابن دقبق العید . ھہذا ملخصر ما ق ” الفتح “ 
و” العمدة “ ء وقد سبق بعض الییان فیه فی الطھارۃ فلا نعیدہ 

قئییہ : ہذا الباب م یتعرض إلیہ فی ” العرف الغذی ” ۔ 

-: باب ذکر قدر ما پجزی' می الماء فی الوضوہ :- 
قد تقدم فی آبواب الطھارة باب الوضوء بالد) فلم یکن داعیة ھھنا لنکپر پر 


۸ معارف السٴن ج-٥‏ 





آنس بن مالك: ہ ان رصول اللہ ہے قال: بجزئ فی الوضوہ رطلان من ما٤‏ ۔ 


قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب ؛ لا نعرفه إلامن حدیث 








على ہذا اللفظ . وروی شعبة عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن جبر عن 


؛ ان لی گيٍ کان یتوضا بالکوک ‏ ویفتسل بخمسة مکاک ٤‏ ۔ 


( باب ما ذکر فی نضح بول الٹلام الرضیع ) 


حلدثنا بندار نا معاذ بن ہشام قال حدثی آی عن قتادۃ عن أیحرب بن 


الباب والقہ أعلم . نم نہ ثبت فی عدة روایات الوضوء بالمد ء و ھذا الحدیث 
بالرطلبن ء فاستفید منہ أن الد رطلان ؛ وہو مذھب آأی حنبفة وحمد رحااللہ ؛ 
کا تقدم تفصیلہ وتحقیقہ . وتقدم بقبة الیحث ایض فیا بتعلق بھذا الباب بقدر 
الضرورۃ ٭ 

وللکوكک: قال فی ”النھایة“: اسم للمکیال ءویختلف مقدارہ بإختلاف اصطلاح 
الناس عليه فی البلاد . وذ کر أنە آراد فا حدیث الد . قال ا والکوك ف 
اللغة لا یساوی الد ٭ غیر أن ا حدثین قاطبة آرادوا بە هھنا الد ؛ لورودہ ق 
الروایات الأخری . والحدیث غرّبہ الثرمذی لاجل شريك بن عبد اللہ ؛ وکان 
قد ساء حفظہ ؛ وأخرج لہ مسلم فی ” صحیحہ " فی التابعة ؛ کا فی ٣١‏ ك2 
و" التھذبب “ . قال الشیخ : وصح لہ البخاری حسدیث [براد الظھر ف غیر 
” صحیحہ “ ء ول آقف علبه . 














-: باب مآ ذکر ق نضح بول الغلام الرضیع :- 
تقدم أیضاً فی الطھارۃ ( باب ما جاء فی نضح بول الغلام قبل أن بطعم) 
وکذاك سبق شرحہ وما یتعلق بہ ؛ ولذا م یتعرض إلیہ فی ٭ العرف الشذی ٠*‏ 


باب ما ذکر فی الرخصة جنب فی الأکل والنوم إذا توضأً _ 1٦۹‏ 
آی الأسود عن آبر ےہ عن على بن أی طالب عن النی کے اقال ق بول الغلام 
الرضیع : ہ ینضح بول الغلام ؛ ویفسل بول الججاریة ٤‏ ۔ قال ققادة : وھذا ما 
یما ۔ فإذا ما غسلا جیعاً ۔ 





قال أبوعیسی : ھذا حدیث رفع ہشام الدستوائی ھذا الحدیث 


ادة وم برقعه ۔ 






تادة ؛ ووقفہ سعید بن أی عروبة عن 


( باب ما ذکر فی الرخصة للجنب فی الاکل 
و اترم اذا تو ) 
حا ہناد نا قبیصة عن حاد بن سلمة عن عطاء الحراسانی عن بجی بن 


یعمر عن مار : ہ إِن النی ٌيٍ رخص اینب إذا راد ان یاکل أو بشرب أو 
ینام : أن یتوضأً وضوءہ للصلاۃ ٤ء‏ 


قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن حیح ۔ 
ولا حاجة إلی إعادة الشرح والیبان : وم بظھر وجہ لإعادة الباب ؛ وللہ آعلم 
بالصواب ۔ 

-: باب ما ذکر فی الرعصة للجنب فی الا کل والنوم إذا توضا :- 


نقدم شرحہ وتحقیقہ فتھا وحدیتاً فی الطھارۃ ق (باب ال جنب ینام تبل أن 
پغٹسل ) ولا وج لإعادة اباب 





رف المان ج 2ھ 








( باب ما ذکر فی فنل الصلاۃ) 

حدثنً عبداللہ بن ا زیاد نا عیید اللہ بن موسی ا غالب آبو بشر عن 
یوب بن عائذ الطالی عن قیس بن مسا عن طارق بن شھاب عن کعب ان 
قال : قال کی رسول ال پک : ہ أعیذك باللہ یا کعب بن عجرة من أمراء 
یکونون من بعصدی ؛ فن غشی آبوابھم فصدقھم ی کذبھم وأعانھم علی 
ظلمهم فلپس می ولست منہ م ولا برد علی الخوض ہ ومن غشی آبوابھم 














-: باب ما ذکر فی فضل الصلاق :۔ 
قمولہ : نلیس منی ولست نہ ا ۔ 

و علی ظاھرہ ولا بتاول فیە ء واختارہ سفیان الٹوری ٭ کا فی ”الرقاۃ“ء 
ولکنه علل بکونہ أبلغ فی الزجر. وکلمۃ: ”من“ فیہ ابقداثیة اتصالیة؛ کا فی قولہ: 
١‏ ات می منزلة ہارون من موسی إلا آنە لا نی بعدی ؛ . قال الشیخ : ولمل 
حوض الکوئر تمثال السنة اللبویة فی انحشر ؛ وحدیث : ہ وھل تدری ما احدثوا 
بعدن؟؛ یزید ذاك ء رواہ الشیخان من حدیث أبی عریرۃء البخاری فی الرقاق؛ 
وس فی الطھارۃ ق استحباب إطالة الفرۃ ۔ ولفظ البخاری : ؛لاعم لك با 
أحدثوا بعدك الخ٤ء‏ ورواہ البخاری من حدیث آنس فی الرقاق . و وجہ التابید 
ان الإحداث کان سبب ا حرمان عن الحوض ؛ والإاحداث ضد السنة ء نفکان 
السنة تنمٹل فی حقہ کوئرآ واللہ اعلم ۔ 

وحمل ھذا ال حدیث قیل : ہم الین ارندوا بعد البی ا نی عھد لں‌بکر 
الصدیق > وھذا أحد الأقوال الأربعة اللی ذکرھا النووی فی ”شرح مل 
وحکاہ البخاری عن قبیصة ١‏ ورجصہ القاضی عیاض والقاضی أبو الولید الباجی 
وغیرما . ویژیدہ قولہ نی روایة آنس فی کتاب الرقاق: ای *. قال 

















بیان أن الا عمال کلھا نتمثل وتنجسد یوم القیامة ١‏ 
آو غ یقش وم یصدقھم ق کذبھم وم یعنھم علی ظلمھم فھو منی وآأنا منه * 


خ محمد قاسم النانوتوی آنه آرید بھم الموارج . اقول: 
وذکر ابن عبد البر : آنہُ یدخل فیە الموارج والروافض وأصحاب الأھواء وکل 
من أحدث فی الدین ء حکاہ النووی . قال الشیخ: و ذ کر الغزای : أن الصراط 
وم القیامتة فی ا حشر ہو الصراط الستقیم نمثل صراطاً . اقول : م أقف علیہ 
صریحاً ولکنہ قال فی آواخر “ إحیاثہ “ فی صفة الصراط : فن استقام ف ھذا 
الا م علی الصراط الستقم خف على صراط أ٘لآخرۃ ونجا الخ ۔ ولیس فیە ما آشار 
إليه الشیخ ۔ وریما یکون ذلك فی غیر ” الإحیاء “ ء أو فی ” الإحیاء ” ف غیر 
ہذا اللوضیع وہ أعلم . والذی تحقق عند الك آن ہذہ الُ مال کلھا تتمٹل 
ونتجسد یوم القیامة وق احشر وف البرزخ علی ہیاتھا اللائمة اانی آشار إلبھا 
الشارع علیہ السلام ء فالصوم نتمثل جنة کا ق حسدیث الباب : ہ والصوم 
جنة ٤‏ ٭ ویسدل حدیث مرفوع عند ابن حبان فی ” صحیحہ “ ء کا فی جنائز 
”فتح الباری ”(۳ ۔۔ ۱۸۸) من حدیث أی ھربر ا کان موعناً کانت 
الصلاة عنذ رأسہ ؛ والزکاۃ عن یمینہ ٭ والصوم عن شیالہ ء وفعل العروف مق 
بل رجلیہ ۱ھ: . وف ” زوائسد افیٹمی “ (۳ )٢۱ ٥.‏ : لہ من حدیث 
آی عریرۃ ی حدیث طویل عند الطبرانی فی ”الٌوسط* فال : وإسنادہ حسن ۔ 
وایضا فی “ الزوائد “ : ولٌی عریرۃ ق ” الاٌوسط“ ایضاً رفعہ : دقال: 
تی الرجل فی قبرہ فِذا آتی من قبل رأسہ دفعتہ تلاوٰۃ القرآن ؛ وإذا آی من 
قبل یدیہ دفعتہ الصدقةء وإذا آتی من قبل رجلیه دفعہ مشیه إلی امساجدء والصبر 
حجرہ الخ : ۔ وق ” السند ” من حدیث آماء : فان کان مؤمناً أآعف به 
ملہ ء الصلاۃ والصیام ء قال : فیآأنیہ اللك من نو الصلاۃ فردہ: ومن الصیام 
غیردہ ؛ ولیس فیه ذلك التفصیل الذکور عند ابن حبان والطبرافی ء والاختلاف 











۲ معارف السٰن 











بین الروابتین ما أن بجمع بیٹھا ء أو بحمل باختلاف أحوال الرجال ‏ أو برجح 
ما فی ” صمیح ابن حبان “ و” الطبراتی “ جع ؟ واللہ اعلم ۔ 

فالصوم جنةہ والجنة نکون بالیسارء ولذا یدنع عذاب القبر عنہ بالثمالء 
وإن ”سورة البقرة“ کالظلة فوق الراأس فی انحشر ؛ کا ورد فی حدیث نواس بن 
سمعان عند مسل والر مذی وأحمد وغیرہم ؛ وفیہ أحادیث آخر ذکرها السیوطی 
فی ” الدر اللثور” ۔ 

ویستفاد من الاأحادیث : أن الحوض الکوثر یمند من منبر النی پا لل 
الغام ۔ أنظر للك ” فتح الباری“ من الرقاق ( ٦١۹ ۱١‏ ال ٠ )٦٤٤‏ 
وکذك إن حوض النی 8 والکوئر واحد أو اثنان ؟ وآبن علھما؟ وما إلل 
ذلك من آبحاث وتفاصیل ۔ 





وثیت فی حدیث : اہ ومنبری على حوضی ؛ من حدیث أھریرۃ ‏ 
” صحیح البخاری“ قبیل کتاب الصوم مرفوعاً ء قال : ١‏ ما بین بیٹی ومنبری 
روضیة من ریاض الللة ‏ ومنبری على حوضی ؛ ورواہ مسلم فی أواخر آبواں 
الج . وی آخر : ە إن قوائم منبری رواتب فی ال جنة ہ رواہ الطبرانی ‏ 
آی واقد الیٔی ء کا فی ” الفتح“ ر٤‏ ۸۰) ۔ وق 
ای وقبری روضة من ریاض الجنة ٤‏ 
 :‏ بین منبری وبیی الخ ہ ووقع فی نسخة ابن 
بینی“ . قال الحافظ : وہو خطا .... نعم وقع ق 
حدیث سعید بن آئی وقاص عند ااہزار بسند رجالہ ثقاتِ ؛ وعند الطبرانی من 
حدیث ابن عمر بلفظ : ” القبر“ ...۱ والراد بالبیت فیه ”بیت عائشة “ 
الذی صار فیہ قبرہ آھ . وفی شرحہ أقوال کثبرۃ من : أنہ تبیہ أو مجازء 
آو حقیقة ؛ بأن ینتقل ذلك الوفیع بعینہ فی الآخرۃ إلی ا منة . أنظر ” الفتح“ 


















قیق لطیف فی خواص العمال وآٹارھا فی الدنیا والآخرۃ :٠‏ 








من ا منة نفسھا لا ھا ترفع إلی الجنة کا قیل ۔ 

قال : نم إِن فی الأحادیث یکون الوعید .بالنار عل أمور ء کا أنه یکو 
الوعد بالمنة علی أمور ء کا فی حدیث الباب ؛ ولا یکون فیه شرط ولا قید ٭ 
فیضطرون إل الناویل بان الراد بالوعید عنسد اعتمرار ذلك الفعل أو الإصرار 
وامداومة عليہ ء ویقولون : إن تقییدھا بنلك الشروط ملحوظ ؛ واتھا علی 
ظواہرھا غیر مستقیمة امرادہ فھکذا بٹاولون فبھا . والذی أقول: أنھا لاحاجة 
ناك لی تاویل خاص وصرفھا عن ظاہرھا ء وانھا ہذہ ال عمال فی الدنیا ھا 
خواصھا وأحکامھا ء وف الآخرة ا آثارھا وخواصھا ء فالشریعة بینت فق 
نظامھا التشریعی اثر کل عمل بطبیعنہ مفردا . واما فی الآححرة فترکب تلك 
الٌعمال اخلوطة سیثات وحسنات٤‏ وبحدث ا مزاج خاص من ترکیبھا واجتّاعھا ٠‏ 
م على ذلك پترتب حکھا . ومثال ذلك أن علاء الطب یذ کرون فی تآلیفھم 
” التذکرۃ “ یذ کرون فیھا الفردات وطبائعھا وخواصھا وماهیاتھا ٠‏ ویذکرون 
فی ” القراباذینات“ خواص الرکبات وآٹارھا وأمزجتھا . قولب ” التذکرة” : 
لبیان طبائع الفردات ء عرف طبی ۔ و“ القراباڈین“ : لفظ بونانی للاأدویےة 
امرکیة من العاجین وغیرھا ‏ وصاحب ”خزن الأدویة ھذا الإصطلاح 
فی اول کتابہء وقد ذکرنا بعض تفصیل فیە فی أوائل الطھارة . فنظام التشریع 
الدنیوی ” کالتذ کرة ” یبین الفردات ؛ ونظام الآخحرۃ کہ”القراباذین “ یذ کر 
ا مرکبات ؛ فکا أن الطباء یذکرون لشی مفرد خاصدے نم یتخلف اثرہف 
موضع مائع من لرکیبە مع شی آنچر ٭ فلا پمکن أن بقال : أن بیان خاصتہ کان 
غبر صحیح ؛ فِن مخلف آثرہ کان لائع ؛ وذکر اموائع لم یکن من موضوع 




















(م-۳۷) 





]0 معارف الس 








"وسیرد علی الخوض ؛ یا کعب بن عجرۃ: الصلاة برہان ء والصوم جنة حصینةہ 
والصدقة تطی* الخطیثة کنا بطی* لماء النار : یا کعب بن عجر : إنہ لا پربوحم 
نبت من سحت إلا کانت النار آولی ب٤‏ ۔ 





قال أبوعیسی : ہذا حدیث حمن غریب : لا نعرفہ إلا من ھذا الوجہ ۔ 
وسالت عمداعن ہذا الحدیث ؟ فلم یعرفہ إلا من حدیث عیید اللہ بن موسی؛ 


واستغریہ جدآ . وقال محمد ثنا ابن عن عبید اللہ بن موسی عن غالب بھڈا ۔ 








حم الفردات من غیر تعرض الی الوائع ء 
والقراباذینات تکون فی الآخرة : فإذن لا حاجة إلی ما تأول التاولون ؛ و(نھا 
تحمل على ظواھرھا . 

قوله : الصلاۃ برھان . اورہ فی حدیث بی ماك الأشعری عند مسل : 
ہو الصلاۃ نور والصدقة برھان الم ٤‏ ۰ ولا اختلاف فیہ ء فکل برھان ونور 
یوم القیامة للمزمن ؛ ومعناہ: نہ حجة على الڑیمان فان الإیمان أمر قلی باطنی 
لا وسیلة لی الوقوف علیہ إلا بالآمارات الظارۃ من الإلقیاد ولقسلیم ۔ 














قولہ : والصدقة تطفی' احطیئة . وق ” ستدرك الام “ )٥٤٤ -١(‏ 
بن عامر بقول : سمعت رسول اللہ گا بقول : ہکل امریئ 
فی ظل صدقفتہ حتی یفصل بین الناس - : حنی یکم بین الناس ٤‏ ۔ 
وف ” الزوائد “ و” القاصد “ من حدیث أى أمامة عند ا و موی 
مرفوعا: دصنائع اللعروف تی مصارع السوہ اخ . وذکرا أن سندہ حسن 1ھ ۔ 











لہ : من عت . السحت نی الأصل: ا خلق . فی” اللسان “ قال اللیانی: 
حت رالہ صحتاء راستہ : استاصلہ حلقا : وفپہ ان السحت : اخحرام الذی 


شرح قولہ تعالی : (وآول الأمر منکر) ُ 


( باب نے ) 
حف‌ثْتً موسی بن عبد الرمن الکوی نا زید بن ا حباب نا معاویة بن صاخ 
قال حدثنی سلیم بن عامر ء قال: سمعت آبا أمامة یقول: سعت رسوں اللہ پٹ 
بخطب فی حجۃ الوداع فقال : ہ انقوا اللہ رکم ؛ وصلوا خسکم ؛ وصومعوا 
شھرکم . وأدوا زکاۃ أموالکم ء وأطیعوا إذا أمرکم ؛ تدخلوا جنة ربکم ۰ . قال: 


لا یحل کسبہ ء لأنہ یسحت البرکة ؛ أی یذھبھا ال . وأطلق فی الشرع علىی 
البرام لأنہ بلق الدین 





پا ماد ا 


لہ : وأطبعوا إذا آمرکم . اختلفوا فی الراد ب۔”آوی الأمر“ فی قولہ تعالل: 
( واولی الأمر منکم ) فقیل : ہم العلماء من السلمین, والبیضاوی پردہ بأنه لیس 
م حکم مستقل ؛ وانا ہم بنقلون حکم اللہ وحکم رسولہ ؛ وقیل : ہم امراء 
المسلمینء واختارہ البیضاوی. قال الشیخ: وروی الاأول عن ابنٴمسەود رغی اللہ 
کا فی ”التلخیص الحبیر“ ہم آقف علىی لہ فیە ء ویمکن أن راد بە أن یکون 
الأمراء علاء فیتوافق القولان . أقول : اختلفوا فبہ على أحد عشر قولا ذ کرھا 
البدرالعینی فی ” العمدة “ (۸ ۔. ٤٥٥‏ ) فی ( باب أطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول: 
وآوی الأمر منکم )ء والقولان منھا ما ذکرھا الشیخ ٭ وھا الأشھر ؛ وعلیھا 
اعنمد جمھور المفسرین ؛ کالحافظ الإمام أىی بکر الرازی والزخشری والقرطبی 
وان کثیر وغیرہمء؛ فتفسیرہ ہ۔”آمراء السلمین“ مروی عن ابن عباس وأ‌ھر 
وابن زید والسدی : کا فی “ العمدة “ ؛ وہو قول ا مھور ؛ کا ”تفسیر 
القرطبی “. وتفسیرہ ب۔”علاء الإسلام“ و”فقھاء السلمین' منقول عن ابن عباس 
أیضاً ؛ وعن جابر بن عبد اللہ ومجاہد والحمن وعطاء وجماعة ء کا ف ”روح 








٦‏ سارف الین 








قلت لأی‌آمامة: منذکم سمعت ہذا ا حدیث ۶ ال : سمعت وآأنا ابن ثلائین سنة ۔ 


قال أبو عیسی ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 





المعانی” ء وھو اختیار ماك کا فی ”نفسیر القرطی“ ٥(‏ ۔۔ )۲٥۹‏ ۔ 


وقیل : ہم ”امرآہ السرایا“ ٭ وروی عن أیھریرۃ ومیمون بن مھران 
ومقاتل والکابی ؛ ویژیدہ ما صح: أنہ نزل فیھم . وقیل: عام فی کل من و ی 
آمر شی . قال العبٔی : وھو الصحیح ؛ وإلیه مال البخاری اھ . قلت : والیه 
مال الإمام أبوبکر الرازی واستظھرہ ابن کثیر وآیدہ بالکتاب والسنة ء راجعھ 
( ۴ے ۱۳۰) طیع البریة . ولا ریب أن المبرة لعموم االفظ لا نخصوص 
للورد؛ علا ن آخر الآیة یید القول بتفسیرہ ب۔“آہل العلم“ء کا ان ما قبل الآَة 
یؤید تفسیرہ ب۔”الولاۃ“ ؛ ولیس ھذا وضع إتھاءا فیە؛ وفیا ذکرہ أبوبکر 
الرازی من القدماء والسید الالوسی من التأآخرین مقنع و اجع ”الدر 
النٹور“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۷۱) . وف بعض کتب ال تفیة والٹا آن لام 
للسلم إذا آمر بأمر مباح صار واجبا ‏ وقیدہ بعضھم بما إذا کان فیه مصلحة ۔ 
وذکر الحموی فی ” حاشیة الأشباہ والنظائر“ بأنہ إذا حدثت وبام من افیضة 
آو الطاعون وأمر الوالی رعیته بالضوم وجب الحکم علیھم بالصوم ؛ کا ذکرہ 
فی ” روح العانی“ ٦(‏ ۔۔ )٦٦‏ ء واتی بنصوص الذعھبین . وحکی عن ا 
قول عدم الوجوب ایا . وقد بسط الإمام الرازی کلامہ ی تفسیر ہذہ الآبة 
کبیر “ (۳ ۔۔ ۳۵۷) ما ملخصہ : إن ھذہ الابٰة آیة شریفۂ 
مشتملة علی اکٹر علم اصول الفقہ ء لن آصول الشریعسة أریع : الکتاب ؛ 
والسنة ء والإجماع ء والقیاس ؛ وہذہ الآیة مشتملة علی تقریرھا ء نم ذکرھا 
















عحث×٭ آرل الأر* ۰۷ 


: أھل الحل والعقد 
بوجب القطع بأن اجماع الأمة حجة؛ واحنج بقولہ: (فان تنازعم ف شی فردوہ 
لی اللہ ورسولع :على أن القیاس حجة بأن الراد ما ان یکون فإن 
حکمہ منصوص علیہ فی الکتاب أو السنة أو الإجماع ء أو الراد فان اخلفتم قَ شی“ 
حکمہ غیر منصوص علیہ فی شی' من ھذہ الثلائےة ؟ والآول باطل ؛ لأن علی 
ہر وجب عليه طاعته ..... وإذا بطل ھذا تعین الٹانی ء وھو أن 
المراد: فإن تنازعتم فی شیٴحکمہ غیر مذکور فی الکتاب والسنة والإجماع ۔ 
فوجب ان یکون امراد رد حکمہ إل الأحکام النصوصة نی الوقائع الشابمة لە + 
وذلك هو القیاس الخ . والالوسی استنبط الإجماع من قولہ : ”فان تنازعّم* ء 
قال : وقد:جلم منہ : آنہ عند عدم اللزاع بعمل یما اتفق عليه وھو الإجاع ۸۱ 
والإمام أبوبکر الرازی آقدم من وقفنا علی کلام فی أحکامہ لإثبات القیاس 
الشرعی بھذہ الآیة فأجاد وآفاد بھا یکی ویشنی . ع : 


کنی وشنی ماق الصدور وم یدع ٠‏ لی إربة نی القول جداً ولا هزلا 











الأمة ء قال : 





وقررھا ء وآراد ب۔”اول الأمر 








بی فی ھذا ال حدیث أنہ لم یذ کر فیە الحجء وزاد السیوطی ف ”القوت“ : نف 
عن ”انلعیات“ : ہ وأدوا زکاۃ آموالکم طبیة بھا أنفسکم وحجوا بیت رہم ٤‏ ۔ 
قلت : ویشھد لہ ما رواہ الطبرانی فی ” الکبیر“ فی مسند الشامبین من حدیث 
آئی الدرداء رضی اللہ عہ : ہ ان رجا انی النی چنٍ فنا یا رسول اللہ : 
ما عصمة ھذا الأمر وعراہ ووثاقہ ؟ قال: أخلصوا عبادة اللہ ؛ واقیموا خمکم؛ 
نوادوا زکاة أموالکم طییة بھا أنفسکم ء وصوموا شھرکم ؛ وحجوا بی رہم ٭ 
تدخلوا جنة ریکم ء وأمخرجہ افینی فی ٭ الروائد “ (١--۔ )٥٤‏ ء والزیلمی 
فی “ نصب الرأیة “ ٢(‏ - ۳۲۷) ء إلا أنہ لیس عند الزیلمی القصة ف أولە : 
ولیس عند افیٹمی : " وحجوا بیت ریم ” ء ورعا یکون ف ” اخلعیات” ٠‏ 








"۸" معارف الس 





آراد حدیث أىی الدرداء ہذاء لا حدیث آئی أمامےة فی الباب . قال افیٹمی فی 
حدیث أى الدرداء : وقیم یزید بن مرلد ٤‏ ول یسیع مق أی الدرداء ١ھ‏ ۔ 
قلت : ویکنی مثلے شاعداً ؛ وحدیث آأى آمامة ق الباب رواہ ابن حبان ف 
× صی“ والحکم ف ۴ش ا ومضصحے عل شرط مسل ؛ کاق 


٭نصب الرآیة * ۔ 





وھذا ختام البحث فی خاتة کتاب الصلاۃ ء ونسأل سبحانه 
وتعا لی اتمام الشرح على ھذا المنوال بحسن اختام + وصل اللہ 
علی صفوۃ الملائق خاتم النبیین محمد وآلہ وصحبہ وتبعه أمعین ۔ 
وآحر دعوانا أن ا حمد اللہ رب العالین . یوم ا حمیس السادس 
والعشرین من شھر صفر الٗیر سنة خس وستین بعد الألف 
وثلانمائة - ۱۴٦١‏ ۔ جریة۔ 








چپلاز ارت ےد 


اأہسواب الزکاۃ 
اع رسول الہ صلى الہ علیہ وسر 


آبواب الزکاۃ عن رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم 

ذکر الحافظ فی ” الفنح“ (۳ ۔۔ )۲١٢‏ الاختلاف فی ول فرض الزکاۃ؛ 
وإن الأاکثر على آنە بعد المجرۃء وإن الٌصوب أنہ فی الثائیة قبل فرض رمضان 
وبعد صدقة الفطر ؛ راجعہ التفصیل . وکذاك اختار صاحب ”السیرة اخلبیة“ 
غیر آنہ قال : وم أقف عل خصوص الشھر الذی وجبت فيه۱ھ. وقال ق 
” الدی افتا لکاۃ فرضت ف السلة الثائیة قبل فرض رمضان اھ . وذکر 
فی الصوم : آن فرض صوم رمفضان بعد صرف القبلة إل الكعبة اعشر فی شعبان 
بعد المجرۃ بسنة ونصف اھ . وذکر الشیخ سراج الدین البلقینی ما یدل على أنھ 
لم یتعین عندہ وقت فرضیہ الزکاة ‏ حکی کلامہ فی ” السیرۃ اخلبیة “ ( ٢‏ 
)٦‏ ف ضمن تحویل القبلة 0 

قال الشیخ: إن الزکاة والصوم وا لمعة والعیدہن کلھا فرضت بمکة ؛ وا 
ریٹھا ما5 . نعم نصب الزکاة شرعت بالدینة ء ألااتری 
ٴن سورۃ ”الزمل“ نزلت بمکة کلھاء کا ی حدیث عائشة ‏ وقد تقدم: وفیھا 


















ل۴ 


عو معارف السٰن و 








۔ أقول : ویژید کلام الشیخ ما ادعی 
ا ا ا جا ا ا ان 
وحدیث عائشسة الشار إليه رواہ مسلم وابوداؤد> ونقدم ق صلاة الیل ۔ 
واستدلال الشیخ ھذا استدلال قوی ؛ ویندفع بہ کثبر من الشبھات ف الباب: 
واللہ ول الصواب . وأما فرضیة الحج ء فقیل: فی السادسة ء وقیل: فی التاعة > 
ویآنی بیانہ )۵ شاء اللہ تعالی فی موضعہ ۔ 





م إن الزکاۃ کانت تطلق فی عھد الماعلیة علی الصدقة + واما الشریعمنۃ 
النبو: زادت علیھا شرائط وقیوداً ؛ وکذلك النقولات الشرعبة کلھا 
مستعملة ف معانیھا اللغویة ولا نقل فبھاء غیر أنھا اضافت |لبھا قبوداً وشرائطء 
- فی تلك الاأسماء الشرعیة مجاز کا ذکرہ فخر الإسلام البزدوی > آفادھ 
اقول: حیث ذکر ف. ”آصوله“ من آوائل کتابہ ما ملخصہ : إن الصلاق 
والزکاة والربا إنھا من انجمل لا بدرك لغة لمعنی زائد ثبت شرعاً . ولعل هذا 
پریدہ الشیخ والہ اعلم ۔ 

تم إِن أصل الزکاۃ ق الفة : الطھارۃ ء والناء ء والبركة ء وللدح ۔ وکله 
قد استعمل فی القرآن والحدیث ؛ وهی من الأماء الشترکة بین اخرج والفعل 
یطلق على العین؛ وھی الطائفة من الال الرکی بھا؛ وعلى العٰی ء وهی:التزکیة 4+ 
فالزکاۃ طھرۃ للاموال + وزکاة الفطر طھرۃ للابدان . کل ھھذا مأخوذ من 
”لسان العرب' (۱۹ ۔۔۔ ۸۷) . قال الراقم : وکل من تلك العانی موجودة فق 
اة الشرعیة علی دلالة نصوص الکتاب والسنة . وھی شرعاً إبتاء جزء من 
النصاب ال حول إإل فقیر غیر عاشمی ء کا فی ” العمدة“ ٤(‏ ۔۔ :)۲٥۸‏ قال 
القاضی ابن العرفی فی ”الدارك ” : تطلق الزکاة على الصدقة أبضاً ‏ وعلى الحق 
والتفقة والعفو عند اللغوبینء حکاہ فی ”العمدة“ء وقال ‏ ”العارضة“: واختلف 











1 





۹ 





(باب ما جاء عن رسول الله فی منمالرکاۃ من النشدید) 

حلہٴ ہناد بن السری نا أبومعاویة عن الا عمش عن معرور بن سوید عن 
أی ذر قال ال رسول اللہ ےا وہو جالس نی ظل الکعبة ء قال : 
ہم الأخحسرون ورب الکعبة یوم القیامة! قال: فقلت : 








العلاء فی تعییٹھا ء فقال قوم : ھی جزء من الال مقدر معین ؛ وبہ قال مالك 
والشافمی ؛ وقال قوم : ھی جزء من الال مقدر غیر معین ء قال : وحکتھا 
شکر نعمة الال کا أن حکمة الصلاۃ شکر نعمة الیدن ١ھ‏ . وق حکتھا وجوہ 
غیرھا ایض|ا فی ” العمدة ” ء وغا رکن وسبب وشرط وحم وحکة ؛ ولیں 
ہذا موضیع بیانھا ۔ 


-: باب ھا جاء عن رسول اللہ تا فی منع الزکاۃ من التشدید :۔ 


ول : ق ظل الکعبة . وحدیث أی ذر عند البخاری فی الزکا ق زکاۃ البقر > 
ولیس فیه تعیین الکان ولا الزمان ء وأمحرجے ف النذور وفیە : ٭ق ظل 
الکعبة ہ . وأما لفظ : فی ظل القمر ء فوقع نی حدیث أیذر عند البخاری, 
ف الرقاق فی ( باب الکٹرون ہم القلون ) قال : ہ خرجت لیلة من الیالل 
فإذا رسول اللہ ہل بنشی وحدہ ولیس معہ إنسان ؛ قال آنه یکرہ 
آن یمشی معہ أحد ء قال : فجعلت آمشی فی ظل القمر ؛ فالتفت فرآنی الخ ٤ء‏ 
وف روایة ذکرھا الحافظ : ہ کنت آمشی مع رسول الہ ہل فی حرۃ الدینة 
٤‏ قال الحافظ : فآفادت تعیین الزمان والکان . نم ذکر أول حدیث 








)۳١-۔-م(‎ 





"۲۲ 









مالی؟! لعله آنزل فٗ شی ۔ قال : ن ہم ۔فداك أی وای ۔؟ . فقال 
رسول اللہ ہاچ : ہم الاکٹرون؛إلا من قال ھکذا وھکذا وھکذا ؛ فحٹا بین 
یدیہ وعن یمینہ وعن شالہ ء تم قال : والذی نفسی بیدہ ! لا وت رجل + 
فیدع |پا5 آو بقرا ء م ید زکاتھا ء إلا جاءنہ یوم القیامة أعظم ما کانتِ 
بأخعفافھا وتنطحہ بقرونھاء کا نفدت أخراھا عادت عليه أولاھا 
حّی یقفی بین الاس ٠‏ ۔ 


وآسمنه ؛ 





أی ذر حدیث الباب ؛ وقال : ھی قصة آخری مختلفة الزمان والکان والشیاق 
١ھ‏ . انظر ”الفتج ۱١(“‏ ۔۔۔ ۲۲۷) . وبالملة حدیث ”ظلل القمر“ لا علاقة 
لہ بحدیث الباب ء غیر آٹھا من روایة نی ذر جیعاً ۔ 

لہ : فیدع. صیفة الضارع عذہ ما بالرغع أو بالنصب ء وبیٹھا فرق ۔ 
وراجع لہ ما تقدم فی کتاب الطہارة فی حدیث : ہ لا یبولن أحدم الخ ٣٤‏ 
وما ذکر من الوجوہ الٌربعة ف قوم : ”ما تأتینا فتحدثنا“ . وامشھور ق مثله 
النصب بتقدیر ”ان“ جواباً لن ۔ 

لہ : وآحنہ . الضمیر راجع إل الصدر النسبك دون کلمة ”ما' فنه 
حرف . وذ کر الرضی فی بحث الإضافة مق انجرورات: أن زیداً افضل رجل٭ 
معناہ: أفضل کل رجل ؛ والزیدین أفضل رجلین؛ أی أفضل ھمذا الجنس إذا 
کان کل قسم رجلین ؛ والزیدون أفضل رجال ء أی أفضل ھذا ال نس إذا 
کان کل قسم رجال الخ . وجمھور النحاۃ وأربابِ الاصول والعانی یصرحون 
بأن ا مع معناہ واحد ؛ واحد لا اجموع من حیث ا جموع ؛ قاله الشیخ ۔ 

وہ : کٹا نفدت اخراہا عادت عليه اولاہا الخ . وقع فی روایة ”سل*: 
ہ کلا مر عليه أولاہا رد علیھا أآنحراہا ؛ ی ( باب ائم مائع الزکاة ) ق حدیث 


قول ضا بن مزاحم : ”الکٹرون أصحابِ آة آلاف“ ۱٦۳١‏ 





وف الباب عن یھر مثلہ . وعن علی بن أی‌طالب قال : ہ لعن مانع 


الصدقة ؛ ء وعن قبیصة بن علب عن آبیہ ٭ وجابر بن عبد اللہ ء وعبد اللہ بن 





ممعود . قال أبوعیسی : حدیث أی ذر حدیث حسن صحبح . واسم آی فپر: 
جندب بن السکن ء ویقال : ابن جنادة . 





حدثا عبد القہ بن منیر عن عبید اللہ بن موسی عن سفیان الٹوری عن حکیم 
ان الدیلم عن الضحا مزاحم قال : والاکٹرون أصحاب عشرۃ آلاف ؛ ٠‏ 








آیى ھریرۃ من طریق زید یں آسلم عن ذکوان عنه ٤‏ وعندہ من طریق سھیل 
عن آبیه عنە مثل ما عند الثر مذی ؛ وکذا ما عندہ من حدیث أق ذر یوافق ما 
عند الترمذی آما الفظ الڈول عند مسل فقال الحدثون: هو تغییر وتصحیف؛ 
وصوابہ: ”کلا مر عليه أخراھا رد عليه أولاھا"ء کا فی بقیة الروایات٠‏ وقیل ف؛ 
توجبھہ ما ملخصہ : أنہ على صورة ا لقة والتدویر ‏ والحق أنە تصحیف من 
الراوی ووہم من . القول الڈول القاضی عیاضحکاہ النووی واقرہ وم یذ کرہ 
غبرہ . والقول الٹافی أبداہ احبالا” القرطی 2 الطیبی ٤‏ ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ 
(٣۔۔ )۱٢٢‏ وراجعه : 








ٹول : الڈکٹرون الخ . ذکر فی حاشیة ”جامع الٹرمذی“ الطبوعۃ بافند: 
إن ہذا التفسیر من الضحاك محدیث آعر : ہ من قرأ ألف آیة کتب من !ا 
اللقنطرین ‏ ء وفسرھم بأععاب عشرۃ آلاف درہم ؛ وأوردہ الترمذی لناسیة 
٤ھ‏ . قال الراقم : ولعل الضحاك نقل عنه ذلك فی تفسیر ”القنطار” قف 
قولہ تعالی : ( والقناطبر القنطرۃ ) من ”آل عمران ٣“‏ وعنہ فیھا أقوال آخر 
ذکرھا القرطی فی ” تفسیرہ“ ٤(‏ ۔۔۔ ۳۱) . تم لفظ الحدیث : ۵ ومن قام 
بالف آبةکتب من القنطرینء رواہ أبوداود فی ”سلنہ' وابن حبان فی ”حیحہ“ 








ضف 


گ٦1‏ رف السن ج ہہ 


(باب ما جاء اذا أدیت الزکاۃ نقد قضیت ما عليك) 
حدثنا عمر بن: حخص الشیبانی نا عبداللہ بن وہب نا عمرو بن الحارث 


عن دراج عن ابن حجیرۃ عن آی‌ھریرۃ : ان انی ئن قال : ہ إذا آدبت 
زکاۃ مالك فقد قضیت ما عليك ٤‏ ۔ 














قال آبوعیسی : ذا حدیث حسن غریب ۔ وقد اروی عن النی پٹ 

من غیر وجہ: َآنہ ذکر الزکاة ء فقال رجل: یا رسول اللہ ! ہل علىّ غیرھا؟ 
ققال: لاء إلا أن تتطوع؛ . وابن عبیرۃ ہو: عبد الرمن بن حجیرۃ البصری ۔ 
دنا محمد بن اماعیل ثنا علی بن عبد ا حمید الکوی نا سلیان بن الغیرة 


عن ثابت عن آنس قال  :‏ ہ کنا نتمنی أن بیندی الٌعرانی الماقل فیسأل النی 








مق حدیث عید الہ بن عمرو بن العاصہ ووقع فی ”نفسیر القرطی ": عبد اللہ 
ابن عمرء وھو خطأً من الناسخ بإسقاط الواو ۔ 


-: باب ما جاء إذا أدیت الزکاۃ فقد قضیت ما علیک :۔ 


وہ : نقسد قضیت ما عليك . آیٰ قضیت ما عليك من الواجب الڈی 
وجب ذمتك من ہذا النوع ء فیژزول بہ أو بمثلہءم ا جمھور ذھبوا إلی أنہ لاحق 
فی الال بعد أداء الزکاۃءوبعض السلف بری أن ‏ الال حقاً سوی الزکاة؛ ولکٹھ 
غیر منضیط مفوض إلی رأی البتل بہ وو الختار وبأتی تفصیله ق(باب ما جاء 
أن فی الال حقاً سوی الزکاۃ ) ۔ 

ول : نتمنی اخ . کان الصحابة رضی ال عنھم نھوا عن السؤال بقوله 
تعالی: (یا ُبھا الذین آمنوا لا تسألوا عن آشیاء لن تبد لم تسومم الاٰة) واختلف 





قال ابن عباس: ما رأیت 





قوماً کانوا خیر؟ من اصحاب محمد پل اخ 

کے وضمن عندہ ؛ فیینا محن کذلك إذ آناہ اعرای فجٹا بین یدی النی پت 
فقال : یا محمد ! إن رسولك آنانا فرعم لنا أنك نزعم أن اللہ آرسلك؟ فقال 
النبی کے : نعم ء قال : فبالڈی رفع السماء وبسط الأرض ونصب ابابال 
آلہ آرسلکك ؟ فقال انی کا : نمم ۔ قال تی 7 
آن ان علینا خس سلوات کی الوم والیة نت ابی لا اقم 

آرسلك! اللہ أمرك بھذا؟ قال نعم ۔ قال: ا 
علینا عوم شھر فی السنة ؟ فقال النی پا : صدق . قال : فبالذی أرسلك 
آللہ آمرك بھدا؟ فقال انی گا : نعم . قال : فان رسولك زعم لنا الك نزعم 
آن علینا فی آموالنا الرکاة ؟ افقال النی گل : صدق . قال : فبالذی أرسلك ‏ 
اللہ آمرك بھذا ؟ قال النی گل : نعم . قال : ان رسولك زعم لنا أنك تزھم 











الروابات فی شان نزولہ ء راجع فا ” الدر اللثور“ ٢(‏ ۔۔ )۳۳٣‏ . واخرج 
السیوطی فی ” الدر النٹور“ ١(‏ ۔۔ ۲٢٢‏ ) بروایة الداری والہزار واہن النلر 
والطبرانی عن ابن عباس قال: ‏ ٭ ما رأیت قوعاً کانوا خبرا من احاب عحمد 
ےگ : ما سالوہ إلا عن ثلاث عشرۃ مسالة حنی قبض ؛ کلھن فی القرآن ؛ 
منھن: یسألونك عن احمر والیسر ؛ ویسألونك عؾ الشھر الرام ء وبسألونك عن 
الپتامی الخ ؛ وفی آخرہ : ما کانوا بسألون إلا ما کان ینفعھم اھ ٤‏ ۔ 

ول : إذ اتاہ اعرابی . الأعرای: ضمام بن ثعلبةء ومٹل ہذہ القصة ق 
”الصحیحین“ من ظلحة بن عبید اللہ قال: ہجام رجل إلی رسول اللہ ہلا من 
ہل نجد ثاثر الراس نسمع دوی صوتہ ولا نفقه ما پقول الخ ہ جزم ابن بطال 
وآخرون بأئہ : غمام بن ثعلبة ء وتعقبہ القرطبی بأن سیاتھا ختلف وآسٹلتھا 
عتبائنة ء ودعوی انحادہما تکلف من غیر ضرورة ء واإلیة یظھر جنوح ال حافظ 
فق ٭ الفتح“ ١(‏ ۔۔. ۹۸) . راجعہ ء وراجع " العمدة “ (١۔‏ ۳۱۰)ء 


"٦‏ معارف السان ج 8ے 





آن عابنا الج إلی بیت اللہ من استطاع إليه سبیلا؟ ققال النی گل : نعم ۔ 
قال : فیالذی أرسلك ! آلہ أمرك بھذا؟ قال : تعم . فقال : والذی بەلك 
بالحق لا آوع مشہن شیا ؛ ولا اجاوزھن ء نم ولب . فقال الی و : ان 
صدق الأعرانی دخل ا مت ء ۔ 





قولہ: ان علینا المج . آشکل علیھم ذکر الج فی ہذا الحدیث: فإن ا۔لیج 
فرض فی السادسة أو التاسعةء وقدوم ضمام بن ثعلبة وافداً کان فی السنة الحامسةء 
فإن کان الوافد غیر ضبام فلا إشکال أصل5 ؛ وإن کان ہوء فالجواب أن احقق ان 
تقدوم یمام بن ثعلبة کان نی سنة تسع ؛ وبہ جزم ابن اسصحاق وأبوعبیدة والطبری 
وغیرہم ؛ واخثارہ البدر العیئی وابن حجر السقلانی . أنظر ” الفتح؟ ١(‏ ۔۔ 
و”لعمدة“ (١۔۔۔‏ ٤٤٥٣ء‏ ؛ فقد آیدا ذلك بوجوہ . وفرض الحیج ‏ 
السادسة عند الحمھور ء کا ق ” القتح“ _٣(‏ ۰۰٠)۔‏ 


قولہ : دخل المنة . آشکل فیە عدم ذکر السْن الروانب ۔ قال الشیخ : 
لعلھا لیست عليهء ولکنە من خصوص ھذا الأعرافیءلأند حضر رسول اللہ گے 
وتلی ذلك القدر شفاہاً ‏ فلم یلزم عليہ غیرہ . نعم لا بجوز ترك الرواتب 
لغیرہء واولہ بعضھم: بأن مراد الرجل ”بأن لا ُدعون اخ“ مع آدام السان من 
- فی الصفة واغیئة . قال الب پردہ ما فی ” صبح البخاری“ ق 
دوالذی اکكرمك لا أنطوع شیناً ولاأنقص مما غرض اللہ تعالی عل شیتاء . 
آمخرجہ فی الصیام . وراجع ” العمدة ” ١(‏ ۔۔۔ ۳۱۲) انأوبلات فی قولہ : 
ہ لا آزید اخ ؛ نی حدیث ضمام بن ثعلبة . وکذلك آشکل عدم ذکر کثیر من 
الأحتام فی ھذا الحدیث مثل فرضیة الوضوء وغیرہ ء فکیف یکون ناجبا مع 
ترك الفرالض . قال الشیخ: قد ذکر کثبر من الأحکام فی عدة طرق حدیث 











روایة: 


بیان أُن النسوب إلى ” ا حمیدی“ اثنان ۰۲۷ 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن غریب من ہذاالوجه . وقد روی من 
غیر ہذا الوجہ عن آنس عن النی ہلا ۔ 


سمعت محمد بن اماعیل یقوا 





قال بعض أھل الحدیث : فقه مذا 








باب . افول: وقع ف”الصحیح“ من کتاب الصیام فی حدیث غیام: وفأخبرء 
رسول اللہ گلا بشرائع الإسلامء . قال ا حافظ: فدخل فیه باق الفروضات؛ بل 
والندوبات اھ . وأوضحہ العیٰی ؛ وذکر أن فی بعض طرقہ ذکر صلة الرحم ٭ 
وف بعضھا أداء الحمس الخ ء فراجعہ من ١(‏ ۔. ۳۱۲ و۳٣۳۱)‏ . قال الشیخ: 
وکذا عند أحمد ق ” سندہ ” فی بعض طرقہ . قلت: و ٣اقف‏ عليه ٠‏ ٭ 





وأما مسألة الإئم على ترك السنن فلیس ھذا حعل ذ کرھا فإنھا طویلة البحث 
صعبة النال ء وتقدم نبذ منہ ق أوائل الطھارۃ فی حدیث : و تحر ھا التکبیر 
الخ ء فراجعہ . فال الشیخ: وظنی أن ترکھا بقدر ما ثبت ترکھا من حضرةۃ 
الرسالة لا یتر تب علیہ الإئم واللہ أعلم ۔ 

قولہ : قد روی الخ . رواہ احد والبخاری وس وآخرون ۔ 


قولہ: وقال بعض اھل الحدیث اخ. آراد بە الحمیدی شیخ البخاری وصاحب 
الشافعی ء ولیس ہو ا حمیدی صاحب ”ا جیع بہن الصحبحین“؛ فا حمیدی الأول 
ہو: آبوبکر عبداللہ بن الزبیر بن عیسی ء منسوب إل حمید بن أسامة ٤‏ قریشی 
[مام کبیر ء رافق الشافعی فی طلب الحدیث عن ابن عیینة وطیقتہ ء وآخذ عنه 
الفقہ ء ورحل معہ إلی مصر ؛ ورجع بعد وفانہ إلل مكة ٤‏ ومات بھا سنة 
تع عشرة ومائین ( ۲٦۹‏ ھ) ۰ وأما الٹانی: فھو: آبوعبد اللہ محمد بن 
أى‌نصر الحمیدی الأندلسی ٭ حافظ جلیل القدر ء وکان ظاھریاً عل ما یقال + 





۸ معارف السنن ج8 
الحدیث ٴن القامۃ على الام والمر علیہ جائزہ مثل السماع + واحتج با الٗعرای 
عرض عل النی یئ ء فان بہ لنی گی 

( باب ما جاٴ فی زکاة الذہب والورق) 
حدثن محمد بن عبد اللك بن آئی الشوارب وعوانة عن آئی احاق عن 
عاصم بن ضمرۃ عن على قال : قال رسول اللہ : ه قد عفوت عن صدقة 
انیل والرقیق ء 











توف سنة (۸۸: ےی|) زجمرہ الذی فی ” طبقانہ > من الجزہ الرایع 
وغیر واحد: 

قولہ : جائز مثل المماع الم ۔ کان فیہ بعض الحلاف فی القدی فی العراق 
ٹم انقطع ؛ فانفقوا عل جوازہ . تظر لە * الفتح” و" العمدة * من کتاب الع ء 
وتقدم تفصیل صیغ الأداء ومرانبھا وخلاف العلاء فیھا فی آوائل الکتاب ۔ 

-: باب ھا جاء فی زکاۃ الذہب والورق :ے 
ااورق ۔ بکسر الراء ۔ : الفضة غیر مضروبة ء ھذا شھر الغات فیه > 

وثبت بسکون الراء وبکسر الواو ء کا فی ٭الفتح* ۔ وق موضیع آخر من 
”لفتح“: آٹھا عم من أن تکون مضروبة أو غیر مضروبة ۔ 

قوله : قد عفوت عن صدقة الیل الخ . قال مالك والثاقعی وآحصد : 
لا زکاة فی انیل ء ہو قول اکثر اہل الع ؛ کا فی ”می ان قدابة“ء 
واليه ذھب صاحیا آئی بفة . وف ” فتاوی قاضیخان “ : قالوا: والفتوی عل 
قوطا ء وکڈا ر. قولا ی ” الامرار“ ؛ ورجع شس الأئة وصاحب 








۸۰. 








” التحفة “ قول آی حنیفة ؛ حکاہ ابن ایام ٤‏ وق 
لا بأخذ صدا 


معوا عل أن الإمام 
المیل جبرآ اھ . ومذھب آفیحنیفة عو مذھب حاد بن آئی ملیان + 
وصح ذك عن الفاروق رضی الہ عَنہ . وقال ابوحنیفة: فبھا أبضاً صدقة إذا 
کانت ذکورا و(ناثء وإذا کانت |إناثاً منفر عنہ روایتان ہ والراجح 
الوجوب . وکذلك فی الذ کور المنفردة رواپتان ء والراجح عدم الوجوب ٭ 
کا قالہ ابن لبام ٭ وھی عن کل فرس دینارء أو التقویم بدرہم من کل أربعین 
درماً بشرط بلوغھا إلی النصاب أی : مأتی درھم . واستدل الحجازبون بحدیث 
الباب ۰ وذکر الزیلعی واقعتین أخذ فیھا عمر الفاروق رضی اللہ ءا ه صدقة 
انحیل. الأولی: واقعة ناس من أہل الشامءأخذ منھم من کل فرس عشرة دراھم 
بعد الامتشارۃ من الصحابة ء عزاہ الزیلعی إل ” الدار قطنی” ۔ وقد أخرجهھ 
آحمد والطحاوی والطبرانی والحاکم وعصحہ ء وقال افیلمی : ورجالە ثقات ۔ 
والثانیة: ما أخخرجہ الدارقطنی أیضاً عن جویربة عن مالك عن الزھری : ہ إن 
السائب بن یزید أخبرہ قال : رأیت أی یقیم ا بل ٹم برفع صدقتھا إلل عمر 
رضی اللہ عنہ ٤ء‏ وأخرجہ الطحاوی والحافظ علاء الدین فی ”ا موھر“ بلفظ: 
ہ یقوٗم .٠‏ وف ”البنایة“ للبدر العینی : وقال آبوعمر: الٗبر فی صدقة اخیل عق 
عمر صحیح من حدیث الزھری عن السائب بن بزید : ه أن عمر رضی اللہ عنه 
آمر أن بؤخعذ عن الفرس شاتان أو عشرون درا ؛ ء وقال ابن رشد الالکی 
فی ”القواعصسد “ : قد صح عن عمر رضی اللہ عنه أنه کان يأخذ الصدفة عن, 
انیل ١ھ‏ . وراجع ” فتح ابن ا یام “ و ” نصب الر أیة ٭ . قال الشیخ : لن 
انبیل ثجانت فی عہدہ کا الرکوب لا النجارۃ أو التناسل ؛ ولأن حتیفة رمہ اللہ 
استنباط من حدیث ”الصحیحین“ ؛ثم لم ینس حق اللہ فی رقابھا ولا فی ظھورھا۔ 











)۳٢-مر‎ 


ایا معارف السٰن ج۔۔ہھْ 





فھاتوا صدقة الرقة من کل أربعین درا درھم ء ولیس لی ف تسعین ومائة 
شی ء فإذا بلغت ماثتین ففیھا خسة دراہم ٥ء‏ 





البخاری فی (باب شرب الناس والدواب من الأٹھاں) ( ١‏ -۔۔ ۴۱۹)ء وسل 





فی ( باب ام مانم الزک5ا5) من حدیث آھریرة ء واستدل بە ان ا جوزی ف 
” التحقیق “ وابن دقیق العید فی ” الإمام “ لی حنیفة کا ”نصب الرأبة“ 
(٢۔۔۔‏ ۳۰۸) وتاول فبە آخرون ۔ 


وذکر ابن امام نی ”فتح القدیر*: آنہ لا بأذ الإمام صدقة انمیل جب ء 
فاستفاد منە أن أداء صدقتھا ووجوبھا د اللہ تعالی ء فالأموال 
عندنا ظاھرۃ وباطنة ٭ والظامرة : مثل الإبل والبقر والغم ؛ فتجب صدٹتھا 
ظاہراً ء وللساعی أن يأخذھا جیر؟ من أصمابھا إذا منعوھاء والباطنة: لیس لہ فیھا: 
الأخذ جبرا ء و(نھا ھی مفوضضة إلی صاحبھا ء فکان صدقة انیل مثل الاأموال 
الباطنة ء لیس ھا الأخذ قھر ی واما التعزیر فھو آمر آخر . وثیت عن عمر 
أخخذ زکاة النقدین ووضعھا ف بیت الال ء کا ف کتاب الطحاوی من ” شرح 
الآگار “ فی ( باب الزکاۃ ہل يأخذھا الإمام۶) من سنة عمر ء قال : خذ من 
السلمین من کل آربعین درھاآ درا الخ فدل على أن مخلیفة حقا فی الموال 
الباطنة أبضا ٠‏ 








قولہ : من کل آربعین درا درھم . انفقوا على أنە لا ٹی؛ ف اربعین 
درا جتی یبلغ مالتي درہم ء ففیھا سمسة دراھم والأربعون ء ذکرھا لصا 
والنقدیرء وإذا زاد علی الائتین فلا شیٴ فیه حنی ببلغ إلل أربعین درہماً ؛ اففیه 
درہم عند أنیحنیفة وعند صاحبیهء قی الکسور بحسابھا وإن لم تبلغ إلی أربعینء 
وأما کسور السوائم فانخلاف فی بالمکس؛ وخلافیة کسور السوائم من ”افدایة“ 





بیان أن العتبر فی نصاب الذھب والف 





ىة ہو قول القاضی ثناء اللہ ۱۷۱ 


وف الباب عن أى‌بکر الصدیق وعمرو بن حزم . قال أبوعیسی: روی 
ہذا الحدیث ال عمش ٗابوعوانة وغیرہما عن أئاسحاق عنی عاصم بن ضمرۃ عن 
على . وروی سفیان الثوری وابن عیینة وغیر واحد عن أاحاق عن ال حارث 
عن على . قال: وسألت محمد بن إ ماعیل عن ھذا ا حدیث فقال : کلاہما عندی 
صحیح عن أىاسعاق بحتمل ان یکون عنھا جمیعاً ۔ 





من ز کاۃ البقرر؛ وکسور النقدین فی زکاة الال منھا . وأفّی أرباب الفتوی عل 
تقولا . أی ف٠‏ کسور السوائم فقط ء فلا تجب فی الکسور ؛ وعليه الفتوی کا 
ق ”اینابیع“ ٠‏ وتصحیح ”القدوری“ و ”الأسپیجاق” و ”احیط' و ”الیحر“ 
“ وغیرھا ‏ کا فف ”رد اتار“ ٠.‏ وأما تفصیل مقدار الدرھم الشرعی 
فقد فرغنا عن بیانە فی کتاب الطھارة ‏ والعتبر فی نصاب الذہب والفضة ہو 
قول القاضی ثناء اللہ البانی بی دون مولانا الشیخ عبد ا می اللکنوی ۔ ومنثا 
الخلاف أن مولانا عبد ای اعتبر فی حسابہ بأحر الّطباء وھی أریع 0 
والأحر فی حساب الفقھاء أصغر منہ ؛ وقدر بثلاث شعبرات لا ربع شعیر 
والتفصیل ق رسالة انخدوم ہاشم بن عبد الغفور السندی ؛ وتقدم بیالہ ۔ 
وقدم أن الزاع بینالقاضی والفاضل اللکنوی ٴزاع لفظی ۔ 
مم إن التولمة الرانجة الیوم فی ا مند عند الصاغة والٌطباء کافة ھی الّی اعتبر 
فیھا الأحر بٹلاث شعیرات إلا ربع شعیرة؛ وھو الستعمل الیوم عند الکل کا حققه 
بعض الاأعلامفیخذ الزکاۃ علی حساب القاضی موافقاً الوزن الرائج . نم إِن الدرعم 
الشرعی ‌سبعون شعیرۃ عند ا حنفیة +وحسون وجساھا عند الشافعیة . ردکر 
ابن اظیام : أن العتبر درہم کل بلد ما لم ینقص من درھم النی کٹا ۔ 
قولہ : کلاھا عندی صحیح . قال الشیخ : الظاہر آنہ پرید صحة مماع آں 




















۷۲ معارف الس ج--ہ 


( باب ما جاٴ فی زسگاۃ الابل والتم ) 


حد نا زباد بن ایوب ابغدادی وابراعم بن عبدالہ افروی وعحمد بن 








اسحاق ہذا الحدیث من ال حارث وعاصم بن ضمرۃ جیعاً ‏ لا صحة کلتا الروایتین 
بالصحة الصطلحة بیتھم ء فؤن الحارث الاٌعور لم یصحح لہ أحد . وآما عاصم 
فصحح لہ بعضہم بعض روابانہ کابن القطان الغری القاسی فی کتاب ” الوہم 
والإیھام “ ء وحکی فی ” التہذیب” توثیقہ عن ابن الدینی والعجل وغیرما ۔ 
وقال ‏ ”التقریب“ : صدوق ؛ وحسن الخحافظ فق ”الفتم“ ھذہ الروایة عن 
عاصم ؛ وکذا حسن روایتہ عن علی: ہ إذا رکعت فا قلت مکذاءیعنی 
وضعت یديكِ علی رکبئیك وإن شثت طبقت؛ء رواہ اہن شیة . قال ا حافظ : 
وإسنادہ حسن . م رأیت فی ” التخریج“ ٢(‏ ۔۔۔ )۳٦٣‏ فی زکاة الموامل نقل 
تصحیح حدیث عاصم عن ابن القطان ۔ وحسن لہ الرمذی کا تقدم قریباً ف 
حدیث التطوع بالٹھار ۔ وما قیل: أن ا حارث کذاب فلست أسلمه؛ فإنہ تاہمی> 
ولیس فی التابعین کذاب ٤‏ کا صرح بے الڈھی فی بعض کتبە غیر ”الیزان“ء 
نول : القائل الٹبی کا ق ”الھذیب“ ٠‏ ولکن تاول فیه بان 
الکذب ف الرأی لا فی الحدیث ء کا ق ٤ ٣۳‏ وفیہ ع ابن عبد البر 
لا حکی عن ابراہم أنه کذب ا حارث ٤‏ آظن أن الٹہی عوتب بقولےه ق 
الحارث: کذاب ؛ وم ببین من الحارث کذبہ ء وانا نقم عليه إقراطہ ق حب 
علی ١ھ‏ . وانظر ترجمتہ فی ” الیزان > ۔ 























-: باب ما جاء ق زکاۃ الإبل والغم و 
الضان پختص بذات الوبر ؛ والعز بذات الشعر ء والشاۃ والشم أعم منھاء 


شرح بعض الفاط ا حدیث ۷۳" 


کامل المروزی ( العٔی واحد ) قالوا : نا عباد بن العوام عن سفیان بن حصین 
عن الزھری عن سالم عن آبیہ : ہ ان رسول اللہ 8ر کتب کتاب الصدقة ظلم 
خرجہ إلی عمالہ حّی قیض ء فقرنہ بسیفہ ء فلا تبض عمل یہ آبویکر تی 
قبض وعمر حی قبض ؛ وکان ”فی مس من الإبل شاۃ ء وق عشر 








ذکرا کان أو آئی وثقدم تحقیقے ف الطھارۃ فی ترك الوضوء ما غیرت 
الثار ء فراجع۔ 

وآما”بنت اشخاض” من النوقء فھی الّی تم علبھا الخول ودخلت فی الثایة ۔ 

و”بنت اللبون“ ھی ای نحت ھا سنتان ودخلت فی اللاللة ۔ 

و”الحقة“ ای أتی علبھا ثلاث سنین ودخلت فی الرابعة ۔ 

و”الحذعة“ فی اصل اللغة للفی من ا حبوان والإنسان. ومن النوق ال طعنتِ 
فی الخامسة . ووجہ القسمیة فی بنت اخاض ان مھا استعدت المخاض أی اخمل 
آر حملت ٭ وف بفت البون أن مھا آصبحت ذات لہن للآخر ؛ وا حقه بت 
بھا لاستحقاتھا أن ترکب ویطر تھا الفحل ؛ وا جمذعة لأتھا تجذع آسنان اللبن 
آی تقامھا ء کا فی کتب الف وشروح الحدیث والفقہ . وراجع لتفصیل أسنان 
الإبل ” سنن أی داؤد* و ” ختصر ان الأجدانی“ ۔ 

والراد فی الکل نی ء فانھا الٌی تجب فی الزکاۃ ؛ ویجوز الذکر تقوعاً ۔ 
وقال أبوحاتم السجستای : الجذعة اسم للزمن بختلف إطلاقہ ق الأنعام ء ولیی 
من الأسنان ٤‏ والذی یولد ی غیر حینہ یی افبع؛ کا قال الشاعر : 

إذا سھیل آول الیل طلے فابن اللبون الحق؟ وا حقٴ جذع 

لم پیق من آسنانھا غیر افیع ۔ 


۷ 









ج-ہ 


ء فذا زادمت 
فإذا زادت ففیھا 


وھہذا ملخص ما ف ” سنن أی داؤد “ ف ( باب تفسیر آستان البل ) 
١١‏ ۔۔. )۲۷٢‏ ۔ والشعر الریائی ۔ ْ 

تقولہ : ل!ل عشرین ومائہ . اتفق الأثمة الَربعة على هذا القدر مع خلاف 
فیہ من بعض غیرہم؛ قالہ الشیخ . وذکر ابن رشد ‏ ”قواعدہ“ اماع السلمین 
بذاك ؛ وکذلك ری ؛ کا ق ٭ الغی* . ولعل الشیخ أراد باعلاف 
ما نسب إلی علٴ: ون فی نمس وعشرین نس شیاہہٴء کا أخرجہ ابن أىشییةء 
کا فی * الفتح“ (۴۳ ۔۔۔ )۴٥٢‏ . غیر أن ابن المنذر یدعی عدم صحتہ عن علىء 
کا حکاہ ابن قدامة . وکذاك ینکرہ أبوعبید فی ”کتاب الاموال “ ٠‏ وبحکی 
إلکارہ عنن سفیان الثوری أیضساً . أنظر ” کتاب الاٌموال“ (ص )۳٦٣‏ . واختلفوا 
فیا بعد العشرین والائة على أقوال ؛ وھی تبلغ إلل سدة ‏ ذکرھا البدر العیی 
فی ”العمدة“ ٤(‏ ۔۔۔ )۳٦٣‏ . فقال آہو حنیفة : إذا زادت على مائة وعشرین 
تستانف الفریفسة ء فنی کل نمس ذود شاۃ ؛ وف المشرۃ شاتان ء وف نمس 
ا۰ وف العشرین آریع شیا ء فإذا بلغ خسآً وعشرین ؛ 
والکل مائة ونساً وأربعین ففبھا حفتان وہنت مخاص ؛ وإذا صارت 
مائة ونخسین ففبھا ثلاث حقاق فی کل :سین حقة؛ نم تعاد الفریضة إِل 
وا ء فإذا بلغت مائتین ففبھا آریع حقاق ٭ مم تعاد وھلم جوآ ۔ فالیمسینات 
مدار عندہ یدور الحساب علیھا . ومذھب أى حنیفة ہو مذھب أصحابہ : وإليه 
. ذھب سفیان الثٹوری والنخعی وأہل العراق ٠‏ وھو قول ابن مسعود . وذکر 











عشرة ثلاث 









نی کل خسین حقة ء وف کل 


اة لی عشرین ومائة ء فإذا زادت فشاتان إلی مائتینء فإذا 





فی کل أربمین 





السفاقسی أنہ قول عمر رضی اللہ عنہ ؛ ولکنہ غیر مشھور عنه ؛ کا فی”العمد 
وقول أی حنیفسة روایة عز منك ‏ کا ذکرہ الریلمی فی ” نصب الرأیة” 
واقہ آعلم ۔ 

وقال الشاقعی: إذا زادت على العشرین والائة تغیر الحساب الول ولا شی* 
فی الزائد حی یبلغ عشرة ء وف کل أُربعین بنت لبون قی مائة وعشرین 
وما فوتھا ما م یبلغ إلی ماشة وثلائین ثلاث بنات لبون ؛ فإن ق کل أربعین 
بنت لبون ؛ وإذا بلغت إلی ماشة وثلاثین ففیھا حقة وبنتا لبون ء وف أُر 
ومائین حقتان وبنت لبون ؛ وھکذا ء فکان مدار الحساب عندہ على الأٌربعینات 
والحمسیفات ٤‏ ف کل آربعین بنت لیون ٭ وق کل نمسین حقة ۔ وقول 


الشافعی عو مذھب اسحاق وروایة عن أحمد ٠‏ کا فی .” العمدة ” , وبە قال ابن 





القاسم من أصحاب مالك > کا فی ” قواعد ابن رشد“ . وإليه ذھب الأوزاعی 
والزھری وأبو ثور . وقال مالك : لا بنغیر الفرض إلی مائة وثلاثین ء فیکون 
فیھا حقة وبنتا لبونء ومثله مذھب أحمدء وإليه ذھب محمد بن اسحاق وابوعبید 
وھی روایة ابن الحکم عن مالك ؛ وھو قول ابن الماجشون من أسحابے کا ف 
” بدایےة ابن رشد “ وغیرھا . فھذہ ثلاشة أقوال . والقول الرابع : التخییر 
للساعی بین الحقتین وبین ثلاث بنات لبون إذا زادت عُلى مائة وعشرین ۔ 
وا حامس: التخیبر بین الإسٹیناف وعدمہ : وإل الرابع ذھب اصیغ وابن دیناہ 
ومطرف ٠‏ والی ا امس ابن جربر ۔ 

وعھنا قول سادس روی عن حماد بن آئ سلیان وغیرہ: أن فی مائة ونعس 
وعشرین حقتین وہنت خاض ٤‏ ذکرہ فی ” شرح الہذب ” و ” المصدة * 








ء۳۷ معارف السان ج ت8 


زادت فثلاث شیاہ إلی ثلانمائة شاۃ ؛ فإذا زادت على ثلانمائة شاۃ فی کل مائة 
. ئم لیس فیھا شی حی تبلغ ماة ۔ 





وغیرا . ولا فرق بین قول مالك والشافعی إلا آنہ یعغیر الفرض السابق بزیادۃ 
واحدة عند الشافعی ء ولا یتغیر عند مالك مالم یبلغ لل مائة وثلاثین ۔ 


وبالجملة فحدیث الباب أقرب إل مذھب ال حجازبین بل مطرد علی وفق 
مذھبھم . وملخص الفرق بین المذاہب أن ماعد العراقیین اتفقوا عل أن ما زاد 
على الائة والٹلائین فی کل أربعین بنت لبون ؛ وف کل خسین حقة . ولسذا 
صدق الحدیث على مذھبھم من غیر تاول ء واتفقوا کذك على عدم استیناف 
الفریضة . فالأقوال الستة اللذکورۃ ترجع لی ثلائة : 








١۔‏ الإستیناف إلی الاأول بعد الائة والعشرین ۔ 

٢۔‏ عدم الإمتیناف ۔ 

۳۔ المیار بینھا لمصدق ۔ فالول: مذھب نی حنیفة وأصحابہ والٹوری. 
وکافة العراقیین ء وو مذھب علىٴء کا ق ”کتاب الأموال ” لی عید (ص 
94) ء وعید اللہ بن مسعود ؛ وروی عن عمر الفاروق . والٹائی : مذھب 
الثلائة ۔ والثالث : مذھب ابن جربر الطہری ء فاحفظه وکن من الشاکرین ۔ 

والحدیث یصدق على مذھینا بعد مائة وخسین ؛ ٹم تکون المسیتات علیھا 
الدار عندنا دوت الاّربعینات ٠‏ فإنا إذا قلنا : أن فی ستة وثلائین بنت لبون 
لی خسة وأربعین بعد الائة والحمسین صدق علیہ ف کل أربعین بنت لبون > 
لکنہ فی ضمن الحساب شملہ الحکم ء وم یکن الُربعین مدارا فی الیاب کا کان 
عندھم . والحاصل : أن قولہ : ”فی کل خسین حقة ”“ یصدق على مذھبنا 















ایض مطرداً مع کونہ لطیفاً . واما قولہ : ”فی کل أُرب 
کان یصدق فی ال جمملة لوقوعہ فی البین ء غیر آنە لیس 


٭ لطیفاً ٠‏ وأما علی 
مذھب الثلالة فکل قطعة من القو لین ما لھا لطیف تعبیرھا صادقة مطردة + 
ومع ۰ا لا یمکن أن یدعی أن الحد, نص فی خلاف مذہھیبنا ء وکیف یکون 








نصآ ؟ الا تری أن قولہ فی صدقة الرقة: ”من کل أربعین درا درہم“ م یرد 
آنہ تجب الصدقة ف کل أربعینء بل آرید بیان الحساب ونبیین القدارء فلا شی* 
فی الأربعین حنی یبلغ ل ”اذا زادت 
فثلاث شیاہ إل ثلاثمائة شاۃ “ کان فی کل مائة شاۃ إذا کان ثلاث مائة لیس 
کل مائة من الشاۃ مدار فی الباب تجب الثلاث بعد الائتین إلل تسع ونسعین 












کل حال الحدیث ف الباب بصدق على مذھینا . نعم لطیف ف جزء غیر لطیف 
فی آخر ء ومع کل ھذا لیس مدار مذعینا على ذا القدر ۔ وزما عناك ادلۃ 
صریحة ذکرھا : 


فمٹھا : ما أمخرجہ الطحاوی فی ”شرح معانی الآگار“ ٢(‏ ۔۔۔ )٦١٤‏ عن 
حماد بن سلمة قال : قلت لقیس بن سعد : اکتب لی کتاب أى‌بکر بن محمد 
ان عمرو بن حزم؛فکتبہ لی فی ورقة ء م جاء بھا وأخبرنی آنہ اذہ من کتاب 
آی‌بکر بن محمد بن عمرو بن حزم ؛ وأخبرنی: أن النبی کو کتبہ جمدہ عمرو 
ابن حزم رضی اللہ عنہ فی ذکر ما خرج من فرائض الابل + فان فیە : واٹھا 
ذ ن عشرین ومائة ‏ فإذا کانت اکثر من 
ذلك فی کل نسین حقةء فا فضل فإنہ یعاد إلی آول فریضة الإبل ا ح٦‏ . ورواہ 
الطحاوی من طربق الخصیب بن ناصح عن حماد بن سلمة . ٹم من طریق أیعمر 











پر وسی 


۷۰۸ معارف السْن ج۔ْ 





الضربر عن ماد ء وھذا أقوی من طریق الخصیب ء فإن الحصیب فیه لین > 
مع آنہ أخرج لہ اصحاب السنن ؛ وکان رسول الہ ا ارسل عمرو بن حزم جد 
آبی‌بکر بن محمد إل نجران لاخذ الصدقات ء فکتبه لە الکتاب ؛ فہذا الکتاب 
حجة لأئى حنیفة ء ولیس فیہ ذکر : ”فی کل أربعین بنت لبون“ ٠‏ بل فیه 
استیناف الغریضة ؛ وفیہ الدار عل ااخمسینات ؛ کا ہو مذھب آبی حیفة ۔ 
والحدیث سصحبح ؛ وعل الاقل حسن لذانہ . وعزاہ الزیلعی فی "“خریج اھدایة“ 
(٢-۔. )۳٣٣‏ والعیی فی ”السمدة“ ٤(‏ .۔ )۳۹٣‏ إلی ” مراسیل آی داؤد * 
و ” مسند اسحاق بن راہویة“ و ”مشکل الآٹار“ الطحاوی . وأخرجہ ابن حزم 
فی ”اشل ” ٦(‏ ۔۔۔ ۳۳) ء وآأخرجہ ابو عید فی “ اموال “ رص )٥٣٣‏ 
مختصرا من طریق ابن جریجچ ء قال : ہ أعطای عیْان بن عفان کتاباً کتب بە 
بد اللہ بن آىبکر بن محمد بن عمرو بن حزم إلی محمد بن ہشام ٠‏ وہو عامل 
أہل مکة الخ ؛ وتعرض إلی اسقاطہ البیھتی فی ” العرفة ” ما ملخصہ : بأن 
حماد بن سلمة ضاع عندہ کتاب قیس بن سعد ؛ فان بحدث من حفظہ : فأوہم 
فی الروایة ؛ وإن حاداً اختلط فی آخر عمرہ > نقله الزیلمی مفصلا ء وکذا 
ذکرہ یف ”السْن الکبری” ٤(‏ ۔۔ ۹8) . وحکاہ الزیلمی یضا٠‏ وکذلك تعرض 
]لپ ابن ال جوزی فی ” التحقیق“ ء وآیدہ بکلام عیة اللہ الطبری ء وأجاب عنه 
الحافظ علاء الدین اماردینی فی ٭ ا جموہر الٹی ” والیدر المینی فی ” العسدۃ “ 
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قال الشیخ: اکٹر ا حدثین یوثقوئہ مطلقاً ویصححون روایانہ أو بحسنونہ 
من غیر فرق بین الماع القدیم عنہ والآخر ء وقد أخرج لہ مسل فی ”یح“ 


فی الأصول لکنە من حدیث ثابت ۔ نعم أخرج لہ فی الشواہد من حدیث غیرہ؛ 
ویکنی ذا القدر لتقویته وا رہ پک . ولا یقال: أنە پروی من الکتابء 








أن حدیث على امرفوع حجة لی ۷۹ 





فإنہ مٹل ہذہ الکتارة حجة : وذکر صاحب۔” الیزان “ و“ ااتھذیب“ عن 
آنی داؤد أنہ قال :مم یکن لیاد بن سلمة کتاب غیر کتاب قیس بن سعد ایعنی 
کان بحفظ علمه اھ . وھذا الکلام پرشد إلی تقو کتایہ ء وآنہ حفظہ ء فلا 
یضر ضیاعہ عنہ:. وف روایة عن أحمدترجیح حماد بن سلمة بن دینار على حاد 
0 ید بن درہم مثل لرجیح الدینار عل الدرھم کا فی ”الیزان“ . وبا جملة 
فالحدیث صحیح ء وعلى الاقل أنہ حسن لذاتہ ۔ 


ومٹھا : أثر عبدالہ بن مسعودء أخرجه محمد فی ”کتاب الاگار* 








والطحاوی فی ” شرح معانی الار“ ء أخرجہ الطحاوی عن ابن مسعود من 
طریق خصیف عن آىی عبیدة وزیاد بن أى مریم عله (٢۔۔ )٥٤۸‏ . واما 
فی ٭ الآثار“ محمد وکذا فی ”آٹار آی بوسف' ؛ فھو عن ابراہم النخعی , 
واعترض الییھ"تی اثر ابن مسعود بخصیف ؛ وبالانقطاع بین اب سعود وبین 
الراوبین عنہ . قال الراقم : وخصیف وثقہ ان معین وأبوزرعة وغیرھا کا 
فی ” للیزان “ ء واثبت بعضھم ماع آى عبیدة عن آبیە ء وبآن سنہ بحتملہ ؛ 
وقد تقدم بیانہ ء فالإسناد حسن إن لم یکن محیح' ء واثر النخعی پشھد لە ۔ 
ومتنہ : ہ فإذا بلغت العشرین ومائة استقبلت الفریضة بالغم ال ٤ء‏ وهو مذھب 
سفیان الٹوری؛ وکذا ہو مذہب علّ ؛ أخحرجہ ابن آىشییة: کا عزاہ الزیلعی 
إلیه ء وقد أخرجہ آبوعبید فی ”کتاب الاموال “ والیھتی ؛: کلھم من طریق 
أیاساق عن عاصم مرة عن على رضی اللہ عنە قال : ہ إذا زادت الإبل 
عل عدرین وفاظ پنئکل بوا فتریص42۔ 

قال الشیخ : وإذن أقول : إن حدیث على الرفوع عند ” أی داؤد * 
(١۔ )۲٢۱‏ ایض حجة لی حیفۂ ء فإن تبادرہ لمذھبنا ء وأما مذعب 
الشافعیة فیحتملہ نقط ؛وإذا صح اثر علی الوقوف موافقاً مذھب ای حنیفة فلیکن 














”۰۸ معارف السُن 








حدیدے الرفوع کذلك ء وم یتمسك بہ احد من ال حنفیة ء إلا آنہ ورد فیه : 
ففیھا ابنة خاض اُ4 





و وی مس وعشرین خسة من الغم ؛ فإذا زادت واحدۃ 
فیخالف مذھب آىی حنیفة : فان ق خس وعشرین قال الشیخ: 
پحمل علىی أنہ باعتبار النقویم ٭ والتقویم جائز عندنا ف کل ٹی غیر اھدایا 
والضحایا . علا أنہ قد حکی عن سفیان الٹوری: أنە کان ینکر أن بکون هذا 
من کلام علىٴ؛ویقول: کان عللىٴ أفقہ من أن بقول ذلك اھ . ذکرہ أبوعبید ف 
”مال ' (ص ۔۔۔ ۳۷۳) ء والحافظ أبوبکر الرازی فی ٭ احکام القرآن ” 
( ۔۔. ۱۸۰ طبع القاھرق) ء وذکر ایض ۔ کا قال شیخنا۔: ویجوز أن یکون 
على بن آبی طالب أخذ نحس شیاہ عن قیمة بنت مخاض ؛ فظن الراوی ان ذك 
فرضھا اھ ۔ ور ای داؤد تلك سمحھا ان القطان ق 'کتاب الوھم والإبھام“+ 
ذکرہ الزیلعی فی ٭ نصب الرأیےة “ )۳٦۰ _ ٢(‏ والعیٰی فق ”العمدة “ 
٤)‏ ۔۔۔ ۳۷) . ونصحیح ابن القطان على قاعدنہ فی توثیق عاصم بن ضمرۃ 
وعدم النعلیل بالاختلاف فی الوقف والرفع بلفظ کا فی ” عقود الجواہر“ 
١ص‏ ۔۔۔ ۷۹) الزبیدی . ٹم ف حدیث علىٴّ ھذا لیس ذکر :٭ف کل أربەین 
بنت لبون“ : ولا فیہ : ”فی کل خسین حقة ” فقط . وا ترعم أنه 
موافق لحم ؛ وانا هو پژید مذھبنا دون مذھبھم ۔ 



























وا بؤید حجتنا : أن علیاً رضی اللہ عنہ کان عنسدہ کتاب فیە نصب 
الصدقات ؛ ولا تبین من الخارج أن مذھبه کا ذھب إلیہ أبوحتیفة فی صدقات 
الإبل ء فإذن لابد أن یکون مذھب علّ على وفق . واوحہ ابوبکر 
الرازی فی ” أحتامہ “ ء وقال : ولا ثبت قول عل باتیناف الفریضة وثبت 
آنہ آمعذ استان الإبل عن النی گلا صار ذلك توقیفا ء لأأنہ لا بخالف النی پا 
آھ . فا یذکرہ الحافظ فو “ الفتح“ ( ٣١‏ ۔۔۔ )۳٣‏ : ان فیھا آستان الإبل ٭+ 











فرائض الصدقات ؛ کا صرح بہ فی مواضع :ٴبأن فیھا فرائض 
الصدقة ؛+وعزاہ إلی طریق ابن شھاب عند أحمدء مٹھا ما فی”الفتح” ١(‏ ۔۔۔ ۱۸۳) 
و(٢۱..٣٦۳)‏ . وقد ذکر فی کتاب العلم وکتاب الفرائض سبب اختلاف الرواۃ؛ 
بأانہ من قبیل حفظ کل ما م بحفظہ الآخر . وقد صرح لہ البخاری ف روابتھ 
١(‏ ۔۔۔ ))٥۸‏ بذلك ؛ فقال ی روایتہ: ہ فاخبرہ انھا صدفة رسول اللہ پچ : 
فمر سعاتك یعلموا بھاء فأتیتہ بھا فقال: آغنھا عنا اخ . واختلف الشارحون ق؛ 
عدم عثابتہ بھا . راجع لہ ” الفتح“ (٦.۔ )۱٥٠١‏ . قال الشیخ: وعلى ذلك 
پمکن لاحد ان یدعی أن مما یستدل بہ ا حنفیة قد أخحرجہ البخاری فی ”صیحہ“ء 
فساوی دلیل ا حتفیة والشافعیة من جھة إخراج البخاری یاھا ء بل یکاد 
یفوق دلیل الشافعیة ؛ فإن البخاری قد آخرج مستدل الشافعیة فی ” حیحہ “ 
مواضیع بسند واحد من طریق محمد بن عید اللہ بن الشی ؛ أی فی الزکاة ٭ 
وقد کررہ بھذا السند أبضاً فی الشرکة ء وف اللحمس ء وف اللباس مرتین ء 
وق ال یل ؛ فالکل أحد عشر موضعاً ؛ ولیس بھذا الکرار عندہ فی الصحیح 
غیرہ ؛ واضطر إليہ حیث لم یجد آجود منہ إمناداً فی اباب ء وبع أن ھذا 
السند الأعلی نی الباب اعترضہ الدار قطنی فی کتاب ٭ التبع على الصحیحین ” 
کا فی ” العمدة “ : بآن ثمامة لم یسمعہ من آنس : ولا معہ عبد اللہ بن ای 
مق ثمامة . وف ”أطراف القدسی“ عی ابن معین: حدیث ثمامة عن أنس لا بصح 
ولیس بشی' الخ . ومثلہ ق ”ال موھر النی ” و ”التلخیص البیر“ و ”امدی” 
مقدمة ” الفتح* ؛ وعید اللہ بن الانی اختلف فبہ ؛ وضعفہ بعضھم . قال ق 
”افتح" (۹ ۔۔۔ )٦٥١٥‏ : قد قال ان معین: لیس بشی ؛ وقال النسائی: لیس 
بقوی؛ وفال آبو داؤد : لا أخرج حدیثہ ؛ وقال الساجی : فبہ ضعف لم یکن 
من أھل الحدیث ٭ روی مناکیر . وقال العقیل : لا بتابع عل اکثر حدیلہ ٠‏ 














۲" معارف السٰن ج۔۔٠‏ 


وقال ابن حبان فی ” الثقات“ : ریا أخطا ؛ ووثقہ العجل والٹرمذی وغیرہا 
١ھ.‏ وف ٭ العمسدة “ ٤(‏ ۔۔ )۳٦٣‏ : وذکرہ ابن الموزی ف الضعفاء+ 
وفال:: قال أبو سلسة کان ضعیفا فی الحدیث الخ . فکان دلیل ا نفیة فوق 
دلیل الشافعبة سنداً ؛ وقد قال ابن معین إن کناب على بن أئی‌طالب ھذا بت 
می کتاب مرو بن حزم ٤‏ کا ذکرہ فی ”کنز المال“ ٣(‏ سے ۱۸۷) ۔ 
غیر آنہ لم یذ کر أ٘یٗ کتاب پریدہ . والظاہر أنە یرید کنابسه فی الصدقات ۔ 
قال الراقم : وھو التعین بدلیل قولہ : ”من کتاب عمرو بن حزم“ ٤‏ وکتاب 
مرو بن حزم انھا ہو فی الصدقات ؛ وفبےء عدة أحکام من الصدقة وغبرھا ۔ 
وم یخرج مسلم فی ”صحیحہ' فی نصب الصدقات وفرائض الزکاة ١‏ ووجہ ذلك 
حدم وجود إسناد لہ علی شرط برتضیہ ‏ فلذالم یخرج حدیث عبد اللہ بن الٹی 
ولا کتاب عمرو بن حزم ولا کتاب أى‌بکر ؛ فان شرط مسل آشد هھنامن 
شرط البخاری ۔ 





تم إِن حدیث الباب ہو من طریق سفیان بن حسین عن الزعری وہوضعیف 
فی الزھری ؛ یکادون بتفقون على تضعیبفہ فی الزھری : کا انفقوا علی تولیقه 
فی غبر الزھری . أنظر ”النقریب“ و ”التھذیب“ ء ولکن تابعہ سلبان بن کثیر 
أخو محمد بن کثبر ؛ کا فی ”نصب الر 
الزھری فوقفوہ ٭ وعل کل حال حدیث الباب أقرب لی الحجازبین مشە إل 
حیث یسقیم عل مذھب ال حجازبین فی الکل ‏ ویستقیم عل مذعب 
بعد خسین ومائة . علا أن روایة ”مان آں داؤہ “ (١۔ )٥٢٢‏ 
لص نی مذھب ال حجازبین ء حیث یذکر الراوی تفصیل ما ابعل ھھناء 
فیقول : فإذا کانت ]حدی وعشرین وماشة اففبھا ثلاث بنات لبون حنی تبلغ 
این ومائة ففیھا بنتا لبون وحقة اخ ۔ 





+ فرفعاہ ؛ ورواہ جماعة عن 








تسعاً وعشرین ومائة ؛ فإذا کالت 





قال الشیخ : ولکنی أقول ٴ: إِن الریادة مدرجة می الراوی ؛ فإنہ لو کان 
ہذا من کتاب رعول اللہ ا فکیف لم بعتن بە البخاری وال,رمذی ول پرویاہ 
تمامً۶! ویژید ذلك أذ ما رواہ الدارقطنی فی ” سئنہ “ بہذا التفصیل فقال 
نی أولہ : وہذا کتاب تفسیرھا لا یوخذ فی شی' من الابل الصدقة سی یبلغ 
خس ذود ؛ إلا أن ذکر فبہ مثل ما فی حدیث أىی داؤد من الزیادة ۔ فلا بدا 
ان یقال : آنہ من إدراج الراوی ولا حجة ی مللہ ؛ اعرجہ (ص ۲۰۹)۔ 
وأخرجہ ابوعبید فی ” الٌموال “ رص )۳٦۰‏ ء کل من طریق ابن شھاب . 





وبقول الراقم: وإن مما یژبد ان ہذا التفسیر من زیادة الراوی أن آبا عید 
أخرجہ فی ” الاموال“ می طریق یزید بن ھارون عن حی 
عن عمرو بن حزم عنى محمد بن عید الرحن الاأنصاری؛ وفیہ: ہ فإڈا و ول 
عشرین ومائة فلیس فیا دون العشر شی ٠‏ فا 
لبون وحقة الخ ۰ء وأوصل ال حساب فیہ إلی ثلانما / 
ومائی فنبھا ست بنات لبون وحقة ؛ ار خس حخاق ویفت لب ال أن بغ 
ثلامائة ٭ فإذا بلغت ثلانمائة ففیھا ست حقاق ٠‏ آو مس لبون وحقتان ء 
ن بأخذ الصدق أخذہ فإذا زادت الإبل عل ثلانمائة 
قی کل خسین حقة ؛ وف کل أربعین بنت لبون ۱ھ ۔ 


ن أی حبیب 














ومن أی ھاتین ا 


ونبے أبوعبید عل اختلاف روابی حبیب بن أیحیب وابن شھاب ؛ 
وی ہذا السیاق فوائد لا تی على التامل . علا آئہ نص ق خلاف منھب 
الشافعی بعد العشرین والاشة ف الوقص ؛ ولا شك أن القول الوسط أن کال 
متا من الراوی فلا حجة لأآحد فیہ . نم إن روابة حبیب أبضاً عند الدارقطی 
مع ا خالفة لروایة حبیب عند أي عبید واللہ اعلم ۔ 


۸ معارف السنن ج٥‏ 





ولا یجیع بین متفرق > 


م بعد ھذا البحث والفحص : ا حق ۔ کا قال شیخنا ۔ أن کال من الصو رتین 
تتادی بھا الفریسة وکل ترتیب سائغ : والرأخیر بیٹھا کا اختارہ ا حافظ ابن 
جر برالطبری حیث قال: بین الاستیناف وعدمہ لورود الأخبار بھا اع 
یں الطای فی ”العالم“ والنووی ی”شرح الہذب“ والبدرالمینی فی ”العمدة“٠‏ 
ولأى ‌بکر الرازی فی ” احکام القرآن “ ولفخر الزیلعی فی ”التیبین“ کلام متین 
فی ترجیح ما اختارہ أوحنیفة رمہ اللہ تعالی فراجمھا . فن شاء أخذ ما قال 
العراقیون ومن شاء أخذ بما اختارہ الحجازریون ؛ فنقطع القول بان کل من 
الر تیبین ثابت من عہد النبوۃ ء وجری ہکل التعامل فی عھہد ا خلفاء الأربعة ء 
وتعامل یہ السلف فیا بعد ء فلا مساغ لإنکار أحد من القولین . فن المجیب: 
قول بجر العلوم فی “ رسائل الأرکان * ( ص ۱۱۷) : أن الاشبے ہو قول 
الشافعی وأحمد ؛ وآن حجتنھم أقوی من حجة ا الخ! . قال الٹیخ : إِن 
ما ذھب إليه آبوحلیفة لا شك أنہ متوارث من عھد الخلفاء ٘یضاً ء وأی توارث 
یکون آقوی من شی جری بہ تعامل علی رضی اللہ عنہ فی عھد غلائتہء وتعامل 
عیدد اللہ بن مسعود بہ فی عہدہ ء تم اھل العراق قاطبة إلی سفیان الٹوری وأ 
حلیفة رمھا اللہ ؟ ! فکیف یقال : أن حجتھم لیست بقویة؟ 














لوہ : ولا یمم بین متفرق ولا یفرق بین مجتیع اخ ۔ 
ھذا الٹھی قیل: المصدق ؛ وھو الساعی ؛ ونسب إل الشافعی . وقیل: 
لیالك ٭ ونصب إلی مالك . وقیل : تھی ما جمبعاً ء وروی عن الشافعی . وھذا 
الثالث حکاہ آبوعبید وغیرہء ٹم احافظ تی ” القیح “ ٭ کلم عن الشافعی ۔ 
ویظھر من ” الؤطاً ” وغیرہ : ان الثانی مذھب مالك . وقال فی ” الفیح؟ : 


شرح قولہ: عخافة الصدقة وتحقیق خلطة الجوار والشیوع ۸٣‏ 
پک مج وی نی تسس یک مت تو سے تج ےش سشت 


ولا یفرق بین مجتیع عافة الصدقة ۔ 





لکن الذی بظھر أن حلہ على الالك اظھر واللہ أع. ١ھ‏ . ویظھر من کتب 
ا حنفیة أن الٹھی ما جیعاً . انظر ”العمدة“ ٤(‏ ۔ )۳٥٣‏ من عبارة ”احیط“ ۔ 





وقولہ : اف الصدقۃ . متعلق بالنی ء وقیل بالنی ء ولکن تعلقہ بالنی 
أظھر علی قواعد البلاغة ٤‏ کا تقسدم بیانہ فی ضمن بحث ٭ الفاتحة خلف 
الإمام “ . وهھنا سألة خلافیة مشھورۃ ؛ وبھا بتوقف إیضاح هذا القام؛ فقال 
مالك والشافعی وآحمد : إن جمع الفرق وتفریق الجتیع اعم منٴ أن یکون ق 
خلطة ا جوار أو فی خلطة الشیوع ‏ وکل منھا عندہم مؤثر ق وجوب الزکاة 
وتقدیرھا . واعلم أن ااملطة الضم۔ : الشرکة ؛ وبالکسر : العشرة ؛ کا ق 
” لسان العرب ” ء فالصحیح عھنا بالضم دون الکسر ٤‏ کا اشتھر بین رباب 
التدریس العامة الیوم . ٹم الحلطة بالضم ضربان ء أحدھا : ان یکون الال 
مشاعاً بینامالکین بالإارث أوا بة أوالشراءءونسمی: خلطة شیوعء وخلطة اشتراك ء 
وخلطة أعیان . والٹانی : أن یکون لکل واحد منھم ماشیة متمیزّة ولا اشتراك 
بیٹھا ملکا ولکتھا متجار لة فی الراح والمسرح والرعی وغیرھاءوتسمی: 
خلطة آوصاف وخلطة جوار ؛ ولا بشترط فیھا النساوی ف اللك ۔ فھذہ 
الملطة مؤئثرۃ عند الشافعی وأحمد ومالك ف الزکاۃء وبھا بصیر مال الشخصین أو 
الأشخاص کال شخص واحسد ‏ وجوب اصل الزکاۃ وتقدہرھا من تقلیلھا 
ونکٹیرھا ء غیر أن مالک یشثرط لتاأثبرھا بلوغ مال کل من الخلطاء إلی نصابِ 
الصدقة : وبھذا قال الثوری وأبو ٹور وابن النذر . ہذا ملخص ماق ”شرح 
الہذب “ و الغنی“ وغیرہا . 














رم-۔-۳) 


5 معارف السن ںہ 








تم القائلوت آئیر خلطة الوار اشترطوا ما تسعة شروط ؛ وھی : الانحاد 
فی امرعی؛ والسرح؛ والراح؛ والفحل والراعی: والشرب: واغلب - بالکسر : 
الإناء الذی فیه بحلب ۔ ٠‏ وا حالب ؛ والکلب ؛ فھی تسعة . وزاد النووی فی 
شرح الہذب " : نیة انفلطة ؛ فجموعھا عشرة . وذکر فی بعضھا خلافاعن 
بعضھم ؛ وھذہ عند الشافعی . وقد نظمتھا فقلت : 

مراح ومرعی نم راع وعحلب وکلب وٴ ل نم حوض وحالب 

فھذی نان قیل شیع بسرح وقصد نخلط زید فیھا فبحسب 

وعند أ مد ستة أوصاف : السرح ہء والراح ؛ وانحلب : والشربء 
والقحل ؛ والراعی . ومثلہ مذھب مالك بع اختلاف بعضن اححابہ فی مراعاۃ 
بعضھا أو جمیعھا : حتی قال بعض اسصحابہ باشتراط الراعی والرعی فقط ء کا 
فی ” مغنی ابن قدامة“ (٢۔..‏ ۸۲) . نم ھذہ شروط ختصة بخلطة ا لموار ۔ 
ولنآئیر نفس الشرکة فی ایجاب الزکاة ثلائة شروط أخری : کون الشریکین من 
اہل الزکاة ء وکون الال الشترك نصاباًٴ: ومضی حول کامل علبھا ۔ ویعضھم 
یضمون ہذہ الثلائة مع ستة من تسعة مذ کورۃ ٤‏ فیجعلونھا تسعة فاعلمه . أنظر 
الفصیل ” شرح الہذب “ ٥(‏ ۔۔. ٥۳٤‏ وما بمدھا) و“ الغی ” و” قواعد ابن 
رشد ” . وحجتہم فی ذك ما فی حدیث سعد بن أی وقاص عند الدارقطنی 
والبیھتی: و وانخلیطان ما اجتمعا فی الحوض ؛ والفحل ء والراعی ہ . وفیہ ابن 
غمیعة ‏ وقد ضعفوہ ؛ وآأنکر ابن حزم علطہ ا موار کابی حنیفة ء وأطال ف 
ردہ . وما قا ٭ زکاة ما آوجبھا اللہ تعالی قطٌ ٤‏ وحکم بخلاف ما حکم اللہ 
تعالی وحکم رسول اللہ پا ء وجملوا مال أحدہما حکا فی مال الآخرء وھذا باطل ؛ 
وخلاف القرآن والسن . واشتراط الشروط النسعة الذکورۃ وغیرھا تک بلا 
دلیل أصاء لا من تقرآن ء ولا می سنة ء ولا من قول صاحب؛ ولا من قول 








ار والشیوع ۸۷" 








قباس ؛ ولا من وجہ معقول : ولبت شعری من جعل انملطة مقصورۃ علی 
الوجوہ المذ کورۃ ابی دکروھا دون أن یزید بہ الخلطة فی النزل أو فی الصناعة 
أو فی الشرکة آو فی القتم ۔ :.... ولو وجیت بالاختلاط فی الرعی لوجبت فی 
کل ماشیة فی الذڈرض ؟ لن اثراعی متصلة نی اکثر الدنیا ء إلا أن یقطع بیٹھا 
بحرٴ او ٹھر آو عارۃ1ھ۔ 





وبا مملة فإذا کانت السائمة بین ملاك وثبتت احلطة بیٹھم بالإتحاد تی تِك 
الأمور فھی مثل الشرکة ب بیرھا . مثٹالسه : 
رجلان لکل واحد غشرون شاۃ یجب ؛ ولو انفردا لم ٍ 
فعل کل نصف ۔شاة بحصتہ : وکذا لو کانت آربعون شا لاربعین رجا ء 
قتجب باحلطة شاۃ ؛ وہذا عند الشافعیٰ وآمد ؛ حیث لا یشترطان بلوغ مال 
کل أحد إلی النضاب ٤‏ وھذا مثال لنفس یجاب الک وأما مثال النکثیر فھو 
اة بمٹلھا + بجب علی کل واحد شاۃ ونصف ؛ ولو انفردا 
وجبت عل کل ومثال التقلبل : أن یکون ثلائة رجال لکل أربعون 
شاة فخلطوہا بجب على کل ثلث ولو انفرد کل لزمہ شاۃ کاملة . کذا 
فی ” شرح الہذب“ .. وقال ما : لا جب الصدقة على ا خلبطین حنی یکون 
لکل واحد مٹھا ما تجب فیہ الصدقة ؛ ذکرہ فی ” الوطا “ . مثالہ: ثلالة نقر 
لکل آربعون شاة کا ذکر آنفاً . وراجعہ من (۔ ١۱۱)۔‏ 

وبا جملة ہم بقولون : إذا کانت الاشیة مختلطة فی ہذہ الڈمور 
الذ کور: تجبع خشیة الصدقة ؛ نعم إذا کانت مختلطة بتك الخلطة تحکھا 
حم مال رجل واحد لا یفرق بینھا خافة الصدقة ۔ وعند أبی حلیفة لا عبرة 
پھذہ الملطة اصا5 ء فکل من کان خلبطاً بھذہ الخلطة لااثر ما فق الزکاۃ وجوبا 
آو نقلیاڈ و تکٹیر؟ ء وانھا الوئر ہو الاك دون املطة ؛ کرجلین ملکا ثمانین 


























معارف السن ج- 


بالوصیة آو الإرث آأو الشراء فتجب فیھا شاتان ء فلا تجیع حّی تکون نبھا 
واحدة . قال فی “ البسوط* ٢(‏ ۔۔۔ :)۱٥١‏ والراد من الجمع والتفریق 
اللك لا فی الکان +: لإماعنا على أن النصاب إذا کان فی ملك واحد یجمع 
وإن کان فی أمکنة متفرقة ٠‏ فدل على أن الفرق فی اللك لا یحمع فی حق الصدقة 
اھ . حکاہ فی ” العمدة “ء ومثلہ ق ” البدائع“ ( ٢‏ ۲۹) ۔ 








وبا مملة العبوۃ عندنا للشرکۃ باعتبارالعین والاك أو العقد مفاوضۃٴ وعناناء 
ویعتبر ق حال الشرکة ما بعتبر فی حال الإنفراد ء وھو کال النصاب ق حق, 
کل ؛ فخالفنا الشافعمی وأحمد فی الأمرین جیعاً ؛ ومالك فی الأول فقط ؛ ومثلہ 
الڈوزاعی ؛ ووافقنا سفیان الثوری ف الأمرین جیعاً ء کا ذکرہ ابوعبید ق 
<*موال “ ء وھو مذھب أھل العراق کافة فافھمہ . وبقیة تفصیل الفروع 
یطلب من البسوطات ۔ وراجع “ مبسوط السرخسی* و * بدائم 
الکاسانی” و" الخائیة “ ء وفیا ذکرتہ کفایة ومقنع . وراجع لفروع الغافیة 
”شرح المھذب“ النووی ؛ ویکنی ما ذکرہ صاحب ” السان ” ف مادة (خ۔ 
ل ۔ ط) . وآراد الشیخ ابن ام فی ” الفتح“( ))۹١ ١‏ تبعاً ل۔”الصوط“ 
و < اشیط“ و ”البدائم“ : کا تقدمت عباراتھم آنفاً بھذا ا میم والغریق ؛ 
ا مع والفریق فی الأملاك . قال الشیخ: فحملہ علی خلطة الشیوع ؛ فلو خلطوا 
عند ذاك خلطة شیوع لأثرت . قال: وعندی الاو : أن ہراد من ھذا الجیع 
والتفریق فیا کان باعتبار ا جاورۃ وخلطة الوار ء والعنی فی منشأً الٹھی : 
ذاك؛فإنہ أمر لغو لا بجدی نفعاً ولا یؤثر ق تقلیل الزکاة ونکٹیرھا+ 

ومثلہ بقول صاحب ” النھایة “ وصاحب ” اللسان “ء فقالا: فآبوحفیفة فلا اثر 
لها عندہ ء ویکون معٔی الحدیث تی اللاط لتی الأثر ء فإنہ یقول : لا اثر 
مخلطة فی تقلیل الزکاة وتکٹبرہا ؛ وف حدیث الزکاة أبضاً : ہ وما کانا من 




















قولہ: ”وما کان 





ن الم“ ۸۹ 








وما کان من ے فانھیا یئراجعان بالسویة . ولا بؤخذ فی الصدقة 





خلیطین اخء الملیط : اخالط ء وبرید به الشريك الذی بخلط مالہ بمال شریکە؛ 
ٹم فسرا التثراجع فراجمھا ۔ 

قال الشیخ : وأما وجہ اختیاری ھذا الشرح فھو لجل فرق الشارع ف 
تعبیرہ هھنا ء وف تعبیرہ فی قولہ : ہ وما کانا من علیطین الخ ء فاإختلاف 
التعبیرین بشیر إلی اختلاف نوعی الإختلاط ء فبراد فی القطعة الول بالجیع 
وانفریق ما کان باعتبار تلك الٗمور الی ذکرھا الحجازیون ٤‏ فاأوافقھم ق 
ھذا القدر وأخالفمم فی الک ء وبراد فی القطعة الثائیة ما کان باعتبار الحلطة 
فی الشیوع دون الأمكنة . ئم فی ا جمع واللفرب یکون نفع الصدق 
أی اك ونقصان الساعی ءکانین شاۃ بین رجلین لکل أربعین فی مان علیحدۃ؛ 
فجمعھا ا الکان بانخلطة فی الأمور الذٴ آکی نجب فھا شا ء فی عذہ 
الصورة نفع المالکین ونقصان الساعی ؛ وتارةٴ یکون عکس ذلك ؛ فأثر النفع 
والقصان بضد ذلك ۔ 












وفولہ : مخافقالصدقة . نصب عل آنہ مفعول لہ ء وتنازع فی الفعلان 
”یجمع ویفرق' وعزافة الالك کثرۃ الصدقة ؛ وخافة للصدق قاٹھا ء فأمر کل 


واحد منھا أن لا بحدث ف الال شیئاً من الجمع والتفریق ؛قالہ العبی والقسطلاق 
وغیرہما ء فیکون الٹھی ما جمیعاً کا تقدم ۔ 

وہ : وما کان من خلیظین فانھا یتراجعان بالسویة . آراد الحجازبون 
هھنا أیضاً ما کان اعم من الخلطة ء فیشمل عندھم خلطة الموار بالشروط الی 
حبقت ء فإذا کانت ممانون شا بین رجلین مئابڑھ فأخذ الساعی منھا شاۃ 
فؤن کانت الشاۃ الأحوذة لٗیھھا رجع عل علبطہ للآححر بالنصف من قیمة الشاۃ 








بیٹھا أصل ء لن ذلك القدر کان واجباً علی کل واحد مٹھا ٭ وإن کان ٹمنھا 
متفاوتاً آو حصتھا غیر متساویة ؛ فإنہ ہرجع علىی صاحبہ بذك القدر . ومثلہ 
فی ” البدائع“ ٢(‏ ۔۔ ۴۰) . وکذك إذا کان بین رجلین إحدی وستون مثا 
من الإبل ؛ لأحدھا ست وثلاثون وللآخر خس وعشرون ہ فنأعذ الصدق 
منھا بنت لبون وبنت مخاض ‏ فان کل واحد پرجع علىی شریکہ بحصة ما أعذہ 
الساعی من ملکه زکاة شریکه ۔ ومثلہ فی ” فح القدیر“ رن ٤۱۹٦)۔‏ 
وذلك لان اللك کان متَابزاًء وملك کل نصاب مستقلفکانت بنت لبون وہنت: 
خاض الأخحوذنان فی الصدقة مش: کتان بیٹھا ۔ 

وعند الفاثابن حسطة اخوار تجب فی الکل جذعة فی ھذہ الصورة فبأخذھا 
الصدق نم پرجع صاحب امس والعشرین على خابطہ بحصتہ . ووقع ق 
الحدیث لفظ ” اتراجعٴ ۰ وھو التفاعل ٤‏ بستدعی الرجوع من 
الطرفین ؛ ویصدق ذاك على التفصیل الذی ق مذعبنا ء فإِن کل واحد پرجع 
على الآخجر ٭ فلطف تعبیر ہذہ القطعة على مذعبنا لصدق تراجع الطرفین ق 
وقت واحد . وآأما علی مذھب ا حجازبین 





غبر لطیف وموتعہ غیر 
ملائم ؛ حیث لا یصدق التراجع من ال جانبین فی وقت واحد ؛ بل صاحبٴ 
اذ فی عام على خلبطہ ؛ تم إذا آعذ الصدق الجذعة مثا تی العام 
الثانی من سائمة الآخر رجع ہو علىی صاحبہ . فلیفھم ھذا القام ھکذا فنہ دقیق ۔ 
وی حاشیة ” صحیح البخاری“ الشیخ آحمد على الہارنفوری ذکر مثال من 
”شرح القسطلانی“ لا بنطبق علىی مذعب آیحلیفة . وأما ما ذکرہ من”فتح ابن 
ایام “ و” عمدة العینی “ فکل منھھا منطبق علی مذھب أفیحذ 











البخاری یوافق أبا حنیفۂ فی عدم اعتبار خلطة الموار ای 
عرمة ولا ذات غیب ٠٤‏ 


وقال الزھری: إذا جاء الصدق قسم الشاء اثلااً: ثلث خیار؛ ثلث اوساطء 
شرار؛ وأخذ الصدق من ااوسط . وم یذکر الزھری البقر ۔ 





نم البخاری یوافق أباحیفة فی حدم اعتبار غلطة ال موار والقول بنأثیر 
خلطة الشیوع فقط : والشارحان ال حافظان البدرالعینی وابن حجر م ینبھا علی 
ذلك ٠‏ وکذلك ابن حزم یوافقنا ٠‏ وذکر العیٰی فی ”العمدة“ کلامہ ء وکذاك 
صرح ابن رشد فی ” قواعدہ ” بمذھب ابن حزم موافقاً لأی حلیفة ؛ والبحث 
طویل . وبھذا القدر کی الن ء فالہ الشیخ ۔ 

قولہ : حرمة + بفتع امام اوکسر الراء : کبیرۃ اسان ء وقیل : کبیرۃ 
مقطت سنھا ء وقیل : أضربھا کبر السْن ۔ 

لہ : إذا جاء الصدق الخ . ہذا قول الزھری نفسہ ی شرح ا حدیث ٤‏ 
ولیس هو مرفوعا من رواہتہ ق من الحدیث . و ” الصدق ” اسم فاعل من 
التفعیل ؛ معناہ : الآخذ ‏ وهو العامل ء والساعی . وإذا کان اسم فاعل من 
النقعل فعناہ: العطی ؛ صاحب الالء کا ہو المذ کور فی ”الٹھایة“ و ”اللسان“ 
ہو“ جع الیحار“ و ”العمدة ” و ”الفتح“ وغیرھا ۔ 

لہ : وم بذکر الزھری البقر . أی لم یذکرہ ی حدیث ابن عمر ھذاء 
وما ذکرہ أبوداؤد فی ”مراسیلہ“ فڑنھا رواہ الزھری فی حدیث أئی‌بکر بن حمد 
ابنعمرو بن حزم عن آبیہ عن جدہء وأخرجہ النسائی فی ”الدیات” ٢(‏ ۔۔ +)۲٥٢‏ 
وكذلك لم یقع ذکر البقر فی شی من طرق حدیث کر . انعم ھوق 
کتاب مر قاله ا حافظ فی ”الفتح“ (۳ ۔۔ )٥٥٢‏ . وانفقوا علی جواز الذ کر 
والنئی فی صدقة البقر والغنم دون الإبل ۔ 





۲" معارف :السُن ج-ْ 





وف الباب عن آبى بکر الصدیق وبھز بن حکیم عن أبیہ عن جدہ وأ نر 
وانس . قال آبوعیسی : حدیث ابنعمر حدیث حسن . والعمل علىی ھذا ال حدیث 
عند عامة الفقھاء . وقد روی یونس بن یزید وغیر واحد عن الزھری عن 
سالم ہذا الحدیث وم یرفعوہ ؛ وانا رفعہ سفیان بن حسین ۔ 








قوللہ : حدیث حسن . وف حدیث اباب أنہ من روایة صفیان بن حسین 
وھو ضعیف فی الزھری وتقدم بعض بیانے ؛ وتابعہ سلبان بن کثیر ء وھو 
أیضاً ضعیف فی الزھری ؛ ولعل التحسین جام من قبل شاصد صحیح ۔ انظر 
” نصب ارآیة “ (٢۔‏ ۳۳۸). ۔ 

بحث و قتبیہ : الحلطة بنوعیھا مؤثرۃ فی الصدقة من وجوبھا وکیتھا عند 
ا جممھور بالشروط ال ٭ یقال : إن عند أی حلیفة واصحاب وغیر ہم 
من ہل العراق : أن خلطة ااشیوع مؤئرۃ دون خلطة الجوار ء وقد آطلت فبھ 
تفکیری وأوفلت ق البحث فلم أقف على تائیر خلطۂ الشیوع عندھم فی الوجوب 
ولا ف الکیة ء ولو کان القول بالتأثیر صواباً لکان اثر خلطة الشبوع عدد 
العرا: * مثل أثر خلطة البوار عند الحجازبین ء مثا : رجلان ملکا نمائین 
شاۃ بالشراء آو الوصیة او افیة وم یفرز ملکھا بل ملك کل مخلوط بملك الآخر 
غیر مابز فلو کان القول بتأثیر خلطة الشیوع صحیحاً لکان الواجب فی مھا 
عندھم شا ء مع أٹھم صرٌحوا بالشاتین . وعند الحجازبین لو کانت الیانین 
خلوطۃ ٴ با جوار أیضاً فالراجب شا فضلا عن خلطة الشیوع . فعلم آنہ لا عبرۃ 
عند المراقیین مقلطة صا ء لا الشیوع ولا البوار ء وانا المبرۃ والنالیر ‏ 
حکم الصدقة الملك فقط ٠‏ سواء کان فی مکان واحد أو أمكنة متعدد 
خلطة تأئیر إلا فی اتراجع على صاحبه إذا أعذ للصدق من ال 
وکا ملکھا متفاون ؛ ڈالتراج ایضاً یتحقق عند تفاوت الك وعند عدم الیایز۔ 




















سسألة زکاۃ البقر واختلاف ا جحمھور ف الّاوقاص ۳" 


( باب ما جاء فی زحکاۃ ایٹر ) 
حدثلاً : مد بن عبید انحاری وآبوسعید الأشج قالا نا عبدالسلام بن حرب 
عن عید اللہ بن مسعود عن البی ا قال : وف 
٭ وف کل أربعین مسنة ٥‏ ۔ 








غز خصیف عن أی 








فالتغبیر بتأثیر خلطة الشیوع عندنا 
ول الصواب ؛ ورحم اللہ من ہدانی إلی ا حق ۔ 





تسامح وتساھل . ھذا ما تبین عندی واللہ 


: باب ما جاء فی زکاۃ الیقر :۔ 


الأئمة الأریعة وجمھور العلاء علی أنہ : لا زکاة فیا دون ثلائین من الیقر؛ 
وف نة ء وف الاٌّربعین مسئة ء وھکذا فی کل ثلاثین وأربعین . وقال 
الظاھریة : لا زکاة فی آقل من خسین ؛ تم کل خسین 
سعید بن السیب والزھری : فی کل مس شاۃ مثل صا 
ا جمھور فی الاٌوقاص بعد الاأربعین ؛فالثلاثة وصاحبا أبی‌حلیفة على عدم صدقتھاء 
خلافا لڈیحنیفة کا یانی . وونع ق روایة عند أی داؤد ف ”مراسیله“: صدقق 
البقر علی خلاف ما فی حدیث الباب ٤‏ أخحرجے الزبلعی ٢(‏ ۔ )۳٣۸‏ من 
طریق معمر عن الزھری وفیە : ہ فی خس من البقر شا ء وق عشر شاتان + 
وق مس عشرۃ ثلاث شیاہ ؛ وف عشرین آربع شیاہ ٭ و خس وعشرین 
بقرۃ الخ .٢‏ قال الیبھئی: هذا حدیث موقوف وەنقطع : کا فی ”شرح الہذب“ 
وراجع ٭ الزیلعی ” وتعلیقانہ . والشھور ہو ما فی حدیث الباب ١‏ وعلیےه 
الفقھاء . قال الشیخ: ولعل ما فی ”ااراسیل“ کان بە العمل فی زمان ء ولیس 
















(م-۔- ہی 





۹٤‏ معارف السان 





وف الباب عن معاذ بن جبل . قال آبوعیسی : ھکذا روی عبد السلام 
اہن حرب عن خصیف وعبد السلام ثقة حافظ . وروی شريك ھذا الحدیث عن 
خصیف عن أئی عبیدة عن أبیسه ءن عبد اللہ ؛ وأبوعبیدة بن عبد اللہ م یسع 


من آبيە ۔ 





حدثلاً : حمود بن غیلان نا عبد الرزاق نا سفیان عن ال حش عن آئی وائل 
عن مسروق عق معاذ بن جیل قال : ہ بعدی النی کل المن ‏ فامرق آن 
آمعذ من کل ثلاثین بقرة تبیعاً آو تبیعةٴ .ومن کل أربعین مسنةٴء ومن کل حام 









عندی لە تاویل سائغ یوافق الشھور ء ولا خلاف إل الاّربعین ؛ وإذا زادت 
على الٗربعین آو على الحمسین فی الکسور ممسابھا عند آئی حنیفسة لا عند 
اد عل الربعین ثلاث روایات٭ وما ذکرتہ روایة 
الأاصل ؛ وی روایےة الحسن : لا بجب ف الزیادۃ حتی تبلغ نمسین ؛ وف 
روایة : حی تبلغ إل ستین ء وإلیه آبو یوسف وحمد کا فی ” افدایة” 
وشرجھا لان اغام ۔ 

تموللہ: ومن کل حا دیناراً . ہذا حم الجزیة علی الکافر ء والجزیة عندنا 
قسمان : أحدھہا ما یوضیع عل الکفار بالتراضی ولا تقدیر نبھا ء وانھا ھی إ 
رأی الإمام ٭ ولعل المذ کور هھنا من هذا القسم . والٹانی : ما یوضع قھر؟ 
وغلبةٴ إذا غلب على الکفار جیوش الإسلام فأفرہم الإمام ؛ وھی على ما وضتھا 
عمر الفاروق : عل الفقیر العتمل یق کل سنسة اثنا عشر درا فی کل شھر 
درہم ‏ وعل وسط ال ال ضعفہ أربعة وعشرون درھا ء وعل الکٹر ضعفه 
واربعون درھا . ھذا ماف ” کنز الدقائق > وشروحه من کب 
الختفیة . وروایة عمر فی الزلٰة اخرجہ ابن أىشییة کا فی ” نصب الرأیة“ 


صاحیه ء عن أی 















دلیل ا تفیة على جواز دغع القیمة ق الصدقة .۱۹۰ 
دینار؟ أو عدله معافر ٥‏ ۔ 

قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن . وروی بعضھم مذا الحدیث عن 
سفیان عن ا عمش عن أئی وائل عن مسروق : ہ ان النی ّكٍ بعث معاذاً إل 
المن فأمرہ ان بأخذ ء . وھذا آصح . 





فا فی الباب ہو جزیة صلح وثراض ء لن اہل نجران جاءوا المباھلة 
انم کفوا عنھا وقبلوا الزیة ؛ فصاخ رسول اللہ کل أعل نجران غل لی حلةء 
النصف فی صفر والنصف فی رجب ودراہم ء وف روایة غیر ذك ۔ انظر 
“ نصب الرأیة" (٣۔- )٣٤٤‏ و ”الدر المثور“ -٢(‏ ۳۸ و ۳۹) ء٠‏ 


لہ :.دینارا . فال الشیخ : وق روایة: ہ انا عشر درعآء رلاتعارض 
فبھا ؛ فإن الدرہم نوعان : نوع یکون عشرة منہ دینار ‏ ونوع یکون اثنا 
عشر منہ دینار . ویدل علیےە ایض مناظرۃ الشافعی مع شیخہ محمد بن الحسق 
الشیبانی . أقول: م آقف علبھا مع الراجعة إلِ مفاٹھا من کتاب ”الام“ وذ کر 
فی ٭ الام" ٤(‏ ..۔۔ ۱۰۷) بعد ار عمر فی الجزببة : وھذا أبہ مذھب عمر 
بأنہ عدل الدرھم ‏ الدیة ای عشر درا بدبٹار ١ھ‏ ۔ 





وہ : او عدلہ معافر . ہذا پدل عل جواز دفع القیمة فی الصدائسة ٭ 
وواقفنا البخاری فی ھذہ الألة ‏ واشار إل أدلته ء فانظر باب العرض ف الزکاۃ 
من “ صحیح البخاری" وشرحیە ” العمدة “ و ” الفتح* . قال ابن رشید: وافق 
البخاری فف ھذہ الألة ا حنفیة مع کثرة خالفتہ نھم ء لکن قادہ لی ذلك الدلیل 
۱ء حکاہ فی ” المسدة ” و ”الفتح *ء قال أبو عبید فی ”کتاب الاٌموال ” 
(ص _ )٥٤‏ : الا نراہ قد أخذ منہ الثیاب ۔ وھی العافر۔ مکان الدنادنیر ٠‏ 
ونا پراد بھذا کلہ الرفقٴ بأھل الاسة ١‏ وآن لا یباع علبھم من متاعھم 








ہل تذکر من عید اللہ شیا ؟ قال ےر 





ثیٴ؛ ولکن خذ مما سھل علبھم ب ة؛ ألا تسیع إل قول رسول اللٴ 
ہو أوعدلہ من العافر ء فقد بین لك ذکر العدل أنه القیمة ۱ھ ۔ 





والعافر : ثوب بی ؛ وقیل : العافر : اسم قییلة فی امن تنسب إلیھا 
الثیاب ٭ وبالڈول وقع تفسیرہ ‏ روایة أی داؤد : ہ ثیاب تکون بالمن ٠ ٤‏ 
ورما اون هلہ القسمیة مجازاً . والثانی ذکرہ فی ”النھایة“ واکتی بەء وقال: 
الیم زائدۂ ١ھ‏ . والعدل بالکسر والفتح : الثل ؛ والأول اشھر ۔ 
: مالہ سنة وطعن فی الثائیة ء سی بذك لأنہ یع اسه ء 
۔ والسنة : ما دخل فی الثاللة ۔ 

وقولہ : ”عن آبیہ عن عید اللہ “؛ ؟ لعل ھذا الترکیب من إعادة ا مار 
مع البدل ا جرور ء والفرق بین الروایتین لیس إلا زیادة عن ” آبیہ “ ف اللفظ 
فی الائبة ؛ وإن کان فی الأول مراداً ایض وحاع آی عبیدة عن آبیہ 
عمد اللہ مختلف فیە کا تقدم غبر مرة . وروایة معاذ حسنہ الئرەذی لشواعدہ 
فی ” مؤطأً مالك “ و ” سٹن أی داؤھ ٣"‏ وإلا ففبه انقطاع عنسد بعضھم : 
بان مسروقاً لم یسیع من معاذ ؛ ولکن الحدیث رواہ ابن حبان والحاکم 
وصحہ ؛ واعلے عبد الحق بالإنقطاع ؛ وعصحہ ابن عبد البر ؛ وکذلك 
ابن حزم أخبر؟ بعدما أعلہ ولا + ومال ابن القطان إلی تقویتہء انظر ” نصب 
الرأیة “ (٢۔۔ ۳٣٣‏ و )۳٣۷‏ و”التلخیص“ . والئرمدی رجح الرسل ؛ وکذا 
الدارقطنی . وف الباب عن الشعبی والحسن وعروۃ مراسیل ‏ ”کتاب الُموال” 
لأی عبید وما أشار إلہ الترمدی من روایة سفیان فقد أعرجہ أحد فی ”مسندہ” 











بیان أن النی لگ أمر کا من ا 
( باب ما جاء فی کراهیة أأخذ خیار المال فی الصدة) 
حفاثلا : آبوکریب نا وکیع نا زکریا بن العاق للکی نا بجی بن عبد اللہ 


ابن صینی عن ای معبد عن ابن عباس :. ہ إن رسول اللہ گل بعث معاذا إلل 
ان فقال : إنك ٹأتی قوءاً اہل کتاب ؛ فادعھم إل شہادة أن: لا إلە إلا اللہ 





آرباب الاموال با یصلح لحم 0'۷ 











امن فقال 





(ہ ..۔ )۴٣۰‏ وابن آیشییة وغیرہ کا فی ” نصب الرأیة “ 


: باب ھا جاء ی کرہیة أخذ خیار المال فی الصدقة :- 


قال الشیخ : أمر رسول اللہ گا ااسعاۃ٠‏ أن لا یتعدوا عل آرباب الاموال ؛ 
ومن جھة آخخری آمر ارباب الموال: ان لا بمنعوہم أموالھم ٤‏ فأمر کا منھم 
یما یصلح لم . انظر (باب رفیا التصدق) من ” سان آی داؤد“ ء خصوصاً 
عندہ . فالأمر داثر بہن الطرفین ٤‏ وھذا نظیر ما قلت 
فیا سبق فی حدیث الإماسة : ہ من زار قوماً الخ ٤‏ ویعث الپ کو سماذا۔ 
إلی الیمن فی السنة التاسعة > وحدیث بعث معاذ وأی موسی 

* صیحہ “ ف الغازی ء وبوب عليہ ؛ وذکر الحافظ آئ ف ریع الآخر 








حدیث جابر بن 








ئم اخنلنوا فی رجوعہ إلی اللدینة فی حبانہ ٍ * لکن الصحیح آنئه قدم 
فی خلافة آی بکر ) وھو الذکور فی ”الإصابےة” . وانظر ”البدایة والنھابة* 
لابن کثبر (ہ ۔۔۔ )۱١۷‏ ء وکذاك أبو موسی الأشعری قدم بعد وفانہ وراجع 
* اط ۸٣ر‏ -1۹۴) و“ الفتح “ ٣(‏ ۔ ۲۸۳) . وکان بالیمن غلافانء 
بعث على أحدہما معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ وعلى الآخر آبا موسی الاشعری 


رضی اللہ علہ ‏ 


"۰۸" معارف السْن ج۔ہ 


وآنی رسول اللہ ؛ فإن ہم أطاعوا لذاك أعلمھم : أن اللہ افترض علیھم خس 
صلوات ف الیوم والیلة ۔ 


ٹول : نین ہم أطاموا لذلل فاعلمھم الخ ۔ 
اسندل بە بعض ا حنفیة على أن الکفار لیسوا خاطبین بالفروع . وأجابە 
یة : بأن للذکور فی الحدیث ترتیب الشرائع ؛ فیعلم الکافر أولا التوحید 
والرسالة ٹم الفروع والاأحکام ۔ 
قال الشیخ : وف القام تفصیل وبحث ؛ وذکر شیا منەہ این امام فی 
”النحریر “ ء فاعلم : أن ا تقیة والشافعیة کلھم متفقون على أن الکفار اطبون. 
بالإبمان وبالعقوبات أی الحدود وبالمعاملات ء وکذلك متفقون على أنم إذا 2 
الکافر لا یلزمہ قضاء الصلوات وغبرھاء وإنا الإختلاف فی العبادات من الصلاق 
والصوم والزکاة وا حج ؛ ہل ہم مکلفون بھا ی الکفر أم لا ؟ فقالت الالکیة 
انھم خاطبون بھا ء وإلبہ ذھب العراقیون من اصمابناءومعنی ذاك : 
فق جہنم عل ترك مذہ العبادات أیضاً زیادة علی عقوبة الکفر . 
واما الرتد ذا أسلم ؟ فقیل : بجب علیہ قضاء الصلوات الفائنة جالة الإرتداد ؛ 
وقیل : لا . قال الشیخ : نم حنفیة أقوال ثلاثة ء ففال المراقیون منھم : أٹھم 
مخاطبون بھا اعتقاداً وأداءٴ ٭ فیعذبون بھا یوم القیامة علىی تلك المبادات ایضاً 
عقیدةٴ وأداءٴ . وقال جماعة من مشالخ ما وراء الٹھر : [نھم مخاطبون بھا اعتقاداً 
لا اداء ؛ فیعذبون بھا من جھة عدم اعتقادھم دون الداء . وقالت طالفة 
منھم : [نھم غیر خاطبین بھا مطلقاً ء لا عقیدة ولا ما5 ء فلا یعذبون إلا 
عل عدم الإبمان . وا ختار قول العراقیین ء واختارہ صاحب ” البحر“ أیضٌ 
فق “ شرح التار” . 

















محقیق مسآألة خطاب الکفار بالفروع وتنقبح مذھب الحتفیة ‏ ۱۹۹ 


فان ہم اطاعوا لذاك فأعلمھم : ان اللہ افترض علبھم صدقة أمواکم ؛ 





افول: و شرح النار“ لہ ماہ: ”کشف الأسرار” مطبوع بمصرء والڈی 
لحصہ الشیخ قا ےن پا شمس الأئمة السرخسی فی ”اصوله“ ف فصل وجب 
الأمرء فقال: لا لاف أنھم ماطبون بالإیمانء لن النی کٌڑٍ بعث إلی الناس 
کافة لیدوہم إلی الإیمان ء قال تعالی : ( قل پآ أبھا الناس انی رسول اللہ إلبکم 
جمیعاء . ولا خلاف آنھم خاطبون بالشروع من العقوبات ء ولا خلاف أن 
انخطاب بالمعاملات بتناوظم ابضا . ولا خلاف أن انخطاب بالشرائع بتناوم 
فی حا فی الآخرة . فاما فی وجوب الاّداء فی اأحکام الدنیا فذھب 
العراقیین من اصماہنا ان الخطاب پتناوغم ابضاً ء والأداء واجب علیھم . 
وشا دیارنا بقولون : آنھم لا بخاطبون بأداء ما بحتمل السقوط من العبادات 
8ھ . حکاہ فی ” العمدة ٤(."‏ ۔۔ )۲٦٢‏ . ومثل ھذا التفصیل فی ٭ انار“ 
وشروحہ . ومٹھا فی ”رد انتا“ من کتاب الججھاد ؛ وکذا فی ” التوضرح“ 
وشرحہ ” التلویخ“ . والقول الالث من ا نفیة ہو قول علاء سمرقند . والثانی: 
قول مشائخ بخاری ؛ وسألة الرند فی الفقہ من کتاب الرندین ؛ وراجع 
ھا ” رد اختار” ۔ 

وعھنا بحث فی کونھم مخاطبین بامعاملات : فھل ہم مخاطبون بھا حا 
وحرمۃٗ ۔ أی باعتبار الأحام الأخرویة ۔ أو صحْة“ وفساداً ۔ہإعتبار الأحکام 
ان امام فی ” الفتح“ فی ( باب نکاح أھل الشرك ) 
من قولہ : نم مھنا نظران ؛ الآول : مقتضی توجیہ أی حنیفة أن الکفار 
لا پخاطبون بالعاملات ء وھو خلاف ما ذکرہ الشائخ فی الأصول اخ (٢۔۔‏ 
))۸٤ -۔٢(و ۷٢‏ غیر آنە لم پذکر فیە قولا” فصاڈ فی اباب ۔ قال الثیخ: 
قأقول : ہم خاطبون بھا حا وحرمۃ" مطردا فی جمیع الأحکام ہ وأما می جهة 























٢‏ معارف السٴن ج۔-ہ 








تخذ من آخنیاثھم رد علی فقراٹھم؛ فإِن ہم أطاعوا لذلك فإباك وکرائم أمواظم * 
وائق۔دعوۃ الظلوم ؛ فإنھا لیس بیتھا وبین اللہ حجاب ٤‏ ۔ 


الصحة والفساد فخاطبون بھا فی بعض الأحکام دون بعض ؛ ویدل علیہ بعضص 
عبارات فتھائنا . قال فی ” الکنز* من کتب اسصحابنا فی ( باب نکاح الکافر ): 
تروج کافر ٴبلا شھود آو فی عدة کافر ۔ وذا فی دینھم جال ۔ ٹم آسلا آفرا عليہ+ 
اولو کانت حرمة فرق بیٹھ۱ھء ومثلہ نی ” امدایسة “ فی تح اھل الشرك 
(؟ ۔۔. ٣۳۲)ء‏ وکذا یدل علیہ ما قق ”افدایة“ ١(‏ ۔۔ ۴۱۸) . واما الاک 
فھل ہم مخاطبون بے ؟ آردد فیہ الشیخ ابن ایام . قال الشیخ : والذی 
عندی : أنھم عزا فی بعض أحکامہ دون بعضھا ء کا یدل عليہ ما فف 
” افدایة “ و" الکاز* ۔ 
قمولہ : ونرد عل نقرادم ۔ 

استدل بہ الشیخ ابن ایام علی نہ لا یجب آداء الزکاۃ إلی جبع الأصناف 
للا کورۃ فی الیة حتایةٴ عن کلام ابن ا موزی: واستدلالہ بحدیث معاذ فی کتاب 
”اتحقبقٴء انظر ”فتح القدیر“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۹) و ”نصب ار أیۂ“ ٢(‏ ۔ ۹۷م ۔ 
وقال آبو عبید فی ” کتاب الاُموال “ ( ص ۰۸) : ومنما یدل علی صمة ذلك : 
آن النی گل آنا بعد ذلك مال فجعله فی صنف واحد سوی صنف الفقرام ۔ 
وھم الؤلفة قلوبھم -: الأقرع بن حابسء وعینة بن حصن وعلقمة بن علالة > 
وزید الیل ؛ قسم فیھم الذھیبة النی بعث بھا إليہ علی" من امن الخ . وذکرہ 
الزیلعی ایضاً ء وراجع أدلة ا حنفیة فی هذا الصدد من ”نصب الرأیة' . وکذاك 
استدل بہ صاحب ”٭ الفھم “ من الالکیة مالك رمےء اللہ ؛ کا فی ” المدۂ “ 
فی الاکتفاء بصرف الصدقة 

















١٤ہ )۲٦٢‏ . ومذھب مالك کذھب أی حن 


بحث آنہ لا بجب آدام الزکاۃ ال جمیع الأصناف ۹ 
وف الباب عن الصنابحی ۔ قال أبوعیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسن 
صحیح . وآبومعبد مولی ابن عباس ء امہ 








إل صنف واحد ‏ وھو مذھب احد وأ عبید والثوری وا جمھور ۔ والشافیۃ 
یقولون بوجوب آداٹھا مل ثلائة افراد من کل صنف ۔ 


قال الشیخ : وما زعم صاحب ” شرح الوقایة “ من استدلال الشافعيبة : 
بأن آقل ا لمع ثلائة ء فلیس کذلك عندی ؛ فإن مدار انخلاف بیننا وبیتھم ہو 
اختلاف التفقہ فی السألة . فتفقه الشافعی : أن ال٘صناف الذ کورین ف الابة 
أن الأصناف الذ کورین 
مصارف بینتھا الّبة دون أنھم ستحقون + فھذا هو منشأ الملاف لا غیر ۔ 





مستحقون لاموال الصدقات . وتفقے آأی 








أشار إليه صاحب ”افدایة“ ء وأوضحہ صاحب ” العنایة '. اأقول : ف مذھب 
الشافعی آمران ء أحدھما : التقسم عل الصناف ا والٹافی : صرفھا إ یل 


ثلائة من کل صنف ؛ فدلیل صاحب ”شرح الوقایة“ الثانی لا للڈول ء ودلیل 
صاحب “ افدایة “ للڈول لا للثانی ؛ فذکر کل ما م پذکرہ الآخر ء وکلام 
الشافعی فی ” الاٌم “ صریح فی. اشتراط: کل من الأمرین.۔ 

وقالت الشافعیة ابا : آئہ لو لم بجد الآصناف کلھا فی بلدہ جاز أداء 
الصدقة إل من وجد منھم فی البلد + وکذلك فی ” الأم “ ٢(‏ ۔ )٠۸‏ وغیرہ 


من کٹھر۔ 
نی : ف حدیث اباب فوائد ومسائل وآبحاث استوفاھا لبدر 


المینیء فراجع ” العمدة ” من ال جزء الرابع من (ص ۲٥۹‏ إل ٠ )۲٦٢‏ 


)٢-ےم(‎ 


چے معارف السْن 
( باب ما جام فی صداظ الزرع واثمر والحبوب ) 
حدثلا : فقییة نا عبدالمزیز بن محمد عن عمرو بن ھی المازنی عن؟_ عن 

آی سعید الندری قال : إِن النی کٹا قال: × لیس فیا دون خسة ذود صدقةء 

ولیس ‏ ما دون خسة أواق صدقة ء ولیس ف ما دون خسة أوسق صدقةء ۔ 








وفی الیاب عن أئی ھریرۃ وابن عمر وجابر وعبد اللہ بن عمرو ۔ 


-: باب ما جاء فی صدقة الزرع والژمر واخیوب :۔ 

لہ : خسة ذود. خسة ذود فی ترکیب اضافی أو توصینی؛ وف ”العمدة“ 
۶۸۹) : نم الروایة الشھورۃ بالإضافۂ ٤‏ وروی بتنوین نھس؛ ویکون 
لا منہ١ھ‏ . وقال : وہزیادة التاء فی ”نمس* نظراً إل أن الذود بطلق علی 
لذکر والانیء ونرکوا القیاس فی الجمع ؛ کا فی ثلانائة ء وقیل : لأنە ق 
عنی ال جحمعیة١ھ‏ ملخصاً۔ 

وذود یقال : لطائفة من الإبل من الثلائة إل العشرۃ ء والذود : الدفع* 
قیل : نھا ذود لأنھا ندغع الفقر ٭ ذکر مثلہ القرطبی ء کا فی ” الفتح “ . نم 
لمذکور فی تفسیر ” الذود ” عو امشھور ؛ وعليه آکثر اللغوبین ء وفیە أقوال 
عدیدۃ فی ” العمدة “ و ” الفتح” ۔ 

قولہ : ولیس فیا دون نعسة أوسق صدقة ۔ 

قال الحجازیون وصاحبا یی حنیفة بحدیث الباب ؛ فلا صدقة عندھم فیا 
آنخرجتہ الأرض مالم ببلغ إلی نمسة أوسق . وقال ابوحنیفة: ‏ کل ما أحرجتھ 
الأرض صدقة قلٴ و کثر . قال العینی : سواء ستی سیحاً أوسقندء السا إلا 
القصب الفارسی وا حطب وا حشیش؛ وذ کر أن ذلك مذھب عمر بن عبد العزبز 








: محمد بن بشار ا عبد الرمن بن مھدی نا سفبان وشعبة ومالك 
ن آنس عن عمرو بن ھی عن آبیہ عن أئی سعید المدری عن النی گل بحو 





ومجاہد وابراہم النخعی؛ اخرج ذلك عنھم عبد الرزاق وان أ‌شیبة والطحاوی؛ 
وھو قول زفر من اصحاب الإمام . وحجة ذاك ہو حدیث عام عند ”مسلم' : 
ہ فیا سقت الأنھار والغم العشر ؛ وفیا سی بالسانیة نصف العشر ٤‏ . رواہ من 
حدیث جاہر فی ( باب ما فیہ الرکاة من الأموال ) وأخحرجہ الطحاوی . وکذلك 
احتج لہ بحدیث ابن‌خمر رواہ البخاری ومسل: ەفیا سقت السیاء والعیون أو کان 
ریا العشر وما سی بالتضح نصف العشر ؛ ؛ وبحدیث معاذ عند ابن ماجه من 
طریق أنی‌وائلعی مسروق ھن معاذ قال: دبعشلی رسول اللہ پل إلل امن فامرنی ان 
آخذ مما سقت السماء وما ستی بعل العشر ؛ وما سی بالدوالی نصف العشر ہ٥‏ 
وبحدیث أی مطیع البلخی عن آبی عنیضة عن آبان بن نی عیاش عن رجل من 
رسول اللہ لا قال : و فیا سقت السیاء العشر ٤‏ وفیا سی بنف بنضح أو غرب 
نصف العشر ف قلیله وکثبرہ ؛ ء وجھالة الصحاف لا بضر نے 
ابن حسرو بھذا الإسٹاد عن آنس مرفوعاً قرالت المھالة ۔ وأبومطیع ولقه 
العقیل فقال : کان مرجنا صا ا فی الحدیث: إلا أن اھل السنےة اسکوا عن 
روایتہ ء کا فی ٭ اللسان “ 

قال الراقم : کونہ صا حاً فی الحدیث کی ٭ واتھامھم إیاہ بالإرجاء : 
” تلك شکاة ظاہر عنك عارہا“ . وکان مثل ابن المبارك یجلہ لین ولعلمه ۔ 
وآبان وإن کان متکلماً فیه ولکتە یصلح مثله شامداً ۔ علا أنہ تابمه قتادة عن 
آنس عند الہزار ء وقال : رواہ ا حفاظ عن قتادة ء کا فی “ عقود ا جمواہر”۔ 


قھذہ امرفوعات من أحادیث ابن عمر وجابر وأنس ومعاذ ؛ واموقوفات 


٢‏ معارف السنن کت 





حدیث عبد العزیز عن عمرو بن بھی . قال آبوعیسی : حدیث أیسعید حدیث 
حسن سصحبح ۔ وقد روی من غبر وجه عنہ . والعمل على ہذا عند أہل العلم : 





من الآثار عن التابمین کعمر بن عبد العزیز ومجاھد والنخمی ؛ وبالأخص لفظہ 
من طریق نی یوسف عن أىی حنیفة عن حماد عن ابراہم آله قال : وف کل 
ما أخرجہ الثرض من قلیل وکیر زکاۃ ال ؛ کا فی ” آٹار أی بومف“ + قھل 

مثل النخعی یقول مثلہ بالرأی ؟! ویقول فیہ ا حمش : کان ابراہم صیرق 
الحدیث . وأضف إِل ذلك ما فی ”کتاب الأموال “ لی عبید زس )٥۸٤‏ 
بؤسنادہ صمیح عن بسر ِئ سعید فالا : ہ فرض رنول الل پا 
السماء ؛ وفی البعل وفیا سقت العیون العشر؛ وفیا سقت السوانی نصف المشر؛؛ 
وعندہ من حدیث جربر بن عید الحمید عن منصور عن الحکم بن عتیبة قال : 
ہکتب رسول اللہ گے إلل معاذ بن جبل وھو بالمن ۰ء فذکر معٔی حدیث 
ابن ماجہ : فانجبر يہ علة عدم سیاع مسروق من معاذ ٭ وإن کان الظن فیە أن 
الئروك صحاى آو من کبار التاہمین . وعندہ بإسنادہ الصحیح فی کتاب عمر 
فی الصدقة :ٴ ہ ما ان عثرباً تسقیہ السیاء والاتھار وما کان 
العشرء وما کان یسی بالنواضح ففيہ نصف العشرہ . وعندہ من موقوف ابنعمر 
عل معٰی مرفوعہ ء وعندہ عن على من طریق عاصم بن ضمرا 
السیاء العشر ‏ وفیا سی بالدوا ی والنواضح نصف العشر ۰ . م 
الأخبار والاثار آبات التنزیل العزیز : (بآ بھا الذین آمنوا أنفقوا من طییات ما 
کسیم؛ وما 'أمحرجنا لکم من الأرض)؛ وقولہ تعالل: (وآنوا حقہ یوم حصادم) ۔ 
وقولہ تعالی : ( خذ من أموا مم صدقة ) . وما إلی ذاك من آیات بینات مطلقة 
عامة لا تقیید فھا ولا تخنصیص ؛ بل بلغ ھذا العموم والإطلاق مبلغ التواتر 
فلابد أن یکون الخصص پیلغ ھذا البلغ ٭ وادعاء الإجمال فی الایة نم تفسیرھا 


















مذھب أى حنیفة أصبح أقرب حل لمشکلة اقتصادیة ٢‏ 


أن لیس فیا دون نمسة أوسق صدقف والوسق ستون صاعاً ء وخسۃ أوسق 
ثلامائة صاع ۔ وصاع النی کیل خة آرطال وئلٹ ؛ وصاع اھل الکوفۃ 


وبیانھا بالآحاد بھٹل حدیث الباب معارض بالییان العام فی تلك الاأخبار والآثار 
بالعموم والإطلاق من غیر فصل وثنیا . وضم إلی ذك الحکمة من جھة مصلحة 
الفقراء والمساکین ؛ وکونہ أحوط عند المعارضة ۔ 


وبالجملة فھذہ وما بأنی ملاحظات حنفیة فی صدقة ا حبوب والبار؛ وأصبحت 
میزة اللذہب الحمتی من الأخذ بعمومات الوحی التلو ء والنواتر فی الوحی الغیر 
التلو فیا یعم بہ البلوی ؛ ومن شدة رعایة ملاحظ الورع والتقوی فی کثیر من 
مسائل العبادات والعاملات ؛ وأصیح الیوم أصلح مذھب لنظام العالم؛ وبالأخص 
مذھبہ فی نظام الصدقات الزرعیة أصبح أقرب حل لشکلة اقتصادیة شوشت 
افکار کثبر من علاء العاشیات ء ویکادون بیخرجون لی نظام الکفر من نظام 
الیلاشفة الاشتراکیة الملاعنة فلماذا لا یفزعون إل ھذا اللذھب ا حق أمامہ کتاب اللہ 
العلیم وخلفہ سلف فی کیار الأمة ای ہی تجوم ثاقبة فی عصرعم وبلادھم ؛ فن 
کین عبد العزیز والزھری بالدینة ؟ وکنجاہد بمکة ؟ وکزبراہم بالکوفة ؟ کل 
ہذا ری إلی التعامل فی تلك المصور الزدھرۃ بالعلم والنقوی؛ فرحم اللہ الستعان 
من آنصف وعدل کفی الیزان ۔ 


وقال علاؤنا ا تفیة : إن دلیلھم دلیل الخصوص ؛ ودلیل آی حتیفة 
دلیل العموم ء فتعارض خاص وعام ء فیطلب الترجیح إن لم یعرف التاریخ ٭ 
وإن عرف فالأآخر ناسخ ١‏ وهھنا لم یعرف: فالعام جعل آخراً احتاطاء کذا ف 
نصب الرأیة” و" الفتح” وغیرہا . واصلہ من عیسی بن آبان وحمد بن 
شماع الٹلجی ء کا فی ” نصب الرأیة * نقل عن ” الفوائد الظھیریة “ . ویقول 








٦‏ معارف السن ج‫ 








مائیة أرطال ء ولیس فیا دون خمة أواق صدقة . والوقیة : آربعون درخاء 
وخسة أواق مائتا درھم ء ولیس فیا دون خس ذود یعنی لیس فیا دون خغس 





انحقق ابن ا مام ی ” الفتح“ : ولولا شیة الحروج عن الغرض لأظھرنا سمتہ 
ای زظھار مستعیناً بالقہ تعالی . قال الراقم : وقد آشرت إ ی أمور من مثل ذلك 
نظرا إنی الظروف الّی أحاطتنا فألحمد لق . وراجع کلام الحافظ أى‌بکر الرازی 
نی "حم القرآن ” (۳ ۔۔ )١١‏ من ' سورة الأنعام “ ۔ 








أن الأقوی 
'صیحہ“: 


قال الشیخ: وما قالوہ من تعارض العام والخاص ففیه 
الإحتجاج بروایة خاصة فی مقابلة روایة خاصة . وقال البخاری 
والفسر یقضی عل الِھم ء والزیادة مقبولة . وأجاب صاحب ”افدایة ” من 
حدیث الباب بحملہ علىی زکاۃ التجارة ؟ لأنھم کانوا یتبایعون بالأوساق ؛ وقیمة 
الوسق أربعون درا . آقول : وبخالفہ ما رواہ ” الطحاوی“ ١(‏ ۔۔ ۳۱۵) من 
طریق سلیان بن داؤد عن ائزھری عن آئی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 
آبیہ عن جدہ : ہ أن رسول اللہ 8ے کتب ال آھل امن بکتاب فیه الفزائض 
٤ 7‏ السماء أو کان سیحا أو بعلا فیە العشر إذا بلغ 
خسة أوسق الخ 4 ومن طریقہ رواہ ابن حبان والحاکم کا فی ”نصب الرأیة“٭ 
ولکن تک فی إسٹادہ ا حدثون لأاجل سلپان بن داؤد ۔ وقیل : ہو اء آرتم 
وھو متروكء وقیل: غیرہ راو آخر . وبظھر من ”نصب الرأیة“ أن ان داڑھ 
ایض متکام فیہ . تم إنہ : ابن خاؤد ء آو : اہن یداؤد ؟ نکلاتھم مضطریةہ 
انظر ” نصب الرأیة > و ” التھذیب ” من : ابن أرقم ٤‏ ومن : ابن داؤد ء 
سیک یہ 























قال الشیخ : نم رأیت فی ” کتاب الدیات' لی بکر بن عاصم الظاھری: 





من الإبل صدقة ؛ فإذا بلغت خساً وعشرین من الإبل ففیھا ابنة مخاض >١‏ ونیا 
دون خس وعشرین من الإبل فق کل مس من الإبل شاۃ 
ےمج ہے ہی 


نہ غیرہ ؛ فالسند إذن قوی . واحال علبہ الشیخ فق ”مذکرتہ“ کا فی تعلیقات 
” فیض الباری “ على (ص )۳٣‏ من ” کتاب الدیات “ لی بکر الضحاك * 
وحقق أن الراوی ف الصدقات ہو: الولانیء وھو صدوق . وأما الخرانی فھو 
ضعیف . وکلام الشیخ ق ”مذ کرنہ“ أیضاً مضطرب . انظر تعلیقات ” فیض 
الباری' ٣(‏ ۔ ۳۲ و )۳٣‏ . فم یتنقح الأمر بعد والظہ أعلم . وبا جمملة مثله 
لا یکون حجة فی معرض الخصام ؛ فھذہ الریاد یمسه ؛ والروایات 
بقیة بذلك السیاق خالیة عن ہذہ الزیادۂ ء وھی مصیحۃ البنة . نم التاویل بزکاۃ 
لتجارۃ ذکرہ الرازی ا جنصاص فی ” احکامہ ” إحبالاً ۔ والیدر المینی قد أطال, 
الکلام فیہ فی ”العمد: آبواب ثلالة ٤(‏ ۔۔ ۲۸۹ و٣٣۳‏ و۲۷۸٦)‏ ء واکتی 
پجواب صاحب ” اهدایة ” . قال الشیخ : والذی تحقق عندی ق ذك فآقول : 

آما اولاٴ : فان ما اختارہ آبو حنیفة لم ینفرد ہو بے ؛ وانا ہؤ شی* 
جری بہ تعامل السلف ء وإليہ ذھب مجاھد والزھری وابراہم النخعی ء ولیہ 
ذھب الإمام الحلیفة الراشد عمر بن عبد العزیز ء کا ” نصب الرآبے * ۔ 
آقول : أخرجہ الزیلمی منھم جیعا غیر الزھری ؛ فم آر من أعرج منہ ء غیر 
ان شیخنا المائی فی ” فتح اللھم ” بنقلہ عنہ عن ” مصتف ان آی شیة ٣“‏ 
والطحاوی پرویسە عن مجاعد وابراہم . قال الشیخ : وبذلك کتب عمر بن 
عبد العزیز إلی البلدان: أن یؤمحذ العشر فی کل قلیل وکٹیر + و ینقل أنہ انکر 
آحد علی عمر بن حبد العزیز قی ذك ٢‏ فعلم منہ آ ة بالقبول . ومر بن 
عبد العزیز آفضل التابمین عند البعض ؛ وقیل : آویس القرق ء وقبل : 
زین العابدین؛ ویذ کر القاضی أبوبکر ابن العرفی الالکی: ان ظاھر القرآن یؤید 









۰۸ معارف الن 9ك 





آپا حفیفة ٠‏ کقو لہ تعالی : 
کذا ف ” امرف الشذیٰ* ٠‏ 
أقول : وعھنا مسألتان خلافیتان : 


حقہ یوم حصادہ ) وغبرھا من الآیات ۔ 





الو : مألة نصاب ما حرج من الَرض ٤‏ وھی موضوع ھذا البابء 
والقاضی لم یذکر ذك فی تآبید ہذہ اللسألةہ لا فی ”العارضة“ ولا فی ”الأحکام“ + 
وانھا و یق ھذہ السألة مع ال جمھور ۔ 

والفانیة : عسألۂ تعبین اخخرجات من الرض لتعشیرء ویأنی ذك فی باب 
مستقل بعد خسة آبواب ء وفیھا قول القاضی فی " احکاسہ” و ” عارضتہ ” ٠‏ 
وی ھذا الصدد تقله الحافظ فی ”الفتح“ (۳ ۔۔ ۲۷۷) ء والمنی فی ”الد“ 
(ی.۔۔ )٣٤۸‏ فقال : واقوی الذاھب ف الألة مذھب أی حنیفة دلی5 ء 
وأحفظھا للمساکین ؛ وأولاہا قیااً بشکر النعمۂ ء وعليه یدل موم البےة 
والحدیث . مم رف علی ا موینی فی ھذا الصدد فی ردٗہ علی أئی حنبفة فانتصر 
لأی‌حتیفة ء فراجع ” المارضة “ و ”الحکام“ لہ ٤‏ و ”العمدة “ العینی ۔ 


وأما من جھة النظر والتقہ فھو ان العشر نظبر الخراج ء وانفراج فی کل 
ما خرجء نل أوکثرء فلیکن العشر مثلہ . وذکر الطحاوی وال ےصاص فق وجھ 
النظر اتفاق ا جمیع عل سقوط اعتبار الحول فیە ‏ فوجب أن بسقط اعتبار 
القدار کالرکاز والغنائم ١ھ‏ بلفظ ال حصاص ۔ 

قال الشیخ : وآما انیاً : فالحدیث لا حجة مم ف 
”العرٴیة“ء ولی فی ذلك قرائنء منھا : أآن رسول اللہ چٹ رخض ق 
غما دون خسة أوسق ؛ فالرجْل صاحب النخل ما عری أحداً من ا 
استبدغا بنمر فلا یلزم فبھا فیا دون نعسة أوسق صدقة ء ویأاق تفسیر العربة 


٭ فإن حمله عندی 
العرایا 











العرایا ھی تحمل حدیث الباب عند شیخنا ۹ 


والاختلاف فیہ فی و باب المرایا ) من آبواب الیوع اِن 





اء اللہ تعالی ۔ 


ویدل عليه ما أخحرجہ الطەعاوی فی ” شرح معانی الگار' ٢(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ 
( باب العرایا) من طریق محمد بن اسحاق من حدیث جابر بن عبد اللہ : ہ لن 
رسول اللہ گی رخص فی العریة فی الوسق والوسقین والثلالة والأربعسة ٭ 
وقال: فی کل عشرۃ أفناء قنو ء بوضع فی السجد للساکین؛ . ورواہ الشثانعی 
وأحمد وابن خزیمة وابن حبان وا حاکم؛ کا فی ”الفتح“ء وفیە صرّح ابن اسعاق 
ب قال الشیخ : وھذا الحدیث لم یتممك بە أحد منا لهٰذا الغرض * 
والحدیث قوی : وآأحخحرجہ الحافظ فی ” الفتح“ فی موضعەین زی ا وت 
٤‏ من ”الفتح“ ؛ وذکر أن ابن خزیمة مصحہ . قال الراقم : ورواہ البھتی 
ف ”الکبری“ ٤(‏ ۔۔ ۳۱۱) ولفظہ : قال تھی رسول ال پل عن اغحاقلۃ 
والزابنة ٭ وأذن لصاحب العرایا أن یییعوہاء بٹل خرصھا ؛ نم قال : د الوسق 
والوسقین والثلائة والَریعة ء . وذکر فی ” ال موھر الٹی“ ء وذکر معناہ ابن 
النذر؛ ومححہ اللطاق ١ھ‏ ۔ 

















غالحاصل أن ال حدیث رواہ الشافعی وأحد واہن النذر والطحاوی وان 
یعلی وابن خزیمة وابن حبان وا حاکم والبیھی ؛ وححہ ان غزیمة 
والحطای ٤‏ وعزاہ الحافظ إلی ابن خزیة أیضا ء ول پذکر فیە هذہ الفطعۃ 
الأخیرة ء وھی: ہی کل عشرۃ الخ ؛؛ وأخرجہ آبودازد فی ”سنہ“ فی زاب 
حقوق لال ) وامختصرہ ؛ فقال : عن جابر بن عبد اللہ : ہ ان النی کو آمر 
من کل جا عشرة أوسق مؾ التمر بقٹو یعلق فی السجد المساکین ؛ ء واللفظ 
غیر واضح؛ فاختلفوا نی الراد بہ . قال الشیخ : وعندی بحمل على ما فی روایة 





)۲۷-( 


"٣‏ معارف الس 








الطحاوی : فإنہ صریخ فق القصود صحیح فی اللفظ ؛ آخرجہ من طربق محمد 
ابن احاق بعین إسناد الطحاوی وغیرہ من سبق ؛ وھو فی ” زوائد افیشی ” 
٤(‏ ۔۔۔ ۱۰۴)ء ولفظے : ہ ان رسول اللہ کہ رخص فی العرایا بالوسق 
والوسقین والثلالة والأریعة ء وقال: فی کل آحاد عشرۃ أوسق ء وما بنی یوضع 
فی السجد المساکین ؛ ١‏ قال محمد : وهم الیوم یشترطون ذلك على التجارة ۔ 
قال امیٹمی: راہ أبو یعلی ء وفیہ محمد بن اسحاق ء وهواثقة ء ولکنە مدلس+ 
وہفیة ۔رجالہ رجال الصحیح ١ھ‏ ۔ 





وبا جحملة ا حدیث ہو ہو أمخحرجہ من مبق ذکرہ من : أحمد والشافعیء 
وان ووقع غلط ق جلتہ الأخبر ؛ و ” الآحاد ” نصحیف ”جاذ”؛ 
کا فی ٭سنن أی داؤد“ ء و ” عشرۃ أوسق “ الصحیح فیه ” عشرة اقناء ٠“‏ 
"کا فی روایة الطحاوی , فا حدیث إذن واضح البٔی والعنی لا غبار علیسه ٭ 
فلہ در شیخنا رہ اللہ ٭ ما وسع بحثہ وأبلغ فھسے ! نم إنە رواہ ابن اعاق 
بالنحدیث عند الآحرین ء فارتفع علة المنعنة فی روایة للدلس ء ثم بحثت عدہ 
فھو فی ”السند“ لأحد (۳ ۔_ )۳٦۰‏ على لفظ أ داؤ ؛ والفطر الأول منه 
کا فی الطحاوی أبضاً عندہ بذلك الإستاد ۔ 





قال الشیخ : ویؤیدہ حدیث الصحیحین ؛ رویاہ فی البیوع من حدیث 
آنی ھریرۃ : ہ ان رسول اللہ کیا رخص فی بیع العرایا فی خسبۃ أوسق او 
دون خمسة أوسق؛ . ووجہ التأبید نہ ثبت الرخصة فی العریة إل خسة أوسق + 
فکأن حدیث الباب بننی الصدقة من أوسق العریة ۔ 


ومٹھا : ما أخحرجہ الطحاوی فی ”شرح معافی الآگار“ )۲۱٢ .- ٢(‏ من 
طرپق أى‌بکرۃ عن یی عمر بن جریر بن حازم عن فیس بن سعد عن مکحول 


بقیة بحث العرایا ٦‏ 








الشامی مرسا عن رسول ال ا انے قال : ه خففوا فی الصدقات ؛ فإن 
فی الال المریة والوصیےة ١ ٤‏ وسندہ قوی . ورواہ أبوعبید فی ٭ الّموال > 
(ص )٣۸۷‏ غعن مکحول من طر جریر بن حازم : ہ کان رسول اللہ یی 
إذا بعث انخراص قال : خففو! فان فی الال العریة والوطیة ٠٤‏ ورواہ ان 
آی شییہة بلفظ : و خفف عُلى الناس فان فی الال الاریة والوصبة ١ ٤‏ ورواہ 
آبوعبید ایض عن عمر بن الخطاب قال : ہ خففوا عل الناس فی الخرص فان 
فی الال العریة والواطلة والآکلة ‏ . ورواہ أبوداؤد فی ” مراسیله “ بلفظ : 
ہ فن نی الال الەریة والواطشة ٢ء‏ ورواہ آبوعمر ابن عید البر من طریق ابن 
میعة عن أی الزییر عن جابر مرفوعا ء ولفظہ : ہ خففوا فی انخرص فإن ق 
الال العریة والواطلة والآکلة ء الحدیث . اخرجہ الحافظ فی ” التلخیص “ 
(ص ۱۸۲) . وبا لجملة فروی مرفوعاً وموقوفاً ومرسلا۔ 








والواطلة ؛ والوطیة : سقاطة التمر ؛ تقع فتوطا بالأقدام ‏ کا فسرہ ہہ 
فی ٭ الٹھایة “ فی أحد الأقوال ٭ وذکر اولا : الواطثة : الارۃ والسابلة * 
موا بذاك لوحلثھم الطریق . وقال : وقیل : ھی من الوطایا جمع وطیشة + 
بوھی تجری مجری العریة ؛ میت بذاك لأن صاحبھا وطاھا لأھل ٭ أی ذالھا 
ومھدھا : فھی لا تدخل فی الرص ١ھ‏ . وقال آبو عبیسد فی ” الّءوال > : 
وی بعض الحدیث : ”الوطاۃ“ ؛ وبعضھم بقول: ”الوطلة“ ء فاما الوطة 
بشی* ؛ وآما الواطئة والوطأۃ فھا جمیعا : السابلذء موا بذلك لوطٹھم بلاد الیار 
جنازین ۱ھ ., قال ا وظنی آن الصحیح فی الروایة : ہ الوصیةء کا ف 
روایة الطحاوی ؛ وبقیة الألفاظ من تصحیف الرواۃ : 

ومتھا : ما فی ”سان الکبری “' للبیھنی : ان آبابکر وہمر کانا بأمران 
السعاۃ: آن لا خرصوا فی العرایا . آقول : لم أجدہ فی ”سان الیھتی“ فی الز 














٠ج معارف السٴن‎ ۷٢۰ 





والیوع؛ وکذا فیا عندی من * الأصفار“ مع فحص بلیغ ٤‏ وتقدم عن عر آتفاً 
ما فی ” کتاب الاموال “ : د خففوا عل الناس ‏ الحمرص فإن فی الال العریۃ 
الخ ء وف ” شرح الاٹار“ الطحاوی ١(‏ ۔۔ ۳۱۷) ف ( باب انحرص من 
الزکاة ) باسناد قال : و بعث عمر بن الخطاب سھل بن آئی حشة بیخرص علی 
الٹاس فأمرہ : إذا وجد القوم فی نخلھم ان لا یخرض علیھم ما یاکلوا ھ٥ ٠‏ 


قال : وأما ثالئاً : فاقول : لو سلمنا أن لا صدقة فیا دون خسة۔أوسق 
قالراد من ہذہ الصدقة ما کان تلزمھم أن پرفعوھا مل بیت الال وما یاعذھا 
السعاة من آرباب الأموال ء فالغرض أن صدقة ما دون خسة أوسق نا یؤدوٹھا 
إل الفقراء دیانةٴ فیا بین وبین اللہ تعالی ؛ وإذا أعری رجلڈ ذك القدار فأداہ 
لی العری لہ فادبت صدقتہ فی غضمن ذلك فلا تجب عليه إذن صدقدء . قال 
الشیخ : نم رایت بعد برعة من الدھر فی کلام آئی عبید فی ”کتاب الاموال“: 
ان حکم عدم الصدقة إغا ہو فی العربة ؛ فإذن پکون ا جمواب نفسہ فی کلام 
آئی عبید ؛ والا یسندل بہ من روایة الطحاوی وغیرہ . افول: م افف علبه ف 
کتابہ لا صراحة“ ولا إشارةٴ ؛ وا ہو لبسندل بحدیث أی سعید حدیث اباب 
انصاب الصدقتة فیا خرج من الأرض عل وفق مسلك الجھور ؛ فیقول ف 
(ص )٣۷۹‏ من “ کتاب الموال “ : وانھا یجب على ھذا المشر أو نصف 














العشر بعد بلوغ ما الأرض خسة أوسق فصاعداً ؛ بللك جاءت الطة 
والاآثار: م ساقی حد ا سعید وغپرہ من الآثار . وما ذکرہ ف (ص )٥۸۹‏ 
می بپان السنة: ؛أن لا صدقة نی أفل من خسة أوسق؛وان لا صدفة فی المرابا+ 





فانھا پرید أنہ: لا صدقة فی المرایا ء وآنہ لا صدقۂ فی غبرھا أیضاً فیا دون خسة 
أوسق؛ لا آن عدم الصدقة فی خسة أوسق إنھا ہو فی العریة فقط : ورا یسٹانس 
لالك با أخخرجہ أبوعبیذ فی ”کتاب الاٌموال” ( ص ۸٦‏ ) قال: حدثنا حجاج 


المذاہب.التبوعة آقدم تار بَا من کتب ال حدیث ۲۳۴ 


عن ابن جریچ عن عمرو بن بجی بن عمارۃ عن آبیه عن آی سعید الحدری عن 
النی گا قال : ہ لیس فی العرایا صدقة . نم بھذا الإسناد نفسہ سرد حدیث 
آی سعبد ق (ص ۷۹ ) : قال رسول اللہ کا : ہ لیسن فیا دون نخسة أوسق 
صدقة الخ ٤ء‏ ولا یذکر فیە العریة أصلاٴ فکأن الحدیث هو هو لإتحادہ سنداً 
ومخرجا . فبحتمل نہ رما یکون دلیل الآخر ونکلة.له ٭ فلقائل أن بقول : 
آنہ لیس فیا دون نعسة أوسق صدفة ء وذلك لأُنہ فی العرایا ء ولیس فی العرایا 
صدقة . ویمکن أن الشیخ رعہ اللہ آراد ھذا پلری ق کلانہ ۔ 


وعلى کل حال لیس هو دلیل قاطع لی أنہ آرید ذاك ‏ الروایة ء فضلا 
آن یکون ابو عیید آرادہ فی کلامہ . وغاییة ما زم من کون الحدیث واحداً 
آنہ حذدف منہ جزہ“ کل مقام . علا أنہ لپس الدار علی ذا القدر ‏ بل 
روی عدم الصدائۃ فیا دون خسة أوسقٰ عن أئی سعید بغبر ھذا الإسٹاد فی 
“”الصحیحین“ ء وعنی غبر آیسعید عند غبرہما . والر خصة فی العریة لھا جاء عند 
الجممھور استثناء عی بیع الزابنة ؛ فإنہ مٹھی عنہ عندھم أیضاٴ. وقد جع ھذا 
الٹھی والرمخصلة جیعاً فی روایات ؛ ولا داعیة إی تفصیلھا . نعم لا مائع أن 
بکون ھدا الڈی رادہ الشیخ من احمل سالفا وإن لم یذکرہ احد ؛ ولا حجۃ 
فی ذکر حدیث فی باب خاص أن یکون ہو فی نفس الأمر من فلك اباب ء 
فکم من احادیث مختلف آذواٹھم نی سیاٹھا ؛ فطالفة یجُلو تھا من ہاب واخری 
من باب آخر . وانھا الحجة فی قول رسول لن ٤‏ نعم التبادر آمر آخر ٤‏ 
ولا رہب أن المذاھب التبوعة آقدم تاریيباً من ندوین کتب ا حدیث ؛ وھؤلاء 
رہاب الآلیف بضوء أرباب المذاھب قسموا الأحادیث إل تلك الابواب + 
والفضل فی جعل کل حدیث می باب کہذا انا پرجع إل أرباب الإجتھاد 
السابقین؛ الأقدم فالأقدم؛ ولیس ہذا موضیع بسط البحث فی ذك ۔ 


4 معارف السْن جس8٥‏ 


اوہ ِن اویل الشیخ غیر بعید بل هو قرب من اویل ا حصاص 
وإن غواعد ما ذکرہ وقرائنے اوفر من کل 
یل غیرہ . علا آن الیم پخرجمہ بائاویل عن ظاھرہ ٠‏ فان ذوق الشیع 
کان ینبو عن مثل تاك الناوبلات اتی راجت بین کثیر من العلباء . ولھا بین 
ما عو أقرب محمل مل ظاہر الحدیث وأوفق بمذھب أی حنیضة الإمام انب 
عن التعامل . ولا ریب أن کل ما بمتد الزمان بیخمل التعامل ویناط الأمر علی 
الر وایات؛ ولیس ہذا دوغبع تفصیلہہ واللہ سبحانہ ول التوفیق وافدایة والتحقیق, 





وأبوعبید |مام غریب الحدیثء وبنقل فی کتابہ فی ”غریب الحدیث” عن 
الإمام محمد بن الحسن الشیبانی ١‏ وہو من معاصری یحی بن معین وأحمسد بن 
حبل ء قالہ الشیخ ۔ 

آقول: : الإمام ابوعبید القاسم بن علام بن ابراہم البغدادی ؛ الونود 
سنة ۱٥١‏ جریة ؛ وقیل : ۱ء والتوق سنة ٦٢٢‏ مریة ؛ کان أعلم أہھل 
عصرہ بأیام الٹاس والنحو والغریب والفقه ء وفیه بقول اسحاق بن راھوبه : 
آبوعبید أوسعنا علاٴ ؛ واکٹرنا ادبأاء وأجعنا حعاً. وقال انا تاج الا 
وأبوعبید لا یتاج إلینا ۔ وقال: إن اللہ لا یستحی من الحقء آبوعبید 
أعلم می ومی آحد بن حنبل والشافعی ۔ وفیه بقول أحمد بن حنبل : .ابو عبیید 
بزداد کل یوم عندنا خیرا . ولہ تآلیف کثیرۃ ء منھا : ”کتاب الٌموال“+ 
وطبع بمصر؛ ولہ کتاب ”غریب الحدیث“ ء وبٹی فی ألیفہ آربەین سنة . واول 
ما ممعہ مضہ ابن معین ٤‏ ووقف علیہ عبد اللہ بن طاہر وقال : إن عقلا دعا 
صاحبہ ؛ لثل ہذا حقیق علی أن لا بحوج إلی طلب العاش ٤‏ وأجری لہ کل 
شھر عشرة آلاف درھم؛ کا فی ”الشذرات“ و ”ابن خلکان“ وغیرما . ومن 
شیوعخہ: شريك بن عبد اللہ النخمی وابن عبینة وابن المبارك وا ماعیل بن عیاش 














بپان الأٗقوال الثلائة فی صدقة الحیل ٢٢‏ 


( باب ما جا٭ لیس فی الخیل والرقیق صدقة ) 

: محمسد بن العلاء آبوکریب ومحمود بن غیلان قالا نا وکیع عن 
عن عبد اللہ بن دینار عن سلیان بن سیار عن عراك بن ماك عن 
قال: قال رسول اللہ کا : دلیس علل السلم فی فرسهە ولا عبدہ صدقة ٥۔‏ 








وف الیاب عن عبد اللہ بن عمرو وعل ۔ قال أبو عیسی : حدیث ہر 
حدیث حسن صحیح . والعمل علیہ عند أھل العلم : آنہ لیس فی انخیل السائُة 
صدقة ء ولا فی الرقیق إذا کانوا محقدمة صدفة ؛ إلا أن یکونوا التجارة ء فإذا 
کانوا التجارۃ فی أنمانھم الزکاة إذا حال علیھا ا حول ۔ 





وطبقتھم . اوترجمة انخطیب فی ” تارینہ “ من الجزہ الای عشر ہ والذھی اف 
عدةکتبە ؛ ویافوت فغ 'معجم الدباء“ وابن خلکان وغیرہم من لا بحصون . 
مھا : بی اباب البحث عن الصاع وبیان الاختلاف ف مقدارہ * 
وقد تقدم کل ذلك مستوقٴ فی الطھارۃ فلا تعیدہ ۔ 
۔: ہاب ھا جاء لیس فی اخیل والرقیق صدقة :۔ 

الٌقوال فی صدقة الیل ثلائة : 
٠١۔‏ وجوب الصدلۂ فبھا إذا کانت التجارۃ ٠‏ وذلك بالتقویم ؛ وھو 
مذھب ا جمھور من السلف والحلف: بل انعقد عليه الإماع ؛ کا نقله ابن النذرء 
حکاہ فی ” الفتح“ ۔ 

٢۔‏ وجوبھا أبضاً إذا کانت سائمة مٹناسلة ؛ وھو مذھب أیحیفة وحاد 
ان أئی سلپان وابراہمٰ النخعی ‏ وذکر السرخسی آنہ مذھب زید بن ثابت ۔ 


٦٦‏ معارف السْن ج- 


( باب ما جا فی زکاۃ الصل ) 


حدثناً : محمد بن بی النیسابوری نا مرو بن أبی سلمة الننیسی عن صدقة 
ابن عبد اللہ عن موسی ار نی نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اق للا ٠‏ 
و ی المسل فی کل : 


۳۔ لا صدقة فبھا مطلقاً ء سواء کانت التجارۂ؛ أو سائمة آو ندمةءوھو 
مذھب الظاھریة ؛ وو قول مخالف ۔نابذ للڑجماع ء فلا عبرۃ یه ء وراجع 
العمدۂ “ (؛) ۴۸۴و ٤۸ء)‏ التفصیل . وتقدم بعض البیان فی فی زکاۃ 
الدھب والورق قبل أربعة أبواب فلا نعیدہ . وبا جملة حدیث الباب مژول عند 
الممھور ابض|ا ؛ حیث خصصوہ یما الم تکن التجارۃ > غلم یکن عل ظاہرہ 
عندہم أیضاً , وذکر الزیلمی قصتین من أخذ عمر الفاروق زکاھا ‏ ولنا ظاھر 
عافی حدیث “ مسلم “  ١(‏ ۴۱۹) : ہنم ینس حق اہ فی ظھورھا ول 
فی رقابھا ؛ . فالظاہر أن الحق فی رقابھا لیس إلا صدنتھاءوھم یٹاولون فیہ ۔ 
والجمواب عن حدیث اباب بأن الراد : خیل الرکوب؛ وقد سلم سائر الأئمة فی 
العبد بآن امراد منە عبید الحدمة ‏ فإذا کان العبد مخنصوص!ً بعبد اقدضۃ ف 
عدم الصدقة فجعل آبو حنیفة انخبل أپضاً خیل احدمة والرکوب ؛ لنکون 
الفرپنتان متناسبتین ۔ 

۔: باب ھا جاء فی زکاة الصل :۔ 

ال آبوحنیفۂ : فی العسل العشر إذا اد من أرض العشرہ قل" أو کثر, 
وحدیث الباب حجة فی ذك . ونکام فیہ الترمذی لاجل ” صدة بن عبداللہ 
السمین الدمشنی ” وھو ضعیف عند الاکٹر ؛ غیر آنےہ ولقہ ابو حاتم ودحم 
وآبو زرعة . أنظر ” الیزان“ و “” التہذیب' ؛ فثلہ بتحمل ٤‏ خصوصا إِذا 









تحقیق حدیث أئی سیارۃ النمی وأقوال الائمة ف زکاة العسل__ ۲۱۷ 
مویق سای ان تار کی وائراہ ا ہف سے 


وفی الباب عن آبى ھریرۃ وآ سیارة التعی وعید اللہ بن مزو . ال 
آبوعیسی : حدیث ابن مر فی إسنادہ مقال ء ولا بصح عن النی وق ھذا 





کانت لہ شواھد . وقول البخاری : لا یصح فی ھذا الباب شی؛ ء وکذا قول 
الئرمذی : لا پلزم منہ ان لا بجتج بەء کیف وقد ذھبوا لی أقوال ع ضعف 
الاحادیث ؟۶! وأیضاً پکنی للحتجاج الحسن ولا بشثرط لہ الصحیح , 

ولنا حدیث آخمر ذکرہ الحافظ اثریلعی فق ٭تخریج أحادیث افدایسة ” 
واین امام ف ” الفتح“ ؛ وھو حدیث آئی سیارۃ للتعی ؛ أخرجہ این ناجسە 
وأحد والطبالسی والبیھتی من طریق سلیان بن موسی عن أں سیارۃ . قال : 
و فلت : یا رسول اللہ إن لی نلاٴ ؟ قال : آد المشور ؛ قلت : یا رسول اللہ ْ 
!مھا لی ؟ فحماہا لی ؛ء ولکنہ لیس بمرسل بالعنی العروف والھا ہو منقطع بأن 
سلپان م بدرك با سیارة ولا غیرہ من الصحابۂ ٤‏ وان عبر عنہ البخاری بللرسل+ 
کا فی *نصب ارآیة“ ٢(‏ .۔ ۴۹۱) . وقول ابن اظیام فی ” الفتح *: ” والرسل 
پانفزادہ حجۃ“ لیس فی حلہہ فانھا ا حجة بانفرادہ هو الرسل بالنی العروف دون 
الرسل می المنقطع واللہ أعلم . نم إِن فف ا حدیث ھذا الأمر بأداء المشر مقدم علی 
سژالہ ا حمی . فالقول ہکوہ ق مقابلة الحسی۔ کا پقولہ الحافظ ان حجر۔ بردہ 
ہذا الححدیثء واکثر ہل الم واحد من الأئمة موافقون لی حنیفة فی صدقة العسل؛ 
کا یقوله الئرمدی قال قف ”الفی“ ٢(‏ ۔۔ ۴۷) : قال : وبروی ذك عن 
عمر بن عبد العزیز ومکحول والزھری وسلیان بن موسی والاوزاعی واحاق . 
مال : وقال مالك والشافعی وابن أ لیلی وا حسن بن صاخ وابن الندر: لازکاۃ 
فیہ اخ وما قالہ الرمذی عارضہ العراق بقول ابن النلر : بأنه لیس ق 





(مے ۲۳۷) 


ٗ۰۸ معارف السْن ج 


الباب کبیر ٴ. والعمل علىی ہذا عند اکثر ہل العلم ۔ وبہ یقول آحمد 
واححاق . وقال بعض أھل العلم : لیس فی الصل شی ۔ 








الەسل خبر ثبت ولا ماع ؛ وھو قول ا ہو کا فی”العمدة“ و ”الفتح“. 


قال الراقم : ولیس قول ابن الندر آولق انقا امن قرل اٹرمذی ق 
جت× و“ جامعہ' ء ویکنی ثبوت ایر عند القائلین بہ ء ونحن أبضاً 
لا ندعی الإحاع فف جانب : فالحکم خلافی . وإدعاء آنہ قول ا حجمھور غیر 
مقبول ما عرفت من نقل ابن قدامة من فقھاء البلاد ما یوافق أحمد وآباحنیفة 
وباللہ التوفیق . والمسل الذی بؤخذ من الفاوز والجبال ففیہ ایضاً عشر . ونقل 
* ایدائم > الوجوب فی روایة حمد عن أبیحلیفة ء وعدمہ ق روایة احاب 
الإملاء عن أئی یوسف ۔ ٹم هذا کله فی ٴ دار الإسلام ء وأما فی دار ال خر 
فلا عشر ولا خراج ۔ 


فان قال الشیخ : إعلم أن آراضی بلاد افند لیست بعشریة ؛ لأتھا 
اُصبحت من دار الخرب × وھکذا تحقق عندی من کتب الفقہ ء وکڈا صرح 
مولانا الشیخ رشید مد الکنکوھی بأن آراضیھا أراضی دار الحرب . اقول : 
وکذا صرح قبلہ الشیخ الشاہ عید العزیز الدھلوی فی ” فتاواہ ” ۔ قال : وذکر 
انشیخ مولانا محمد أعلی التھانوی فی رسالۂ لہ : بآن آرانیی افند لیست بعشریة 
ولا خراجیة ؛ ولھا ھی الأراضی الملکة واراضی ا حوزۃ + وهی آرافی 
بیت الال . آفول : حکاہ الشاہ عبد العزیز فی ” فتاواہ " ۔ وکذا حکی رسالة 
أئعری فی مثلہ للشیخ جلال الدین التہائیسری . تم وقفت على رمالہ الشیخ 
الجلال الٹھانیسری ۰ وھی قد طبعت سنة ۱۳۰۳ھ پافند قی ' مطبعۃ آجےدر 
حسن خان ” ٠‏ وذکر فیھا : أن أراضی ولایة اغند لیست عل سان واحد 














آراضی افند ای 
تم ذکر متھا أنواعاً شّی ٢‏ وذکر من جاتھا : ما أعطی الإمام بأول الفتح 
لبعض الغانھین أو لبعض ال۔ستحقین من العلاء أو غیر العلباء من السلمین فاحیاھا 
بإذن الإمام آو فتح بعض الداخلین مع الإمام فی دار ال حرب بلدة من البلاد 
فاقر الإمام علیھم فأحیوہا بإذنہ ء فثل ہذہ الأراضی تدخل فی ملك هولاء 
بلا خلاف . وتصبر الأراضی عشریة قطعیة ؛ لی أن قال : إن الأرافی إذا 
کانت على ہدہ الأنواع امخطفة ال سبق ذکرہا لا بجوز الحکم بملکیٹھا آر بعدم 
ملکیتھا ما لم یعلم ُٹھا من آی الأنواع : فإذا:علم عل وجہ الیقین عل نوع معین 
من آنواع حکم علی ذلك النوع المعین . وأما قبل العلم بذلك فلا یبادر إلی الفتوی 
آھ . وراجعھا من (ص ۔۔ ١١‏ إلی ص )١‏ . قال الشیخ : وبلغی عن الشیخ 
الکنکوھی: آنہ آفنی بأن مالك الأرض إذا م یعلم ان أرضہ انتقلت إليه من أیدی 
نکفار وکانت ق یدہ معليه العشر فیھا واللہ ا 

عم إِن دار ا رب ھی الی یکون فصل اخصومات فبھا بأیدی الکفار * 
وھو آحد الشروط الثلائة لتحقق دار الحرب . واثاتی : أن لا بی فیھا سلم 
ولا ذی آسنا بالأمان الأول علىی نفسه الذی کان ثابتاً قبل استیلاہ الکغار ۔ 
والثالث : ان لا تکون متصلة بدار الإسلام . ووقع تقیدھا فی ٭الدر النتی“ 
وشرحہ : یما یرجی منھا إنقاذھا آبدی الکفار ٭ فإذن ہذہ الثلائة کلھاا 
موجودة فی بلاد امن کا حقق شیخنا ایضاً یق خطبنہ الّی القاھا ق حفلة ”جمعیۃ 
العلباء ” السٹویَة اانعفد: فی بشاور سنة ۱۳٣١‏ ۔ تمجریة ۔ وراجع ٭ رد التار* 
من کتاب ا جھاد قبیل ( باب العشر وانحراج ) ۔ 
ولیس الإصطلاح على انھا ہی الی ینعم فھا السلمون من“ إقامة العبادات 
الصلاۃ والصیام کا یبظنہ البعض ء فاإنہ لا أصل فی کتب الفقھاء لمذا التغریف 
آصلا ء فالبلاد الّی یقدر فبھا السلمون على أن پنصبوا القضاۃ ء ویجعلون فصل 
قضایاہم بآیدیھم فھی دار الإسلام ؛ کبلاد الأفغان . نم إذا لم یجعل مولاء 
ذلك وم ینغذوا الحدود والشرائع کانوا آنمین ۔ 















۲۳٢‏ معارف السن ج۔ْ 


واما الأراضی الملکة فھی أراض لا مالك لھا ء ودفعھا السلطان إی قو۔ 
لیعطوا اخراجء ٹھی الأراضی الملکة ء وتسمی أراضی الحوزة ء ٹھی لا عرریة 
ولا خراجیة . وحکھا: آنہ بچوز للإمام دفمھا إلی الٹاس الزراع بأحد طریمین 
یا بإقامتھم مقام املاك فی الزراعة وإعطاء الحراج ء وإما باجارتھا ہم بقدر 
ال مراج ؛ فیکون الأمحوذ فی حق الإمام خراجاً ‏ کذا ذکرہ ابن عابدین عن 
” تتارخائیة “ و" الذر الثنی” فی کتاب الھاد ؛“وی کتاب الزکاۃ من ٭رھ 

× افتار* . وذکر فی کتاب الھاد : إن آراضی بیت الال الملکة إِذا کانت ق 
آیدی الزراع لا تثزع من آیدبھم ما داموا یژدون ما علیھا ء ولا تورٹ 
ولاتباع . ولکن ما ینبہ علبہ مھنا آلہ لا تتحقق ہذہ الصورۃ ق أراضی اطند 
ای ھی فی آبدی السلمین بعد اسئیلاء النصاری ؛ حیث لیس هنا بیت الال 
ولا إمام السلمین ء والناس ملکوها شراءٴ أو رثا طیقةً بعد طبققر ء وہم 
یتصرفون فیھا تصرف اللاك ؛ ومضی على ذك زمان ء وإن الید والتصرف من 
آفوی آمارات املك ؛ فھی مملوکة لم ء و یعرف أنھا کانت ملکا لیت الال ۔ 
وقد صرح ا جحصاص فی ” اأحعامہ ” من اللیزہ الثانی : آن أراضی احراج مملوکة 
عندنا لأھلھا ٠‏ وأبطل القول بأنھا غیر مملوکة ؛ واتھا مبقاۃ علی حکم الفی' ۔ 

ولو سلمنا أنھا کانت لبیث الال لکٹھا م پیق بیت الال ولاولاۃ السلمین 
پل لم تبق الدار دار الإسلام ‏ فعدم وجوب المشر قضاءٌ لأنھا من دار الحرب 
وصرح ابن عابدین فی الرکاز می ” رد افتار“ : أن آرافی دار ا حرب 
لا عشریة ولا خراجیة . والحکومة السیطرۃ تأخذ منھا ان حراج موظفاً ولکن 
ہذا الحراج لا یوغیع فی مواضعھا الشرعیة الإسلامیة امن بناء القناطر وسلد 
الئغور وأرزاق القاتلة ء فلم یصح ذا انحراج ایضا ۔ 











اف 





تواع الائة ال 
(باب ما جا لا زکاۃ علی المال السسقاد حتی 
یحول علیہ الحول ) 


ُ 5 ن 
حدثا : ھی بن موسی نا ہارون بن صاخ الطلحی نا عبد الرمن بن زیدا 





ومسآلة أداء العشر مرۃ آخحری إذا کان العاشرون من أھل الفسق مع آتھا 
کانت غلافیة لا بقاس عليه ہذہ الألة ء فإن صلاحیة انحل هھناك موجودة 
لکونھم أہل إسلام لاف ما جھنا ؛ فإنھم الکفرة فانترقا ۔ وبالمملة فاصبحت 
لا عشریة“ ولا خراجیة“ من عذہ اب ابا ؛ فالاحوط ۔بمقتضی القواعد الشرعیة 
ونظراً لل أن المشر إنھا یکو نظراً إل انهارج دون اللك: آن تعشر هذہ الاراضی 
وبؤدی عشرھا إل الفقراء ؛ و یصرف لی نفقتہ إن کان تقر لا یسد ماله 
فقرہ. وراجع بحث الشیخ ان حجر الکی فی ” فاواہ الفقھبة “ ما ذکرہ 
ان عابدین قی * رد افتار* فی ( باب الشر وانخراج ) ٭ والبحث ھذا 
پسقدعی بجالاٴ وامعاً ونطافاً ملائاً . ولیس الغرض ھھنا إنھاء الکلام وانجاز 
الرام ؛ وغا آثرت إل ناحیة تستجلب التفات الاُنظار إلیھا وباقہ التوفیق ۔ 
وال؟راضی المشریة وانفراجیة کلھا أربعة عشر قسا ء ثمائیة مٹھا خراجیة ۔ 

ذکرھا صاحب ٭ الولوال حیة ” ٠‏ کا ذکرھا الشیخ عبد ا حی' فار 
* عحدۃ الرعایة “ نقا عٹھا ۔ 

باب ھا جام لا زکاۃ علی المال المستفاد حنی بحول علیہ اخول :- 









إعلم ان للال الستقاد فی اصطلاح الفقھاء علی ثلائة أنواع ء أحدھا: الإرباح 
ای حصلت من التجارۃ ء وتضم عذہ مع الأصل اماعاً . والثانی : أن بحصل 
عندہ مال فی أثناء ا حول من غیر جنس مالےه ؛ کمن کانت عندہ إبل فامتفاد 





۲۲ معارف السان ج س8 
میمت سے ےر جیو سرک مشیر مے یج سر ںیہ 
این آسلم عن آبیہ عن ابن عمر قال : قال رسول اللہ ١‏ من استفاد مال“ 
فلا زکاۃ عليہ حّی بجحول عليه الخول ہ ۔ 








وف الباب عن سری بنت نبھان ۔ 





شیاھا فی ثناء ا حول ء فھذا لا ِضَم مع الأصل اماعاً ء بل یستانف لہ حساب 
مستقل ؛ ومال التجارة والنقدان من جنس واحذ ء والنوائم اختلفة أجناس 
ختلفة . والثالٹ :. الال الستفاد فی أثناء الخول من جنس الال "الذی عندہ > 
استفادہ من ہبة ء آأو لرث ؛ أووصیةء لا من ریح . وھذا ملخص ما ق 
” الفتح” و ”البحر' وغبزہما ء وانظر البحث الشای فی ”البدائع“ ٢(‏ ۔۔ ٠۳‏ 
و )١١‏ وٹ الٹی“ (٢۔ ٦۹٦٤‏ وما بعدھء ۔ 


مم ھذا اُلثالٹ. فاختلفوا قیہ: فیضم عند ای وأتباعہ بشروط ذ کرھا 
الفقھاء ء فقال فی ” الکاز' : ویضم ستفاد من جنس نصاب الیہ ء رھدا مع 
اختلاف علائنا فی کیفیة الم فی النقدین ء کا ہو مذکور فا ” اہدابے “ 
:بین ٢‏ وٹنسکوا بحدیث الباں 
والجواب عنہ أولاً : با الرفوع فیہ ضعف بعبد الرحن بن زید بن أسلم ٤‏ 
وثانیاً : بان مل ما ف حدیث الباب علی مصطلح الفقھاء فی الال الستقاد نے 
تکلف ٠.‏ بل القبادر منہ ما پا یه صرافة اللغة ء .وھو الال الحاصل اہتداء“ 
فانہ لا ::ِکاۃ فیہ حتی بحول ا حول ء آفادہ الشیخ 

واجاب عنه صاحب ” البدائع ٭ : بأن الحدیث عام خص مشہ بعضہ > 
وھو الولد والریج ٭ فیخص اللتازع فی بما ذکرنا : وذکر : أن ومات 
ال ڑکا الوجوب مطلقاً عن شرط اول إلا ما خص بدلیل ٢ھ‏ . مم إِكّ 
ان قدامة یذکر فی ٭ الغی “ مذعب ماك فی الستقاد ء کقول أىی حیفة ق 








وشرحہ لابن امام ۔ ولا بضم عند ا حمجاز 








اختلاف الفقھاء فی الذی إذا آسل وقد وجبت عليه ۲۲۳ 





ححد لیا محمد بن بشار نا عبد الوھاب اللفی نا ابو عن ناقعم عؿ بن عمر 
قال: ہ من ستفاد مالا” فلا زکاۃ فیہ حتی'ٴ حول علیہ الخول عنذ رب > :وُھذا 





آصح س حدیث عبد الحمن بن زید بن آسلر ۔ 

قال آبوعیسی : ورواہ أبیب وعبید اہ وغیر واحد عن نافع عن ابن عمر 
٠‏ وعبد الین بن زید بن آسلم ضعیف تی اتحدیث ؛ صعفے احمدبن 
حنبل وعلى بن الدینی افذیث ‏ وخوٴ کثر الفاظ : ود 
روی عن غیر واحد من اصحاب النی گل ۰ دآن لا زکاۃ فی الال الستفاد جی 
ببحول علیہ ا حول .. وبہ یقول مالك ‏ بن آنس والشافعی وأحدہین حنبل واسحاق ۔ 














وقال بعض اہل العلم : إٰذا کان عندہ مال تجب فیہ الزکاۃ افلیہ الرکاۃ ٠‏ 
وإنا نغ یکن عندہ سوی الال المستفاد عان تفہ الخ م تب علیله فی :الال 





السائمة ؛ وکقول الشاقعی وأحمد فی الأنمان . فالإمام ماك :قوسط فق الأمر ٠‏ 
ولکن الصرح فی قواعد ابن رشد “ من مذھب مالك الوجوب ف الستفاد 


قبل ا حول وإنِ م یکن الاأصل نصاباً + وعنہ روایة کا جمھور ؛ وکذا یذ کر 


الزیلعی فی ”لتخریجچ“ قولین لہء وأنت إذا تاملت ف. المذاہب فق ھذہ الألسۃ 
وجدت قول أی حنیفة أعدھا : حیث اشترط کون الاأصل نصاباً: و پشارط 
فی .الرائد. حولان ا حول ء. لکونہ تبعا للاأصل والندیث الرفوع بعد تسلم 
مہ غٍٔصوص عئد الکل ,وإن اختلفت صورة التخسیوں ۔ وبا جملیبة ہم 
مضطرون ایض لی تأویلہ وتخصیصہ بصورۃ خاصة واقہ أعلم . وہادہب ای حیفةۃ 
ہو مذھب عفیان الٹوری, کا قالہ ار مذی : وھو مذھب الأوزاعی وأفثور 
ایضباً :. کا فی ” قواعد ابن رشد” 


ول : عن نافع عن ؛بن عمر الخ سندہ فی غایة القوۃ إلا آئہ موقوف 


٤‏ معارف السٹن : ج-ہ 





الستفاد زکاقۃ حنی بحول علیہ الحول ء فإن استفاد مال قبل أن حول علیہ ال حول 
فإنه بزکی الال الستفاد مع ا ال الذی وجبت فیه الزکاۃ ۔ 


وبہ بقول سفیان الثوری وأھل الکوفة ۔ 
( باب ما جاء لیں علی السلمب|جزبة ) 


-: باب ما جاء لیس على المسلمین جزیة :۔ 


آجمعوا علی وجوب ا جزیة علي أہل الذمة فی بلاد الإسلام ٤‏ وعلى سائر 
ہل الکتاب بعد فتح بلادھم + غیز جزیرۃ العرب ؛ فاستثنت منھم بالنص ٤‏ 
فلا یقبل من اھلھا إلا الإاسلام آو السیف . واجمەوا عل أن من آسلم منھم سقطت 
عنہم ء وقد کان أھل مروان یأمحذون ا جمزیة من أسلم من اھل الذمة علی خلاف 
حکم الشرع ؛ وقد آبطل ذلك عمر بن عبد ال ہین تولی الحلافة ء ٹم آعادھا 
ہشام بن عبد الملك حین تولی ٤‏ وکان ذلك أحسد آسباب استجازۃ القتال مع 
المروائیین ؛ کا ذکرہ الحافظ ال حمصاص فی ” اأحکامہ “ . نم اختلف الفقھاء ق 
الذی إذا آسل وقد وجبت علیہ جزیة ؟ فقال آبو حنیفة وأسحایہ ومالك وأحمد : 
لا تؤخذ عنہ ٤‏ وقال الشافعی وابن شبرمة: تؤخذ ؛ وقد أطال فیه ا جصاص ٭ 
فلیراجع ” احکامہ “ . وف ” سن آیداؤد “ بعد روایة حدیث الباب : وسٹل 
سفیان الثٹوری عن ہذا؟ فقال : یعنی إذا اسم فلا جزیة عليه ‏ وبھڈا اللفظ 
وقع عند الطبرانی من حدیث ابن عمر مرفوعاً قال: ەمن اسلم فلا جزیة علیەۂ > 
کا فی “ نصب الرأیة “ و ”فتح القدیر“ : ولیس فیە ” قابوس * . قال ابن 
اظمام : فهذا بعمومہ یوجب سقوط ما کان استحق علیہ قبل إسلامہ بل هو 
الراد بخصوصہ ؛ لأنہ موضع الفائدة إذ عدم ا جزیےة على السلم ابتداء من 




















تحقیق الجزیة .والرد علی من تقول أنھا ظلٍ ۶ 
ضروریات الدین؛فالإخبار بە من جھة الفائدة لیس کالإخبار بسقوطھا حال البقاء 
اھ . وفال ابوعبید فی ”کتاب الاموال“ : تاوبل ہذا ا حدیث ہ أن رجا لو 
آسلم فی آخر السنة وقد وجبت علیہ المزیةہ: أن اِسلامہ یسقطھا عنہء فلا تؤخذ 
منہ وإن کانت قد لزمتہ قبل ذا ہ لن للسلم لا پڑدی ال جحزیة ء ولا نکون 
دینا عليہ ء کا لا ٹؤخذ منہ فیا یستائف بعد الإسلام . وقد روی عن مر 
وعلى وعمر بن عبدالعزیز ما یقوی ہذا العنی ؛ تم آسند آٹازھم ۔ انظر 
(ص سے )٠۸‏ من کتایہ . 










مال الشیخ : وسمعت أن رجا الف کتابآ فی أن الحزیة علىی أھل الذمة 
ظلم ء وأنھا لم نثبت . أفول: کیف بجنرئ علی مثل ذلك من یدعی الإسلام ٭* 
فان ا حزیة ثبتت بنص ” القرآن ” ف قولہ : (رحی بعطوا الجحزیة عن ید وہم 
صاغرون ) ء ونواتر بە تعامل السلف ء وتواثرت بہ الأخبار ؛ فلا 
إلا من مم یشم رانحة العلم والدین . وإن استنکار ا جمزیة حض تسمیتھا ج 
فإِن السلمین یؤخ منھم اکثر مما یوؤخذ ع الذمبںٰ ۔ الاتری أنە بؤخذ عن 
السلمین العشر أو انفراج فی آراضپھم ء وتجب علیھم الزکاة ق أءواظم ء ورما 
بجب علیہم الفدیة بالأنفس والاموال جیعاً فی سیل اللہ . آفول : ان إنکار 
الجزیة واستبعادھا جھل بمقاصد:الشرع ‏ وغفلة عن مصالھا المائدة الکافر 
الذی ایەیش بین اظھر السلمین معصوماً حفوظا من غیر أن بنصر السلمین ۔ 
فالحزیة جزاء خفیف على عقوبة الکفر ء وعلى تخلفہ من نصرۃ الإسلام ىع کونە 
یعیش ویثوی فی بلاد الإسلام لا یتعرض إليه أحد بہوء . نم انظر إل اضعاف 
ذلك عن الأعباء علی السلمین من الصدقات والعشور والحقوق الوة 
وآخر ؛ وراجع ما فی " احیام الغصاص “ من قولہ: ٭فصل : 















(م۔-۲۳۹) 


۲51" مغارف االسان ا , 








دنا : ھی بن اکام نا جر برح غانوس بن ا ظیبان 
عباس قال : قاں رسول ال کے و قبنتان ق :ازضٰ اوااخدة ؛اولیں 
عل السلمین جزیة ٥‏ 5 

حدثا : آبوکریپ نا جریر عق قابوس بُھذا الإستاد تحوہ ۔ 

وی. اباب عن سعید بن زبد وجد حرب بن عیداللہ القق ۔ قال 
او ما می راہ تج ان عن ٴآبیه عن 
النی گل مرسل . والعمل غل ھذا عند عامة أہل العام : ان النصرای إذا اسم 
اوضاقت علہ جزیة رفہ وقول النی 5ك :ٴ ولس عل اللمیٰن لبزیة عشورہ 
:1+ آآب-پ,و-+ 7ں 
علی الیھود والتضازی ٤‏ ولیس على السلمین عشور ۔ 














قائل من.اللحدین: کیف جاز إقرار الکفار علی کفرہم بأداء الجزیة بدلا؛ن 
الإسلام اخ؟ ٠“‏ 
قولہ :خی جن آکٹم؟ بجی بن اکم ثقیة مندوق وع جیا وکان 
قاضباً ق عھد الآمون.: ول" قضاہ .البضرق واستہ و عشرین ؛: ذکرہ 
القزشیٴفی:” طبقات اختقیة “ء :وذ کرہ: الدارقطنی فی اأحاب الشافعیٰ ؛ وله 
ترحة واضعة فٰ ٭ وفیات ابن خلکان:' ء وروی عنہ الیخارئ۔بضا فی غیر 
الائغ الضسیعک 
قولہ :ٴ لا یصلح اخ . ای لا بنتقم دینانٴفی ار 'واحدۂ؛ فالکافر إذا 
اس بیلاذ الخرب لا یم بھاا ا لصا قیل فی ” القوت” وغیرہ ۔ 


وابوظبان [ مہ : حصین بن جتذب الکوق ٴ ووؤٴلقة ‏ 


الشیخ: وأصل ذلك: أن ملوك العرب فی ا جماہلیۃ 











ول : جزبة عشور . تا 


بیان مسألة زکاۃ الحل واعتلاف. الفقھاء فیھا ۶+۷ 


( باب ما جاء فی زحکاة العلی ) 
حد نا : ہناد نا آبمعاویة عن امش عن آ وائل عن مرو بن الحارث 
عبد اللہ ,عن زیئب امرأۃ عبد اللہ قالث: 








کانوا‌یأخعذون العشر من رعپتھم :ای عشر أمواغم ؛فاستعبل العشور ق .اخذ حق 
ظلماء وعلی ذك حدیث: و لعن,المشارہ؛ کا أخرجہ صاحب”اشکاة“؛ فالعشار : 
الاخذ من غیر حق.. قال فی ”النھایة“ .(۳ ۔۔ :)۱٠١‏ وما ورد فی ا حدیث من 
عقوبة المشار فحمول على الٹاویل اللذ کور ای من یأخذ إلعشر علىی ما کان بأاخذہ 
اھل اطاہلِۃ: قال الشیخ: ‏ وأما ما ورد ی:الحدیث: 'وجزیة عشورہ فالراد ہہ 
الجزیة لا:ما أخذ'ظلماً .اقؤل > والذی ذکرہ القاضیٰ آبوبکر ۔ابن العری.:+ 
وانخطاق وغیرہا“: ان المراد بالغشور فیہ ما کان بت من:البھود والنصازی: 
من عشر مال التجارۃٴٗ وذلك عل ما صوخوا عليه'وقت العقد؛ وإن م پصا لوا 
فلا شی علیهم اکثر من' المزیة.ء اولا یؤخذ من السلم غیر عشر الصدقات ٤‏ 
ومذل: ند الشافعيۃء نو ند التفیة تؤخذ منھم المشور من۔مال التجارَة إن أعمذوا 
منا إذا'سافرفا إ٠‏ بلادھم للتجارۃ ٣‏ ولا تؤخذ :منھم إن لم بأخذوا:منا رکا 
7 الرفاق“ و”:شرح الشیخ خزاج أحد الس رھندی“ ٠‏ 

اب ھا جام فی زکاقٗ اخلی نل 

















ال ۔ بضم الحاء وکسرھا - : جع خی اوھو امم لکل ما یئز ك۸ 
می مصاغ الذہب والفضة ب؛ والحلیة فی معناہ ‏ وجمتھا : حلى ء مثل : لحیة 
وی ؛ وریما غم × ھذا ملخص ما فق ” النھایة“ . قال آبوحیفة 
الزکاۃ فی حلى الذھب والفضة . وقال مالك والشغافعی وأحد: لا ز 
ومذعب أئ حنیفة مروی“ عنعمر بن انخطاِ وعید اللہ ین سعود وعبد الہ 





۲۸ معارف السان سرت 





خطبنا رسول اللہ ا فقال : ہ یا معشر النساء تصدقن ولو من حلیکن ٭ 
فإنکنٴ اکثر اہل جھنم یوم القیامة ٤‏ ۔ ۱ 

حدثناً : محمود بن غیلان نا ابوداؤد عن شعیة عن ا عمش قال : معت 

آبا وائل بحدث عن عمرو بن ا حارث بن أمعی زینب امرأة عبداللہ ع زینب امرأۃ 

... عیدِ اللہ عن النی ِا وہ . وھذا آصح مُن حدبث أئی معاویة ء وأبومعاویة 

وہم فی تحدیلہ ؛ فقال : * عمرو بن الحار عن ابن ای زینب“؛ والصحیح 


ھا ہو: ”عمرو بن ا حارث بن ای زینب' . وقد روی عن مرو بن شعیب 


ان عمر وعبد اللہ بن عمرو واہن عباس وسعید بن السیب وسعید بن جبیر وعطاء 
وان سیرین وجابر بن زید وعبداللہ بن شداد وبمجاھد والزھری وطاؤس 
ومیمون بن مھران والضحاك وعلقمة والأسود وعمر بن عبد العزیز والزھری 
وذر افمدانی وابن شبرمة والحسن بن حیٌ والٹوری والاوزاعی ؛ کا ف 
”الغی ” ٢(‏ ۔۔ )۱٦٠٦‏ و”العمدة“ ر٤‏ ۔۔ ۳۸۰) . وقال اہن النذر وابن حزم: 
الزکاۃ واجبة بظاہر الکتاب والسنة ؛ وھو روایة عن أحمد کا فی "الغنی“وقول 
الشافعی کا فی ”العمدة" بل توقف بمصر وقال: أستخیر اللہ فیه . وفی”الغنی “ 
تمال مالك: یزکی عاماً واحداً . ومذھب أحد والشافعی ومالك مروی عن ابنعمر 
وجابر بن عبد اللہ وعائشة والقاسم بن محمد والشعبی ءَ وھو مذھب الیث بن 
سعد . وسبب اخلاف إختلاف الآثار واختلاف التفقہ لردد شبهه بین العروضص 
وبین الئبر والفضة ؛ کا فی ” قواعد ان رشد ؟ ۔ 


وصح فی الوجوب حدیثانءونعرض الشافعیة إل الکلام فبھاء ولا یمک 
غم ذكك ۔ 


لہ : نصدئن اخ . ظاہر حدیث الباب لی حلیفة ؛ فان سیاقہ مشیر 


بیان الأحادیث الصحیحة فی مسألة زکاۃ الحلىی ۲۹ 


عن ایی عن جدہ عن النبی گا : ہ آنہ رای فی الخل زکاۃ ٤‏ .وف إسنادہ 
مقال . واختلف ہل العلم فی ذلك؟ فرای بعض ہل العلم من اصصاب انی إإٍ 
والتابعین فی ا لی زکاۃ ء ماکان منہ ذھب وفضة . وبہ بقول سفیان الاوری 
وعبد اللہ بن البارك ۔ 

وقال بعض اأصحاب الی گل ۔ منھم : ابن عمر وعائشة وجاہر بن عبد اللہ 
وأنس بن مالك ۔: لیس فی ا لی زکاۃ ۔ وھکذا روی من بعض فقھاء التاہمین ۔ 
وبہ بقول مالك بن آنس والشافعی وأحد واعحاق ۔ 


وآن 





حدثلا نتییة نا ابن میعة عن عمرو بن شعیب عن آبیە من 
امرأنین انتا رسول اللہ کل ء وی آیدیھا سواران امن ذہب ء فقال لا : 
لا. فقاں نا رسول اللہ گا : اتحبان أن. یسورکا 
اللہ بسوارین من نار ؟ قالتا : لا ۔ فال : فادیا زکائه ٠‏ 





'آنودبان زکانه ؟ 


قال ابوعیسی : ھذا حدیث قد رواہ التی بن الصباح عن عمرو بن 
شعیب نو ہذا . والتی بن الصباح وابن میعة بضعفان فی الحدیث . ولا یح 
1 
ف ہذا عن انی لا شی ۔ 


لی وجوب الصدقة ؛ ویمکن لشافعیة أویلہ بحملہ علی التصدق إعانة لمسلمین 
فی حاجات خاصة ؛ کا بجمع الال لبعض ال حوائج من السلمین ۔ 


آلولہ : ولا بصح فی ہذا اخ . تعجب الحفاظ امن قول الٹرمذی ھذا ؛ 
حیث صمحت فیہ أحادیث ء فٹھا : حدیث ابن عمر ؛ وھو حدیث حیحے کا 
قالہ الزیلمی ؛ أخحرجہ آبوداؤد والنسائی ؛ ومصحہ ان القطان فی کتاب ” الومم 
والإیھام “. وعو ما أخرجہ بوداؤد والنسائی والبیھ*ی عن خالد بن ا حارث 
عى حسین العلم عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ : ١‏ إن إمرأ 






٥ج معارف السن‎ : ۲۴۳٢ 








کی وسمھا ابنة لم ء وفی بد ابنتھا مسکتان غلیظتان ن ذھب ء فقال ھا :ٍ 
آنعطین زکاۃ ھذا؟ قالت: لا ء ال : ابسرك ان یسوٴرك اللہ بھا ۔یوم: القیامة 
سوارا من نار ؟ قال : فامتھا ال النی کی وفالت : ا للٗ ولرَوٰلہ ٠‏ : 
تقال الزیلمی : قال ابن القطان فی کتابہ : إسنادہ سصحیح . وقال النذری ف 
” مختصرہ * : إسنادہ لا عقال فیہ ؛ فإن آبا داؤد رواہ عن أئی کامل ال جمحدری 
وحید بن مسعدة ء وا من اللقات ء احتج بھھا مسلم / وخالدٴن: الحارزث إمام 
فقیہ ؛ احتج بە البخاری ومسل ء وکذاك حسین بن ذکوان العلم ء احنجا بە ف 
الصحیح ؛ ووئقہ ابن الدینی وابن معین وآبوحاتم وعمرو بن شیب + فھو من 
قد علم ء وھذا إسناد تقوم بہ الحجة إِن شاہ اللہ تعالی اھ ..وقال النذری: لعل 
ال مذي قصد الطریقین الذین ذکرما ؛ وإلا فطریق ىی داؤد لا مقال فیه تھ۔ 
وقال ان القطان بعد تصحیحہ لحدیث أں داؤد : وانھا ضعف اترہذی ھذا 
: ابن میعة والٹنی بن صباح اھ 





الحدیث : لن عندہ فیە ذ 





نم إِن بسند الترمدی رواہ مد واہن أی شییة .واحاق بن زاہویسہ ف 
سانیدھم “ : وألفاظھم : ہ قال ما :: فادیا زکاۃ ہذا الڈی فی آبدیکا ء ٭ 
وھذا الفظ پرفع تاویل من بحملہ علی أن الزکاة الذکورة فیه شرعت الزیادة 
علی قدر الحاجة ول اعم ۔ قاله فی ٭ نصب ال آیة “ : 





حدیث عائشة + رواہ أبوداؤد والدارقطنی والےاکم ۔ وعصحہ 
عل شرطھا۔ والییھنی کلھم من طربق بد اللہ بن شداد بن آفاد . قال: َدعٹا 
على عائشة رضنی اللہ عنھاء قالت: دخل عللٴ رسول اللہ کا فرآی فی یدی فتخات 
من ورق فقال : ما ہذا یا عائشة ۶ ا قلت :ٴ صنعتھن الزین اك بھن پاارسول 
ال قال ::آفتؤدین زکاتھن ۶ فقلت : لاء قاک : ھی حسبلك من النارۃ ٠‏ 
ومححہ ابن دقبق الحافظ على شرط سا ء کافی ” نصب ارآیة“ و 








ە٦27(7++-,‏ ئ) 


( باب ما جا فی زگاۃ الخضراوات ) 
حد للا : عل بن خشرم نا عیسی .بن یونس عنٴ الحیسن عق محمد بن 
عبد الرمن بن عبید عن عیسی بن طلحة عن معاذ: وأنہ کتب إلی النی ہا بسالہ 
عن احضراوات : وھی البقول ؟ ققال: لیس فبھا شی“۷ ۔ 





قال آبوعیسی : إسناد ھذا الحدیث لیس بصحیع . ولیس یصح ف ھا 
لباب عن النی ا شی' ٠‏ وانھا بروی ہذا عن موسی بن طلحةعن انی کل 
مرسا . والعمل علی ہذا عندہ أہل العلم : آنە لیس فی اخفضراوات صدقة . 

قال آبزعیسی : والحسن ہو ابن مارةء وہو ضعیف عند أھل افدیث؛ 
ضعفہ شعبة وغیرہ ::: ورکە عبد اللہ بن البارك ۔ 


۱. ومنھا: حدیث أم علمة عند أیداؤد والدارقطنی والام والبیھتی بإسناد 
مصحہ الے کم علی شرط البخاری . ومنھا : حدیث اماء بنت پزید عند آحد ق 
”مسندہ“, ومنھا: حدیث فاطمة بنت قیس وحدیث عیداللہ بن مسعود کلاھما عندٴ 
الدارقطنی ؛ أخرجھا کلھا الزیلعیٰ والعینی + وضعف بعضھا 
وبالجملة مذھب ابی حنیفة فی زکاۃ الحل فی غایةٴمن القوۃ ءن جھة الأحادیث 
والآثار ٥‏ لایقاومھا أحادیث ا حصوم ء وبالل التوقیق ٠‏ 

خ : وما مصحۂ ابن القطان تاول فیە ان حجر الکی الشافعی قٗ 
کیتاب ” الزواجر عی ارثعابٔ الکباثر” یتاویل مغض لا روح فیة : 


ہر بقوۃ غیرہ ۔ 








: باب ھا جاء فی زکاۃ اخضنراواك -- 


ذھب الحجازپرن إل أىت لا عشر اق البقولٴ والحضراوات × وقال 
: فیھا صتدقة تودی دیانات ای فیا بپنہ وبین اللہ تعالی, ولا بجب رفتھا 





کے عمعارف السئن ج سے٥‏ 


(یاب ماجاء فی الصدقة یما بسقی بالانھار وغیرھا) 


حدثن| ابوموسی الأنصاری. نا عاصم بن عبد العزیز مدینی نا الحارث بن 





إلی بیت الالءوھڈا ہو ا جمواب ما ورد فی الحدیث الرسل: ہ لیس فیھا شی + 
وعلبہ حلہ صاخب ”ادایة“ فی کتابہ ا[ ١‏ ۔۔ ۱۸۵) . ومن ادلتنا ما أعرجہ 
الزہلعی:دآن عمر بن عبد العزیز قال: فیا آنیتت الأرض من قلیل أو کثیرالعشرہ. 
ومثلہ عن مجاہد وابراہیم النخعیء وزاد فی حدیث النخعی : ٥ی‏ کل عشر 
دستجات بقل دستجة ؛ . وقد تقدم بہان اللذاحب وادلتھا فی (باب الصدقة ق 
الزرع وا حبوب ) ما پکی فلا نعیدہ . وحدیث اباب : ہ لیس فی الحضراوات 
صدقة ء رواہ الستة من الصحایة: معاذ ء وطلحة بن عبید إللہ ء وعلى ٤‏ وعحمدہ 
ابن عبد اللہ بن جحش ؛ وآنس ؛ وعائشةء لا یخلوا واحد مٹھا من مقال ۔ أنظر 
الزیلعی ٢(‏ ۔۔۔ ۳۸٦‏ !لی ۳۸۹) . ومومات کتاب اللہ فبھا مژیدة مذھب الإمام؛ 
ولا بصلح الآحاد الضعیفۂ مخصصۃة لعموم النصوص القطوعة ؛ ویدتھا آثار ؛ 
وحمل تلك الآحاد علی العنی المذ کور متجه معقول . فلا ریب أن مذھبہ الأحوط 
من جھة الدلیل والأنفم حکٌ صاخ الامة واللہ ام 1 

ٹم إن روایىة موسی بن طلحة امرسلة رجہ الدارقطنی کا فی ” نصبۂ 
الرأیة “ ٠‏ وحسنہ الزیلعی والحسن بن مار تقدم الکلام فیسہ فی بحث الفاتحة 
خلف الإمام ء وتقدم فیە القول الفصل من ” ا حدث الفاضل“ الرامھرمزی . 








-: باب ما جاء ق الصدقة فیا بسی بال؟ٹھار وغبرها :-۔ 


اتفقوا عل أُن ما سقت العبون والماء ففیه العشر ٤‏ وما متی بالتضح فی 
نصف العشر . ویدخل ف النضح ما یستی بالدلاء والدولاب ونحوہما . نم اختلفوا 


ببان اختلاف الفقھاء فی رفع الؤوئة ۲۳۴۳ 


عبد الرمن بن أیذباب عن سلہان بن یسار وبسر بن سعید عن أھریرۃ قال : 
قال رسول اللہ یگ :. ہ فیا سقت السیاء والعیون المشر ٤‏ وفیا سنی بالئضح 
تضق تفر ٠‏ 

وف الباب ع انس بن مالك وابن عمر وجابر . قال آبزعیسی: ود 
روی ھذا الحدیث عن بکیر بن عبد اللہ بن الأشج وعن سلپان بن یسار ؤبسر 
ابن سعید عن النی ہل مرسا وکان ھذا الحدیث آصح . وقد صح حدیث 
ابن عمر عن النبی گل فی ہذا الباب ۔ وعليہ السل عند عامة الفقھاء ۔ 





نی رفع الؤونة ‏ فقیل: العشر ؛ أو نصفه بعد رفع الؤونة؛ وقیا 
الؤوںنة ؛ وإلبه ذھب أبو حنیفة ؛ کا ہو مذکور ‏ ” افدابة “ وغیرھا ۔ 
والؤونة : أجر المال ؛ ونفقة البقر ٭ وکری الأنھار ‏ وأجرۃ ا حارس ء وغیبر 
ذلك . ودلیل ذاك : أن السی او حکم بتفاوت الواجب بین العشر ونصفہ 
بتفاوت الؤونة+فلو رفعت الؤونة کان الواجب واحداً وہو العشر دا ما فی الباقی ؛ 
للأنہ لم ینزل إلی نصفہ إلا المؤونة ء کذا فی ” الحدایة ٭ وشرجھا لابن اغیام ۔ 





قبل رطع 











ول : وقد روی الخ . روی ہذا الرسل آبوعبید فی ”کتاب الّموال " 
(ص _ )٦۷٤٤‏ عن أى النضر عن الیث بن سعمد عن بکبر بن عبد اللہ 
الأشج الخ ۔ 

لہ : عند عامة الفقھاء . ھنا خلافیات مشھورة ۔ 

منھا : اتلخلاف فی در ما بجب ؛ ہل ہو فی القلبل ؟ او الکٹیر ؟ او 
إذا بلغ نحسة أوسق ؟ وقد تقدم ق بالِ ستقل ۔ 


وت7 


٥ معارف :السن ج‎ ۲۳٤ 





حدنا اعد بن لسن ا سغید نأ ا مرم نا ان وعب قالٴخدتی پوٹس 
عن آبن شهاب عن سام عن أبیہ عن رسول اللہ پا :و آنہ سن فیا حقت الام 
والعیون أو کان عثریاً 


ومنھا: .انخلاض ق چنیں۔ ما یجب . واحخلاف فیہ على تسة أقوالء: ذکرھا 
العینیٰ ق ” العمدق“ :8٤٤  ٤(‏ بل ...)٦٤٤‏ فقال ابو٭زیفة : ق کل ما 
آخحرجدہ الأرضن :عا عدا امخطب والقصب والحشیشن والتن: والبعضم۔ وا 
صاحباہ : ولا بجب فی احضراوات ولا فی البطیخ والخبار و القثاء 
والتاخ والکمٹری وغیر ہما لا ببتی : وججبا فیا بیتی اکا ڑا واللوز والفتتتق 
والبندق ۂوبینھا خلات آیفا ا بعض الاصیل : . 'وقال مالک اوالشافعنی: یجن 
فیا بدخعز ویقتات ٤‏ کالحئطة والشغیر والدخن والذرۃالڈرز ادس وا حممن 
والباقلاہ وا ماش واللوبیاء ونحھا . وزاد مالكالئرمس والسسم زالز بتون ایضا ۔ 
وقال الد : یجبِ فیا لە البقاء ء اوالپیس والکیل من ا حبو والاز شلواء کات 
قوتا أو لا : وقال الاوزاعیٰ وافوری' وابن آی لی : "لا جب الا فی لٹ 
والزبیب والحنطة والشعیر البی ورد بھا النص . قال الراقم : واخلاف فر هذہ 
الأشیاء من قییل الحلاف فی الاأجناس الربویة ء وذٰك لأجل الإختلاف ق 
تفریج الناط لا غیر . وبا جمملة الأربعمة النصوصة حل اتفاق ے والخلاِ فیا 
عداھا یل ویک رای لا را ”المدۃ “ حیث شی وکی ۔ 

ومنھا : الا جع اعد راع ان ام 
وجوزہ الشاقنیٰ ماك .ورای لە * فتح القدیر“ و ای 


قولہ : عثربا. الماری إما:من امالوں فی ما یقال بالفارَیة: 
”کاریز“ (جو می کی نالیاں زمین میں ہوں) . وقیل من : العثور ؛ بمعنی 
























ےت ٤‏ 
اص“ 











ألفاظ ا حدیث ۲۳٢‏ 








الشور ء وفیا سی پاللغیچ نصجف عش؛ ۔ 


قال أبوعیسی: ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 





” اوقوف مل خی والراد ھھنا : الڈشجار انی تکون عل شط الام وتشرب 


ا ا رو وش و (ص ۱۸۰): المٹری 

بفتح الھملة والثلثة ؛ وجکی إسکان ٹا 
اق شی ٭ فیجعل عاثوراء ٤‏ وہو شبە ساقیة تحفر ؛ ویجری نبھا 
الاء إلٴأصول ء وَمٔی کذاك لأنہ ینعثر َه فماء ال لا یشعرٴبہ : والتضح : 
انی بالسائیة(م. وقی ”الصدة“ (.۔_. ۲۹۰) فی تقسیر ”المری“ : وھومن 
:النخیل الذی بشرپ یعروقہ من ماء الطر بجتمج فی حفیرةء وقبل : هو الغدیء 
بوھو ائررع الدی لا یسقیہ إلاالطر؛ یسمی یہ کان عثر على الاء عثراً بلا عمل من 





مناحبذاءاوھو منحوؤبِ إل الثرۃء :ولکن الحرکة من تغییراٹ التب 1ھ 


قال الراقم :. وورد فی الروابات: النضح ؛ والتواضح ؛ والسالیة ء والرشاء؛ 
والغرب,والدلو ۔ وما واحد ۔ ءوالدالیةءوالناعورۃ) وحکھا.واحد ؛:وھو نصف 
المٹر :. و ورد فیا فیہ العشر : ما سقش المماء: والبعل والمرئ والغیل والکظائم 
اوالفیخ ] انظر * کتابِ الموال “ لان عبید (ص 4۷۸) ٠:‏ 


قولہ . العشور: . ۔۔بعضم الین والشین۔ جع ::عشرء فاله الطہری 'وان 
ہزیزة وغیرا ۔ وقیل : یفنح العین: ہم للقدر ا خرج ء٠‏ وجنح إلیه القرطبی 


وق اع انظر ” العمدة” (٤:۔۔ ٦٤٤‏ و ٤٤٦)ء‏ 


۲٦‏ معارف السن 


( باب ما جاٴ فی زکاة مال الیقیم ) 
حدثا حصد بن اماعیل نا ابراہیم بن مؤسی نا الولید بن مسلم عن الی 
ابن الصباح عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ : ہ ان النی گلا خطب الناس 
فقال : ألا مق ول یتپاٴ لە مال فلیتجر فی ولا پترکە حّی تاکلە الصدقة: ۔ 








-: باب ھا جاء فی زکاة مال الیتم :- 


الراد من الیتبم هھنا : الصبی الذی لم یبلغ الم وإن لم یمت آبواہ . فقال 
آبو حنیفة : لا زکاة فی مال . وقال الشافعی : فیہ زکاة ۔ وحدیث الباب ساقط+ 
فإن الٹنی بن الصباح ضعبف + ول بحسن روایتہ أحد ٤‏ فلا یصلح بٹلے 
التمسك فی الأحکام . فلیس ف البابِ لأحد مرفوع صحبح ؛ وانا ناك آثار 
لقریقین . لت آثر این سعود وغم ار عالفة الصدیقةء وحدیث الباب صرح 

بضعفہ النووی ف ” شرح الهذب “ ۔ وقال صاحب ” التتقیح “ : قال مھنا : 
سالت مد بن حنبل عن ھذا الحدیث؟ فقال: لیس بصحیح ۱ھ ء حکاہ الزیلعی 
(٢۔۔۔‏ ۳۴۱) . ولہ طرق أخری کلھا ضعیفة ء ذکرھا الزیلمی . وائر ان 
مسعود أمخحرجہ محمسد فی ” کتاب الآثار “ وآبو عبید ق ” الاموال “ و 
آی شییة فی ” الصنف “ والبیھتی فی ” الکبری ' ؛ کلم من طریق لیث بن 
أى سلیم عن اعد عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ قال:؛لیس ق مال الیتم زکاۃ٤٤‏ 
ونکلم فبہ بضعف لیث وعدم سماع مجاہد عن ابن سعود . واجیب عن الأول: 
بان ضعفہ لإاختلاطہ فی آخر عمرہ ؛ وآبؤ جنیفة کان شدیداً ف آمر الروایة ٠‏ 
فالتبادر من حالہ أنہ رواہ عنہ قبل الاختلاط ۔ 


قال الراقم : وا موا عن الثافی:بأن اکثر روابتہ عن الصحابة أو کبار 





آثر ابن مسعود فی السالة اخلافیۃ ۲۳۷ 





قال أبوعیسی : وإنھا روی ھذا ال حدیث من ھذا الوجه ء وف إسنادہ 
مقال ؛ لن اتی بن الصباح بضعف ف الحدیث ۔_ 


وروی بعضھم ہذا الحدیث عن عمرو بن شعیب أن عمر بن الحطاب فذ کر 
ھذا الحدیث ۔ وقد اختلف أھل الع فی ھذا الباب ء فرأی غیر واحسد من 
اصاب النی پل مال الیتیم زکاة ء منھم عمر وعلى وعائشة واین عمرء وبه 
بقول مالك والشافعی وأمد واسحاق . وفالت طائفة من اھل الع : لیس مال 








التابعین ؛ فالصحابة عدول ولیس ف التابعین الکبار کذوب ٭ فلا یضر الانقطاع 
فی مثلہ . علا آن یٹ قد وثقة طالفۃ؛ وأن ١ا‏ نقطاع غیر مضر عند ال حنفیة مطلقا ء 
وکذا عند مالك رمہ اللہ ؛ فکان لا ہری الانقطاع قادحاً فی الصحة ؛ کا حققہ 
الحافظ فی ” دی الساری “ٔ ١(‏ ۔۔ ۷) . واثر عائشة رواہ مالك فی ”ءؤطلہ“ 
والشافعی فی ” کتاب الأم ” عن القاسم بن محمد نہ قال : ہ کانت عائشة تلینی 
وأخا لی یتبما فی حجرھا وکانت تخرج من اموالنا الزکا ؛ . والظاھر آنےە کان 
راب مٹھا ء ولا یتعین الأأمذ بمثلہ عند الاختلاف فی الصحابڈہ ورأی ابن مسعود 
آوی بالائباع . علىی أنہ اثر قول واضح نص ف الباب ؛ والدار ی آثر عائشة 
عل فھم القاسم لا غیر ٭ وفیہ ]بھام فلیتتبہ ء واقہ أعام ۔ 

7 : وروی بعضہم الخ . آخخرجہ الدارقطنی فی ”سننہ“ عن حسین العلم 
عن عمرو بن شعیب عن سعید بن السیب عن عمر الخ وبین ا ماردینی فی العلل 
ایضاً من الانقطاع وغیرہ . وفی “ التلخبص “ (ص ۱۷۱) : ورواہ ابن عیینة 
عن عمرو بن دینار عن مرو بن شعیب عنعمر لم یذ کر ابن السبب وو آصح . 
قلت : وزیاہ عنی الرمذیٰ ١ھ‏ ٭ 


ول : إن عمر بن الخطاب الخ ۔ پرید آنہ موقوف علیہ 


۲۳۸ معارفِ السٰن 








زکاة . وبہ یقول سفیان الٹوری وعبد اللہ بن البارك ۔ 





وعمرو بن شعیب ہو : ابن محمد بن عبداللہ بن مرو بن العاص . وشعیب قد 
سیع من جدہ: عبد القہ بن عمرو . وقد تکام بحی بن سعید فی حدیث مرو بن 
شعیب؛ وقال : ہو عندنا واع ء ومن ضعفہ لھا ضعفہ من قبل آنە یحدث من 
بن عمرو . وأما آکٹر اہل الحدیث فیحتجون بحدیث مرو 
نہ > مٹھم: آحد واعاق وغیرھا 











شولہ: ہو عندنا واہ . پریذ آن ا حدیث بذاك السند وا لا آن عمروٴبن 
شعیب ضغیف:فإن الکلام ق إسنادہ ”عن آبیہ عن جدہ“ دون سائر آسانیدہءفإن 
الشیخین قد أعرج لہ من غیر عذہ الطریق آروایات : مم الکلام فق حدیث مرو 
ان شعیب عن آبیه عن جسدہ طویل یراج من کتب الصطلح ٭ کشزوج 
”للفبة > و ” شرح القریب ” . واختلف العلاء فی االإحتجاج پروایٹسنه + 
فنعہ طالفة من احدثین ١‏ وذھب اکثر ا حدثین:إل صم..الاحتجاج به + وھو 
الصحیح اغختارء روی ال حافظ عبد الخ الصری باستادہ عن البٰخاری .أنه مثل 
ایتج بہ ؟ فقال : رأیت احمد بن.حنبل وعل بن الدینی وا حمیدی واصحاق بن, 
راہویہ بحتجون بعمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ ء ما ترکه أحد ئن السلمین ۔ 
م قال : قال البخاری: من الِاس بعدھم؟ . و حکی الحسن بن سفیان:عن اسحاق 
ان راہوبہ قال عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ ؛ کابوب عن نافع عن ابن 
عمر ء وھذا النشبیه فی نھایة البلالة من مثل اعحاق رہ اللہ ھذا ملخص ما ذ کرہ 
النووی تی “ مقدمة ا جموع ” )٠٦ --١(‏ ء 

۱ وبا جحملة بت ماع عن جدہ ء :ود صرٌخ بالساع اعن جدہ٭ٴق 
روایة عند ا حاکم فی * الستدرك“ من کتاب البیوع (۷۔ ٥‏ ؛ ذکر حدینا 





















تحقیق بعض ألفاظ الحدیث ۲۹ 


( باب ما جاء أُن العجماءٴ جرحیا جبار * 
وفی الرکاز الخیس ) ۔ 
حدثلا نتبیۃ نا اللیث بن سعد عن ابن شھاب عن سعید بن السیب وأ 
سلمة عن آبی ھریرۃ عن رسول اللہ يك قال : ہ العجباء جرجھا جبار+ 


و ان رجا آنی عبد اللہ بن عمرو 
ات رواتہ حفاظ ء وهو کآخلہ 


طوبلا بإسنادہ عن عمرو بن شعیب عن أہ 
یسآلہ عن محرم الخ٤١‏ نم قال : ھذا حد 
بالبد فی صحة ماع شعیب بن محمد عن جدہ عبد اللہ بن مرو ١ھ‏ . قال الراقم: 
وف ” نصب الرأیة ” ٢(‏ ۔۔۔ )۳۳٣‏ عن الدارقطنی أنہ قال : وقد روی عیدللہ 
ابن عمر العمری ۔وھومن الأئُة العدول۔ عن مرو بن شعیب عن أبیە قال: کنت 
جالساً عند عبد اللہ بن عمرو فجاء رجل فاستفتاہ فی مسالة شیب اض 
معہ إلی ابن عباس ؛ فقد صح بھذا ماع شعیب من جدہ عبد اللہ ؛ وقد أثبت 
















سماعصه منہ أحمد بن حنبل وغیرہ آہ . وقیل : نے پروی من صحیفة جدہ + 
فتکون وجادة ۔ 
-: باب ما جاء آن العجاء جرجھا جبار ہ وف الرکاز اْخمس :- 
لہ : العجاء جرجھا جبار ۔ العجاء : البھیمة ؛. رمیت : العجاء لأٹھا 
لا گا ء والامم العجمة ” ا جرح“ : الظاھر آنه بالفتح مصدر + وبالغم 
اسم المصدر ۔ 





و ا لبار“ بضم ا جم وتخفیف الباء اللوحدة آخرہ راء ء معناہ : 
یعنی لیس فیہ ضبان . انٹھی من ” العمدة ” وغبرھا ملخصا . قال العراق : 
ولیس ذکر ا جرح قیداً وانھا اللرد بہ إتلافھا بأىٗ وجۂ کان ؛ سواء کان بجرح 


٤‏ معارف السٴن کا سر 





٥‏ حکاہ فی ” فتح الباری““(٢۱‏ ۔ ۲۲۷) . وھذا معمول بە ‏ ال جحملة 
عندنا أبضاء ویطلب تفصیلہ من کتب الفقہ من کتاب ال جنابات ؛ ویکنی 
ما ذکرہ صاحب ٭ العمدة ” مع تفصیل الذاھب ۔ 

وإن انفلتت الدابة وأتلفت زرعاً فلذ ضمان علمالکھا لیا کان أو ٹھار 
عند أی‌حیفة . قال عیاض: آجمع العلباء علی أن جنایة البھائم بالٹھار لاضمان فیھا 
إذا لم یکن معھا و ری ار کے أوقائد فجمھور العلاء عل 
مان ما أثلفت ؛ ذکرہ البدرالعینی فا ٦-8“‏ .۔ نادان 
٭ الدرافحتار“: أو انفلتت دابة فاصابت مالا“ وک ٹھار؟ آو لا لا غمان ق 
لکل ؛لقولہ ا : د لمجا ة الفروع فی کتب الفروع . وفال 
الشافعی : علیہ الضیان إن کان لیا5ءإذ العادة أن تربط الدواب لیا3 وتسرح تھاراً۔ 
ومذھب مااك کالشافعی؛ والشافعی فی ہذا التفصیل حدیث مرفوع ؛ واعله بعض 
الأئمةء وذاك الحدیث المرفوع ہو ما أخرجہ النسائی وأبوداؤد وابن ماج من طریق 
الزھری عن حرام بن محیصة عن البراء بن عازب قال: ہ کانت لە ناقة ضاریة فدخلت 
حائطاً فأافسدت فی فقضی رسول اللہ ہچ : إن حفظ ا حوائط بالٹھار عل أھلھاء 
وإن حفظ ااشیة باللیل على أہلھا ء وإن علىی أھل الواشی ما آصابت ماشیتھم 
بالبل ہ . وقد اختلف فیہ علی الزھری على ألوان ‏ وحرام مجھول ؛ ومع ھذا 
لم یسمع من البراء ۔ آنظر ٭فتح الباری“ ۱٢١(‏ ۔ ۲۲۸) . واستمسك لهھ 
الحافظ بقول اہن عبد ا فقھاء الحجاز بالقبول ء واقہ أعلم ۔ 








اخ 











اقول : ودلیل ال حنفیة صحبح متفق علی ممتہ متلی بالقبول عند الکاضة + 
وھو عموم حدیث الباب . نم قال الشیخ : إن فی عامة کتبنا عدم الفرق فی الحکم 
لیا5 او نھارآ غیر ان فی ”ا حاوی القدمی ” التفصیل مثل ما ق الحدیث الذی 
احتج بہ الإمام الشاقعی ء فکانت عندنا فی السألےۃ روایتان . قال : یجمع ہین 


بیان الاختلاف فی مسألة الرکاز وتحقبق ما ہو الراجحع ۲ 


والعدن جبار ء والیئر جبار ٤‏ وف الرکاز ایس ؛ ۔ 





الروایتین با حمل على اختلاف الاأحوال باختلاف تعامل أھل البللد . اقول : 
” خحاوی الندسی ” من العتبرات ١‏ وبالأسف اہ م یطبع وم أقف عل لفظہ 
منقو لا فی ما عندی من الکتب ا ة ء ونظیر ما قاله الشیخ ما فی '” الفیع * 
١١(‏ ۔۔ ۱۲۹) : لو جرت عادة قوم بإرسال الواشی لیا وحیسھا تھار 
ائمکس الحکم علی الٌصح ۱ھ 


قولہ : والعدن جبار . ای من استأجر حافرا لاستخراج العدن فانھار عليه 
لفات فدمہ ہدر لا بان علیہ من النود والدیة ء وھذا شرحنا حدیث ؛ وفیہ 
الس عندنا ء ولیس فی الحمس عند الشافعیة : فعنی المبار مندھم ٴأی : 
لا مس قیہ ؛ الظاہر آنہ لا فرق فی لفس شرح الفظ ؛ ولا الاععلاف ق 
حم العدن بدلیل أنه لم یقل بعدہ: دوفیہ وفی الرکاز الحمس؛ . انظر ”العدة“ 
(ر٤۔۔ے )٣٥٤٤‏ و“ افتح؟ (۳ے ۲۱۸۹) ۔ 





ول : وایٹر جبار . شرحہ مثل شرح المملة السابقة ۔ 

وہ : وق الرکاز احمس . مسأدة الرکاز ہذہ ول مسألة اعرض یھا 
البخاری على أیحنیفةء وذکرہ بلفظ: ”بعض الناس“ . قال الحافظ فی ”الفتح“ 
(۴ ۔۔ ۲۸۸): ویجتمل أن پرید بە آیا نیفة وغیرہ من الکو فیین من قال بذلك ۔ 
قال اہن بطال : ذھب ابو ولثوری وغبرہما إلی أن العدن کال رکاز ا حم ۔ 
وذکر البدر العینی : أن ممن ذھب إلل ذلك ابوحنیفة والئوری والأوزامی من 
ہل الام . قال الشیخ : وذکر هذہ الکلمة ق آریع وعشرین موضعا؛ وزعم 








10٤ وت‎ 


8 معارف السن ج‎ ٢ 


,وفی الباب عن نس بن مالك وعبد اللہ .بن عمرو وعبادة بن الصامت مرو 
ابن عوف الزنی وجابر . قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 


الشافعیة أنہ آرید فی تلك امواضع کلھا آبو حتیفة ‏ وزموا أن غرضہ الرد علیہ 
قال الشیخ : وکلا الزمیین غبر صحیح ۔ 


آما الڈژول: فلانہ ربما رید بە محمد بن الحسن صاحب وریما رید بھ عیسی 
ابن أبان صاحب محمد ء آو زفر بن افذیل من أصحاب أنیحنیفة ء وقد پرید بہ 
الشافعی کا لا یخنی علی من وقف على ذلك . وآجاب عن کل ذاك البدرالعبنی ف 
”لعمدة“ ؛ وأفرد لہ الشیخ احد عل السھارنفوری جزۃ' ماہ: ”دفع الوسواس 
فی بعض الناس ” ۔ 

وأما الثای : فلانہ ریما یذکر قول: ”بعض الناس“ فی مسألة تم بختارھاء 
کا فی ” سورة الرمن “ ؛ کا یدل علیہ سیاقہ ء ولا یخی ذاك على تلیع کلامہ 
فی ” الصحیح“ آفادہ الشیخ پرید بە قولہ فی تفسیر ” سورۃ الرمن ” : وقال 
بعضھم: لیس الرمان والنخل بالفاکھة؛ قال البخاری: وأما العرب فإٹھا تعدھا 
فاکہة الخ . م لی لم اقف عل دلالة السیاق علی اختیارہ واللہ اعم . وأبوحنیفة 
اختار فی عدم کونھا فاکھة لقوة الغذاء فیھا ؛ ولعل عرف بلاد الکوفة جری 
بذاك ایض ۔ 

فالرکاز عنسد الحجازپین دفین الماملیة فقط ٤‏ وعند العراقیین أعم من 
ا خلوق والمدفون؛ فیعم العدن؛ فإنه خنص عندھم باغخلوقء کا أن الکاز حتص 
باللدفون . نم الکنز إن وجد فیہ سمة الکفر فھو فی حکم الغنیمة بجری فیہ الیمس ؛ 
بوإن وجد فیہ علامة الإسلام فھو فی حکم اللقطة ۔ 





وبا جملة العدن فیہ الحمس أیضاً عند العراقیین کالرکاز عند الحجازپین ٠‏ 


بیان أنە لافرق ف 


وحکم العدن عندہم حکم الزکاۃ . نم فی الزکا روایتان فن الشافعی ؛ فی روایة 
پشترط لہ النصاب ؛ وف أخری لاء وکلاك روایتان فی اشتراط حولان ال حول 
وعدم اشتراطہ . وجہ تفقہ أبیحتیفة فی استواء حکم العدن والرکاز ُٹھما من اجزاء 
الأَرض : وتففہ الشافعی بأن العدن مخلوق کان کی حصل فی یدہ مال . ودفن 
ا جماہلیة کالغنیمة فیکون فیے الحمس .: وقال صاحب ” افدایة “ : وف الرکاز 
انحمس : فاطلق على العدن ؛ ولأٹھا کانت فی ابدی الکفرة فحوتھا آیدینا غلبة 
فکالت غلیمة ٤‏ وف الغنائم احمس الخ . وف إملاء ”البخاری' من کلام الشیخ 
مہ اللہ: قلت: ولا کان مناط اللحمس فی دفائن الماعلیة کونھا ف حم الغنیمة 
وذلك متحقق فی العدن ایضاً۔۔ فإن اراضی الکفار إذا حو تھا أبدینا وجب 
فیھا الحمیس لزم آن یجب امس فیا علق فیھا ایف*اء لأنھا غیمة یما فیھا ۔ 
فامناط مشثرك ء وھذا ہو نظر ال حنفیة . آما الشافعبسة نفرقوا بیٹھا بع تسلیم 
الناط بأن الدفینة نکون من جھتھم فیکون حکھا حکم ساثر أموالہم من وجوب 
ا مس فبھا بخلاف العدن فإنہ لیس من جھتھم بل مخلوق من اللہ تعالی ٭ 
فکان المناط لم پتحقق فبہے عندھم وھندا تحقق فی الموضعین؛ فوجب ا حمس 
مطلقاً ء فلا فرق ف الناط بل قی تحققہ ١ھ‏ . وھذ الکلام فی غایة النغاسة 
والتانة : کا إنھا فی غایة النصفة والدیائة ۔ 





المناط ہل فی تحققه عند الشافعیة وا حنفیة ٥٢٢‏ 

















حل ای ف4 کان فی العدن الحمسٰ ایضا:لوقع النعبیر بقوله : 
”وفہا حمس'“بالضمیر : ولم تکن حاجة إلی إعادة لفظ”الرکاز”. ویق 
العدن خاص لا پشلمل دفین ا جماعلیة ؛ فان حق التعببر أن پقال 
ا حمس”لکی بشنمل اخلوق والدفون معا . قال الحافظ ف؛ 
والحجة الجمہور تفراقة النبی ہك بین العدن والرکاز ب۔“واو العلف' ؛ نصح 
آنہ غہر٢ھ‏ . وقال ابن ایام قی ” الفتج ' ١(_‏ ۔۔ ۰۳۸) : ولا بتوھم عدم 








٤٤‏ معارف السْن یئ 


إرادة العدن بسبب عطفه عليه بعد إفادة آنه جبار أی ھسدر لا شی عليه +> 
وإلا لتنافض ؛ فإن الکم امعلق بالعدن لیس هو العلق بە فی ضمن الرکاز لیختلف 
بالسلب والڑإیجاب ؟ إذ الراد بہ أن إھلاکہ أو اھلاك بە للاأجبر .ا حافر لە غیر 
مفصمون ء لا آسہ لا شی فیه نفسہ : ولا م یجب شی أصلڈ ء وهو خلاف 
التفق علیہ ء إذ الخلاف نا ہو فی کبتہ لا فی ا صلہہ رکا أن ھذا هو المراد 
فی البٹر والعجاء , 


فخاصلہ أدہ أثبت المعدن بخصوصہ حکا ؛ فنص عل خصوص امہ + 
مم البت لہ حکا آحر مع غیرہ غمبر بالإمم الِذی بعمھا لیبت لبھا فإنہ علق 
الحکم اھنی وجوب ایس با پسمی رکازاً ء فا کان من أفرادہ وجب فيہ آھء 
رہر کا نری کلام منہن بوافقہ ذوفی العربیة والئغفہ , رہزید موم الرکاز حدبث 
رواہ أبو پوسف فی “کتاب الخراج " : لا آئے مضعف بعبد اللہ بن سعید 
الفبری ؛ وھر حدیث أی ھربرة قال : فال رسول اللہ یا : دلل الرکاز 
ایس : ہل ؛ وما الرکاز ہا رسول اللہ ؟ فال : الذی خلفہ اللہ فی الأرض 
پوم مخلفت . ورواہ الیبھٹی نی “ السن " ٤(‏ ۔ )۱٢۷١‏ وقال : افرد 
بہہ عبد اللہ بن سعید وو ضعیف جدا١ھ,‏ ورواہ فی ” المرنۂ “ اہضفا 
کا فی “ نصب الرأیۂ ' ؛ وذکرہ البدر العبنی؛ قال : وھذا بنادی بصولہ: ان 
الرکاز ہو العدن ؛ ال : واصرح منہ ما رواہ الدارقطنی فی ”الملل“ وإن کان 
تکلم فبہ حدبث ابی صالح عن أئی هر ة فال : قال رسول اللہ گے : ؛الرکاز 
الڈی ینبت علی وجہ الأرض؛ . قال: وذ کر حمید بن زنجویہ النسائی فی ”کتاب 
الاموال “ عن على بن أئی طالب رضی اللہ عنەوأنه جعل العدن رکازاً واوجب: 
فیہ الحمس+ء ومثلہ عن الڑھری ؛ وروی الیھتی من حدیث مکحول : ەأن 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ جعل العدن بِنزلة الرکاز فیە ا حمس 4۱ء 





بیان من ذھب إلى وجوب الحمس ف العدن ٢٢‏ 


قال الشیخ : ویسندل لە بما رواہ أبو داؤد فی ” سنہ ” من کتاب القطةۃ 
(١۔۔. )۲٢٢‏ وفیہ: دوما کان فی الخراب؛ یعنی : ففیھا وف الرکاز الحمس؛ء 
وسندہ قوی . واستدل بہ الزیلعی ‏ ”نصب الرأیة“ وعزاہ إلی ”مستدرك الم" ؛ 
ولعلہ م یقف علیہ فی ” سن أی داؤد “ ء والحدیث رواہ الشافمی فی ”الام 
وأبو عبید ف ” کتاب الاموال ”ء والبیھٹی فی ”٭ الکبری“ ؛ کلہم من حدبث 
عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ می حدیْث طوبل ؛ وقصد تقدم قریبصحة 
الروایة بھاا الإسناد . والدلپل علی عموم الرکاز ذکرہ الإمام محمد فی ”مؤطلہ“ 
ایضا ؛ ندکر حدیث آبی ھربرۃ الذی تقدم آفاً وا پسندہ ؛ وا قال:احدیث 
العروف اخ . وو الدی ف إسنادہ البری ؛ ورواہ آبو بعل ق ”سنہ“ کا 
فی “ زوالد المپٹمی ' . ومن الأدلۂ عل وجوب امس اثر ابراہم االخعی ف 
"آثار أآں پرسف عن ابی حلفۂ عن ماد علہ قال : لی العذن الحمس ., 

وبالجملۂ ندب ال وجوب امس فی العدن ابوحلیفة واہو پرسف 
ومحسد ۔ وغبرہا من اصحابہ ۔ وسفیان الٹوری ؛ والوزاعی ؛ والنخمی + 
وی “ الوجز“ أنہ قول لباك ؛ وقول الشائعی أبضا ١ھ‏ : ورواہ أبوعبید ف 
“”کتاب الأموال ” عن عل ولزھری (ص ۰٣۳ر )۳٣۱‏ ؛ رکداحید بن 
زنجویہ پی "کتاب الاأموال “ ؛ کا حکاہ البدر العبنی ؛ ورواہ البھنی عن حر 
الفاروق کا تفسدم ؛ ودل قول صاحب “ المین' ؛ وأ عبید وصاحب 
“ ہجیع الفرالب' وُصاحب * الٹھابۃ ” على : أن الرکاز یعم العدن ؛ کا حکی 
آواقم العینی فی ” العمدة “ ٤(‏ ۔_ )٥٥٤‏ . قال الراقم : وحکاہ صاحب 
” اللسان ” عن ابن الأأعرانی قال : الرکاز ما أخرج العدن ٤‏ وحکی عن غیرہ : 
آرکز صاحب العدن ]ذاکثر ما بخرج منہ لە من فضة وغیرها . أنظر ”السان“ 
۔(۷۔ ۲۲۳) . قال ابوعبید فی ” الٌموال “ (رص )۳٣٣‏ : وھذا القول ۔۔ 
آی کون العدن رکازآ وفیە ا یس أشبہ عندی بتاویل الحدیث الرفوع الذی 


٢‏ معارف السُْن ج-ه 


ذکرٹاہ عن عبد اللہ بن ممرو: ہ ان النی گل سثل عن الال یوجد فی العرب 
العادیٌ؟ فقال : فیہ وفی الرکاز الحمس؛ : قال أبوعبید : فد بین لا الن ان 
الرکاز سوی الال المدفون ء لقولہ: دفیہ و فی الرکاز اللممس؛ ؛ فجعل الرکاز غبر 
لمال ٭ فعل بھذا آنے العدن ٤‏ ثم آسندہ عن على والزھری إل أن قال :ناما 
حدیث ربیعة الڈی رواہ (مالك) فی القبلية فلیس لە إسناد (متصل )؛ ومع ھذا 
إنہ لم یدکر فیہ آن لی گل آمر بذلك؛ انا قال : ھی تؤخذ منھا الصدقۃ 
إل الیوم ؛ ولو ثبت ہذا عن النی لا کان حجةٴ لا بچوز دفمھا آم . وقال 
آبوعبید : والذی پریٰ العدن رکازاً بقول مثل فلك فی العادن کلھا من النحاس 
والرصاص وا حدید کا یراہ فی الذعب والفضة؛ والڈی ری فبھا ال زکا: ان 
یکون ف قوله : أن لا یکون ف شی* منھا زکاۃ إلا فی الذہھب والفضة خاص۸اھ, 

قال الراقم : وھذا نقض قوی من أبى عبید عل ا حجازیین ہأنھم خالفوا 
اولم بأنہ فیہ الرکاة ا بخرج منە الذھب والفضة > فاستبان فی رالە۔ة الٹھار 
قول الەراقیین البت اثرا ونظراً ولف-ةٴ . ولو سلمنا أن الرکاز بخص الدفین 
ڑھو غیر الصسدن فلا پلزم من ذکر الحمس فی الرکاز عدم الس فی العدن ؛ 
فإن الئنصیص لا بدل على النخصیص ؛ وغاینہ أْ یکوڈ حکم العدن مسکوتا عنه 
فی ذك الحدیث؛ فلبراجع إل غیرہ من الروایات ول وجوہ التفقہ فی ”الأشباہ 
والنظائر* من إلحاقہ بھکم الرکاز ؛ فیکون من جملة أسباب ااخلاف الملاف فی 
مناط الرکاز فقاً ونظرا ؛ فدونك الکلام محرراً وبللہ التوفیق . 


فائمد8 : ورد نی حدیث * ای داؤہ "ہذا: دما کان مٹھا نی طربق التاء 
والفریة المامعة فعرفھا سنة الخ ؛. وامبناء مفعال من الإتبان: الشارع العام والطریقة 
اللسلوکة ؛ بأنیھا الناس . مال الشیخ : وھذہ الروایة تفیدنا نی مسألة اشتراط 
الصر او القریة ال جمامعة لصلاة ا جمعة . ولقدم فی صلاة ا ججمعمة من اثر عطاء 











تحقیق انخرص والمذاہب فی ۷ 


( باب ما چاءٴ فی الخرص ) 


حد لن حمود بن غیلان نا ابوداؤد الطبالسی نا شعبة قال أخبرنی خبیب بن 


فی ” مصنف عبد الرزاق" عن ابن جریچخ+ قلت لعطاء : ما القریة ال مامعمة ؟ 
قال: ذات الماعة والامہر والقاضی والدور اشجتمعة الآخذ بعضھا ببعض مثل 
”جد٣“٠ھ‏ . قال شیخنا رہ اللہ فی تعلبقانہ على ”الاثار“ : وأستفید منہ تفسبر 
”الجائع “ ایضأء آر ہو عل عرف اللغة کا فی حدیث اللقطۃ عند أی داؤد ١ھ ٠‏ 


۔: باب ھا جاء فی اخرص :۔ 


الخرص : التخمین والحرز ؛ ای حرز ما على النخل من الرطب نوا ٤‏ 
ونفسیرہ کا ذکر الثرمدی : ان الار إذا أدرکت بعث السلطان خارص! بنظر 
فیحصبہ وینظر مبلغ المشر فیئبتہ علبھم ویخل بینھم وبین الار الخ . وفالاتھ 
التوسعة عل آرباب الار فی التناول منھا ویٹار الگھل وال جیران والفقراء ؛ کا 
فی ” فتح الباری' . واتفق الکل من الأْئمة الاربعة علی عدم جواز انحرص ف 
الرارعة ؛ وعلىی عدم ا مواز فی السافا ء فلا بجوز الخرص بین الالك والزارع 
ولا بین الالك وللسافی ؛ وإنا الخلاف فی ا مرص على أرہاب الپٔار ببعث رجل 
می جهة بیت الال ؛ فذدھب إلیہ الحجازپون مع انخلاف بینھم ایا علی رجوہ 
کثیرة ؛ فقبل : واجب؛ وقبل : مستحب . وہل بختص بالنخل ؟ أو یلحق 
يہ العنب ؟ او پعم کل ما پنتضع بە رعباً وجافا؟ وھل یمضی قول الخحارص أو 
پرجع ما آل إليه احال بعد الفاف ؟ الاول : قول مالك وطالضۂ ‏ واٹای : 
قول الشافعی وأنبامہ . وھل پکنی خارص واحد عارف لفة أو لابد من النین ؟ 
قولان الشافعی ؛ وہل ھو اعتبار آو تضمین ؟ كُك قولان الشافعی ؛ رھل 


۲۸ معارف السٰن جس 


عبد الرمن قال سمعت عبد الرمن بن مسعود بن نار یقول : جام سھل بن 





بحاسب اعاب الزرع والار نما کلوا قبل ال مذاذ أم لا؟ وہل پؤخسذ قدر 
المواری والضیف وما فی معناہ ام لا؟ وہل إذا غلط الخارص, ماذا یھکم ہہ ؟ 
ہل یؤخذ بقولہ آم لا ؟ وہل یلزم الحارص ان یترك اافلث أو ااریع آمالا: 
قیل : بالڈول قال أحمد واصحاق والیث ؛ وبالثانی : ماك والشافعی . 


فھدہ وجرہ نمانہة خلافیة بینھم استوفیناہا من ”الد“ ر ۔ ۱۱۸) 
و "الفنح“ ٣(‏ سے )۲۷٢‏ ؛ وآثرت نقلھا بالفاظھا نفریاء وراجمھا افصیبل 
الأطراف . مم رابت نی “ شرح الہذدب ” خلافیات آخخری نی نذھب الغائمی 
فراجعہ , ال الشیغ : نم إنہ نسب إل أى حنیفۂ عدم القول بالفرص مطلفاً ؛ 
وہلفاہ لفظ الإمام آئی جعفر الطحاری ل “' رح معای الآثار* ؛ وھدہ اللمۂ 
لپس حقیفۂ الأمر . وغرض الطحاوی من کلامہ فی "ذرح الگار'' ان الفرص 
ھا ہو اعلبار ونعہبر ذفط ؛ ولپس بلازم ولا مناطاً الوحوب؛ وھدذا ەو الصواب, 


فال الراقم : وآعدل الائوال فی نقل مذھب أں حلفۂ واصحابے لفظ 
ابن قدامۂ لی "الشی“ ٢(‏ ۔ ۰۹۸) . ال اہل الرای: الخرص ظن وتضہن 
لا پارم بہ حکم : وانھا کان الحرص تخویلاً للڈگرۃ اثلا یخونوا ؛ فاما أن ہلزم 
بہ کم فلا۱ھ . وی وجہ عدم الزوم عندنا اإدمسك بأحادیث الٹھی عن الزابلةہ 
فٹھی رسول الہ ہی عن بیع الدمر فی رژس النخل بالدمر کیا ؛ ونھی عن 
بیع الرظب بالئمر نسیئة . وبالجملة فالقول بلزوم اخرص کان عندہم معارف 
غذہ الروایات الی ھی بمنزلة الاصول والقواعد الکلیة فی الباب؛ فوضموا کل 
حدیث فی موضعہ : وانھا کرھوا القول بوجوب ال حرص وبلزوم ما بخرص 
دون الخرص نفسہ مصلحة لبیت الال ولرب الال اللہ أعلم بحقیقة المال . عال 


بیان أن الحرص لم یکن مداراً ف اللزوم _ ۹ 


آں حشمة إل مجلسنا فحذث : آن رسول اللہ گیا کان بقول : و اذا خرصتم 





آنە لم بصح حدیث سعید بن المسیب عن عتاب للانقطاع ؛ ولا حدیث سھل بن 
آی‌حشمة کا صرح بہ الفاضی آجوبکر ابن العری + وذلك:لوجود عبد الرم بن 
مسعود فیہ ؛ ولا حدیث عالشة فی بعث عبد اللہ بن رواحة إل بھود خیبر ء 
لکون رجل مجھول فی إسنادہ . على أن اہن عبد الہر یقول فف ”الإستذ کار“ : و 
کان آمر النبی گلا إلل آخعرہء بقال: إنہ من قول ابن شھاب؛ وقیل: من قول 
عروة ء وقیل : من قول عالشة ؛ کا فی ” ا موہر النی ” , ولبت عند النفیة 
حدیث جابر عند ' الطخاویٰ' : ہ تھی رسول اللہ گا عن انخرص الخ ١٥‏ 
بن کان فبہ ابن لمیعۂ؛ وإڈا حمل النھی علی اللروم والإذن علی الاعلبار فلا بی 
پیا نتاف ؛ وعلبہ بحمل تعامل الشبخین تی مخلافتھا بعد لبولہ عنھا ؛ وراجع 
”السداً“ لبعض التفصبل ؛ او بحمل احادیث الحرص عل غیر السلمیل ؛ 
والٹھی عدےہ عل أموال السلمین کا جنح إلبہ اللاضی بوبکر ابن العربی فف 
“ العارف-* , ومذہب آئی حلیفۂ ھس مذھب الشعی والئوری وی ہوسف 
وعمد اہضا , 

ال الشیخ : فإذن لا پلزمنا جواب حدبث الباب ؛ لتحن مم نٹکرہ بھذا 
العنی ولا بخالفہ مذھبنا : وقد ثبت الخرص فی عہدہ ہل . نعم إِن ا حنفیسۂ 
م ہذکروہ نی کنبھم ء لأنہ م یکن مدارا نی اللزوم ولا مناطاً لفصل النزاع * 
فتووا : نا لا نقول بە اصل ء فإذا وقع النزاع بین الحارص والالك فالعمل 
عندنا بالبینة علی الدعی وامین علی من أنکر ۔ 


قال الشیخ : وأما وقت وجوب المشر؛ فعند أں حنیفة إذا صلح الزرع 


(۳۔۳۳) 





معارف الس 











ا ودعوا الثلث ؛ فإن لم تدعوا الللث فدعوا الریع ٤‏ ۔ 

وف الباب عنی عائشة وعتاب بن أسید واہن عباس . قال أبوعیسی : 
والعمل على حدیث سھل بن أیحثمة عند اکثر اہل العلم فی الرص؛ وبحدیث 
سھل بن آبی حشمة بقول اسحاق وأحد . 








وآمن من العاہة ء وعند آنی بوسف عند الإیواء والرفع إل البیت ؛ وعند محمد 
ان الحسن عند الحصاد . والمذ کور فی ”البدالم“ ٢(‏ ۔۔۔ :)٦٦‏ ظھور ائمر 
عند أئی حلیفة ؛ ووقت الإدراك عند أى بوسف ؛ ووقت النقیة والجذاذ عند 
محمد فکان مذھبھا عل عکس ما ہنا واہ أعلم . فإذا تلف !لال قبل ومجوب 
وقت العشر اختلفت الفروع عل أقوافم ۔ 

لہ : ردعوا الثلث الخ . اختلفت الأقوال فی شرح ھذہ الجملة ء فذکر 
الحافظ فی “ الفتح“ (۳ .۔ )۲۷٢‏ زباب خرص النمر) عن اللیث وآحد : أنە 
قال بظاہر ھذا الحدیث ؛ یعنی بجب عندما أن بوضیع ھذا القدر من العشر 
بعد ما بلغ مسة أوسق ۔ وذکر عن مالك والشافعی : آنہ لا پنرك ہم شی ؛ 
فکانھا م پرا العمل بھڈا الحدیث . قال الشیخ: الشاقعی پری العمل:؛ ولعله 
یفف عليہ ال حافظ وذکر ما ہو الشھور عن الشافعی ؛ کا بدل عليه لفظہ ق 
”لفتح“ ؛ والقول بہ حکاہ الاوردی ؛ قال فی ”شرح الہذب“ (ہ ۔ 4۷۹): 
لکن فی حکایة الماوردی أنہ رك الٹلث أو الریع ؛ وبحنج لہ بحدبث عبد الرمن بن 
مسعود بن نبار الخ أی حدیث الباب . وقال القاضی أبوبکر ابن العری: إن ھذا 
الفدر الروك لم ہو قدر المژونةء قال: ولقد جربناء فوجدناہ کلاك فی الأغلب: 
مھا پڑکل رطبا اھ ؛ قالہ فی“ العارضة “ ٠‏ وحکاہ ابن حجر فی“ الفتح” ایضاً . 
وقال الفاضی : الثانبة إذا خرص ما خر ص؛ فاختلف الناس: ہل پستوفی علبھم 


قولہ : ہ ودعوا الثلٹ ؛ ۲٢٢‏ 








وائحرص : إذا أدرکت الْار من الرطبٔ والعنب نما فیہ الزکاة بعٹ 
السلطان خارصاً فخرص علیهم . وائمرص : أن ینظر من پبصر ذلك فبقول : 





خرج من هذا من الربیب کذا ومن القمر کذا وکذا ؛ فیحصی علیھم وبنظر 
مبلغ العشر من ذلك علیھم م بخلى بینھم وبین الٔار فیصنعون ما أحبوا : 


وإذا أدرکت اار أخذ منھم العشر . ھکذا فسرہ بعض أہل العلم ء وبھڈا 
ىقول مالك والشافعی وأحد واسحاق ۔ 
حدثنا ابوعمرو مسلم بن عمرو الحذاء للدیی نا عبد اللہ بن نافع عن عحمد 

ابن صالح اتّار عن ابن شھاب عن سعید بن السیب عن عتاب بن آسید : ون 
النی گا کان بیعث على الناس می بخرص علیهم کرومھم ومارہم ٤‏ ۔ 

وبھذا الإسناد : إن النبی گل قال فی زکاۃ الکروم : ہ اٹھا تخرص کا 
پخرص النخل نم تؤدی زکاتہ زیبا کا تڑدی زکاۃ النخل تمرا ٤‏ ۔ 

قال أبوعیسی : ھذا حدیثحسن غریب . وقد روی ابن جریج ھذا الحدبث 
عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشة ؛ وسألت محمداً عن ھذا۴ فقال : حدیث 
ابن جریج غیر حفوظ ء وحدیث سعید بن المیب عن عتاب بن أسید آصح ۔ 


الکیل ام یترك حم ما یاکلونہ رطبا؟ فقال مالک وابوحنیفة ۔ وساعدہا الٹوری ۔ : 
آنہ لا ینرك مم شی ء وھذا یدل على أن مالکا وسفیان لم یراعیا حدیث سھل 
ابن أنی حثمة فی الرفق فی اللمرص ورك الللث أو الریع آو لم پریاہ وقال 
محمد وأبویوسف: براعی ٠ا‏ یاکل الرجل وصاحبہ وجارہ؛ حی لو اکل جمیعہ 
رطبآً م بجب عليہ شی ؛ وانھا بجب ما أوتی باخصاد وضمہ إلی ال جحرن آھ۔ 
وامالکیة قائلون برفع الوئة من المشر . قال الشیخ: وقبل: ھذا القول بدل عل 
ان الثرص لیس بأمر تحقیی یکون مناطاً لفصل الأمر ؛ وانما ہو آەر تقریی 


۲٢‏ معارف السن جه 





( باب ما جاء فی المامل علی الصدتظ بالحق ) 


حد لا اعد بن منیع نا یزید بن عارون نا بزید عیاض عن عاصم بن عمر 
ابن ققادة ۔ 





مرز والتخمین ؛ فروعیت أحوال آرباب الْار توسعةٴ علبھم ؛ وظنی أن ھذا 
ہو امراد من قولہ ا . اقول : م اق عل قاللہ صراخة“ ٭ نعم انا یلائم 
مسك ا تفیة فی الساألة واللہ اعم ۔ 


مم إنہ یستفاد من کلام صاحب ” البدائع” ( )٦٦ ٢‏ : أن صاحب 
الئمر لو اکل من نمرہ آو اطم غیرہ یضمق عشرہ عند ایحیفة ؛ ولایضمن 
عند أی پوسف ؛ ذھباً پل ان ترك الثلث أو الریع فی ا حدیث لاجل ھذاء 
فاحتج بحدیث سھل بن آی حثمة . قال الشیخ: وبالجملة الأکل بامعروف من 
فزہ لصاحب الثمر من غیر أن یکون فیە العشر عند أئی پوسف ؛ وبذلك 
آقی الفقیہ أبوجعفر امندوانی بأن الاك جاز لہ أن یاکل بلمعروف قبل الحرص ۔ 
اقول : وم اجد قول أبیجعفر اندوانی فی الکتب ال عندی ؛ فإن کان النقل 
عنہ ثابتا فکأنہ اختار فو آں یوسف وأقی بہ وللہ أعلم . وقالت طائفة من 
الالکیة فی شرح ہذہ الجملة : إن مقدار ہذا الثلث أو الریع جاز لیالك أن 
یعطیہ الفقراء بنفسہ ولا بجب علیہ رفعہ إلل بیت الال وللہ اعم ۔ 











-.: باب ھا جاء ‏ العامل على الصدقة باخق :-۔- 

ذکر فی الباب حدیث رافع بن خدیج من طریقین : طریق یزید بن 
عیاض وطریق محمد بن اسحاق ١‏ ورججھا على الاّولی ٠‏ فإن حدیث این 
احاق لا پنزل عن الحسن . قال القاضی آبوبکر فی “العارضة “: العنی صحیحء 





معنی قولہ : العامل على الصدقة بالحق کالغازی فی سیل اللہ __ ۲٥۴‏ 
وٗحدثنا محمد بن اماعیل نا أحمد بن خاللد عن محمد بن اسحاق عن عاصم 
بن خمر بن قتادة عن محمود بن لبید عن رافع بن دیج قال: معت رسول اللہ 
پیا بذول : دالعامل علی الصدقة بالحق کالغازی فی سبیل اللہ حتّی برجع !لی بیتہہ . 
قال آبوعیسی : حدیث رافع بن دیج حدیث حسن ء ‏ و)ُزبد بن عیاض 
ضعیف عند أھل الحدیث ء وحدیث محمد بن احاق آصح ٠‏ 


( باب فی اللسندی فی الد ) 
حدثنا تثییة نا الیث عن یزید بن آی حبیب عن ععید بن سنان عن 
آنس بن ماك قال : قال رسول اللہ کا :و للمندی فی الصدقة کائمھا ؛ ۔ 


قال: وفیالباب عن ان مر وأم سلمة وأ ھریة . قال أبوعیسی : حدیث 
آنی حدیث غریب من ہہذا لوجہ ء وقد تکام آحمد بن حبل فی سعد بن سفان ؛ 








وذاك أن الہ ذو الفضل العظیم ؛ قال : من جھز غ با فقد غزا ء ومن علفہ 
فی اعلہ بخبر فقد غزا ء والعامل علىی الصدقة خلیفة الغازی ؛ لأنہ یجمع مال 
سبیل اللہ فھو غاز بعملہ وھو غاز بنیته ؛ وقد قال عليه السلام : ہ إن بالدینة 
قوما ما سلکتم وادیاً ولا قطعم شعا إلا وہم ممکم حبسھم الذرء فکیف بن 
حبسہم العمل الغازی وخلافنہ وجع مالہ الذی ینفقہ فی سیل اللہ؟! وکا لابد 
من الٹزو فلابد می جع الال الذی پغزی بہ ؛ فھا شریکان فی اللیة شریکان ق 
العمل ء فوجب أن پشت رکا فی الأجر اھ ۔ 
باب فی المعندی فی الصدقة :سے 


کی الباب حدیث سنان بن سعد عن نس بن مالك ؛ قال القاضی 





وپ معارف السْن 








وھکذا یقول االیث بن سعد عن بزد بن أنیحبیب عن سعد بن سنان عن نس 
ابن مالك ۔ 

قال أبوعیسی : ومعت عمداً یقول: والصحیح سنان بن سعد . وقولہ: 
ہ العندی فی الصدقة کائمھا ؛ یقول : على العتدی من الاإئم کا علی الانع 
فا منع ۔ 


.فی ” العارضة “ : الصدقة داثرۃ بین آخعذ ومأمخوذ من ہ فالآخذ یلزمہ فی أخذہ 
وظائف ویتعلق به حدود : وکذاك الأخوذ منہ مثله ؛ ومن يأخذ ما لیس لہ 
کمن ینع ما عليہ ؛ لن کل واحد تقد یتعدی حدود اللہ ؛ فھیا شریکان فی الائم 
الخ . وقیل : العتدی ہو الڈی یعطبھا غیر مستحقھا ء والڈول' أنسب بقابلة 
العامل بالحق ٤‏ ووجہ الثبہ : أن الساعی إذا أخذ انیار أو اکر فإن الالك 
ریما یمنعھا فی الشنة الأآخری؛ فکان ظلماً الفقراء ؛ فیکون ہو فی الائم کانعھاء 
قاله آبوالطیب السندی ‏ شرحہ ؛ واختار ذلك الشرح الأول الحافظ النوربشی 
الحتی ؛ وشیخہ الشیخ محی السنة البغوی ؛ وغبرہما من الأأعلام ۔ 


والإختلاف فی اسم ” سعید بن سنان ” على ثلاة وجوہ : الاول : سعیدد 
اہن سنان . الثانی: سعد بن سنان . الثالث: سنان بن سعد ء فقیل : الکل رجل 
واحد ؛ والصواب فبھا الثالث؛ وإلیه مال البخاری ؛ وابن معین ؛ وابن پونس 
وابن حبان ٤‏ وہو من رجال السنن ما عدا النسائی . قال فی ”التقریب“ : 


صدوق لہ افراد ۔ 


بیان أن الشرع آرشد کا9 مق الصدق والُاعی إلل ما بلیق بمکائتھ ۲٥٢.‏ 
ان آناففرع آزقد کھ نی للمدق وقسامی ال 5 بی ک5 کک 


( باب ما جاء فی رضا المضدق ) 
حدثنا عل بن حجر نا محمد بن بزید عن مجالد عن الشمی عن جربر 
تاں : قال النی گلا : ہ إذا آتام الصدق فلا یفارقتم الا عن رغیاً ٠‏ 
حل تا ابوعار تنا سفیان عن داؤہ عن الشعبی عن جریر عن النی يك 
قال آبوعیسی : حدیث داؤد عن الشمی أصح من حدیث الد ؛ وقد 


ضعف مجالداً بعض ہل العلم ١‏ وھو کثیر الغلط : 
جومی س یہس شس 


ے: باب ما جاء ق رضا المصدق :ے 


ذکر فی الباب حدیث جریر ؛ وہو حدیث صحیح اخرجہ مسلم وابوداؤقھ 
من طریق محمد بن اسمعیل عن عبدالرمن بن هلال المیسی عن جریر بن عبداللہ+ 
وزاد أبوداؤد: ہ قالوا: یا رسول اللہ وإن ظلمونا؟ قال: أرضوا مصدتیم وإن 
ظلمم ۰ . والصدق ۔ بتخقیف الصاد العامل . وق حدیث جابر بن عتيك 
عند أی داؤد : ہ وغلوا بینھم وبین ما نء فان عدلوا فلأئفنھم ؛ وان 
ظلموا فعلیھا ء وأرضوەم فإن تمام زکانکم رضاہمء ۔ وعندہ ق خدیث بشیر بن 
اللصاصیة: ہ نکمم بقدر ما یعتدون علیٹا ؟ فقال: لاء . فھذہ الأحادیث کلھا 
اطقة ق إرشاد الصدق الصبر عند التعدی وارشادہ ولکارم الأخلاق ؛ کا 
آرشد الساعی إلى آداب کا فی الباب السابق ٭ فکال آرشدہ !لی ما پلیق بکاه 
بومکائتہء ولذا رد البیھتی قول الشافعیٰ فی معنی حدیث الباب: أن یوفوہ طائمین 
ویتلقونہ بالترحیب لا أن پؤتوہ من أمواغم ما لیس علیھم اھ . فقال لبیھی : 
وھذا الڈی قالہٴ الشافعی حتمل ولا ما فی روایة أی ذاؤد من الزیادة الخ ٭ 
وانتصار أىی الطیب فی شرحہ الشافعی بحدیث: و من سثل فوتھا فلا یعط ء لیس 










(باب ما جاٴ نے الصدتة اؤخذ مرے الافیاء 
فترد علی افقراء) 
حدثن مل بن معید الکندیٰ نا حفُص بن غباث عن أشمث عن عون بن 
آئی جحیفة عی. آبیہ قال : قدم علینا مصدق النی پٹ أعذ الصدقے من 
آغثیائنا نجعٹھا فی فقراٹتا ١‏ وکنٹ غلاما یثیما ؛ فاعطانی تھا تلوصا ء ۔ 





وف الباب عن ابن باس . قال آبوعیسی : حدیث أئی جحیفة حدیث 
حن غریب۔ 
بذاك فإنه لا یقاوم ناك الروایات ؛ وم أقف على حال حدیلہ ولقہ آعلم ۔ 


+: باب ھا جام آن الصدقة تؤخذ می الاغتاء الخ :۔ 


ذکر ف الیاب حدیث آئی جحیفة . والقاوص ۔ بالفتحم اقة الفتیة * 
جمعھا : قلاص بالکسر . والظاہر من:حدیث الباب التصدق على فقراء البلاد> 
وھو' الڈول ؛ إلا إذا کان غیرہم احوج . 








وسْألة نقل مال التصدق علایة ء جاز عند بی حنیفة وآصحابہ واللیث 
ابن سعد؛ وروی عق الغافعی, وخ فف الشھور عنہ إلا ذا غدم الستحقون 
ہناك ء ولا ینقل ند مالك ‏ وأجز! إ نقل . وحدیث معاذ :و غخلذ من 
َ 'ثھم و رہ فی فقراثھمہ لیس نصآفی فقراء ابلادء لان الضمیر راجع إل 
فقراء للسلمین لا إل اہل ایمن . وراجع ” البحر الرائق “ قبیل صدقة الفطر ۔ 
ولتفصیل مال غیر ہذا ٭ والحدیث فیە أشعث بن سوار ضعیف إلا أن مسل“ 
آخرچ لہ فی "صحیحہ“ متابمة“ ی فاحدیث حمن + ولکوئہ تفرد یہ صار غریا 


والل آلم ۔ 








بیان الأقسام الثلائة للغخی ۲۰۷ 


( باب مے قدل لہ الزگاۃ ) 


حدثلا تتبیة وعل بن حجر ۔۔قال ققبة : خدثنا شريك ٭ وقال علی : آنا 





تبیہ : ھذہ البواب اثلاثة لم بتعرض لا فی ” العرف الشذی “ 


: باب سی تحل لہ الزکاۃ :۔ 

الضی على ثلائة أقسام : 

احدھا : ان یملك نصاباً نامیا من جنس واحد ۔ 

والٹانی : أن بحلك قدر نصاب غیر .نام زائد علی قدر حاجته ۔ 

والثالث : من لا یملك نصاباً ۔ : 

فالآول : تجب علیہ الزکاة ویحرم عليه أخذھا ۔ 

واللانی : لا جب علیہ الزکا ء غیر نہ یخرم عليه اعذھا ء وتجب علیه 
الفطرۃ والأضحیة ۔ 

وافثالٹ : لا بجب عليہ شی ء وجاز لە أخذ الزکاة : ویحرم عليه السؤال 
ما دام بملك قو, یوم ولیلےة . ھذا ملخص ما فف. ٭ البحر الرائق “ بایضاح 
( ٢ے ٢٤٤٢‏ و )٢٢٢‏ رباب الصرف من کتاب الزکا5) . وقد اضطربت 
الروایات فی ضبط القسم اثالٹ ء وکذك اضطربت فیه أقوال فقھاء ا 
فذکرق ”کنز الدقائق“ فی آخر ( باب الصرف ) : ولا یسأل من لە قوت 
پومہ . وقال ابن قدامة فی ” الغقی” ٢(‏ ۔۔ )٢٢٥‏ : واختلف العلاء ف ال 
الائع من اُخذھا أی الزکاۃ؛ ونقل عن أحد فیہ روایتان أظھرا: أنە ملك خسین 














)ت۲۳۳( 


۰۸ معارف السن ج ۔ ٥‏ 


بج ےش ےر 70000 تی و اف 
شريكک ؛ المٰی واحد ۔ عن حکیم بن جبیر عن محمد بن عبد الژمن بن یزید عن 
آبہ عن عبد اللہ بن مسعود قال: قال رسول ال پا : ہ من سأل الاس ولہ ما 





درا أو وجود ما تحصل بہ الکفایة علی الدوام ؛ وہو قول الئوری والنخعی 
وابن البارك وإسحاق ۔ واثائیےة : ما حصل ہہ الکفایة ‏ فإذا لم یکن عتاجا 
حرمت علیہ الصدقة وإن م, یملك شیئاً ء وإن کان محتاجاً حلت لہ الصدقة وإن 
ملك نصاباًء وھو قول مالك والشافعی ١ھ‏ ملخصاً . وف کتب الغاف 





ولایسال م یملک خسین در ء والفزالی فی ” األإحیاء ” بجعل ملك قوت یوم 
ولیلة ق حق من لیس لہ أھل وعیال ء وخسین درا فی حق صاحب العیال ٠‏ 
وتعرض إليه صاحب ”الإحیاء” فی ال جمزہ الڈول من بیان دقائق اللّداب الباطنۃة 


ف الزکاة ١(‏ ۔ )۱٦١‏ . وق جع البحار“ عن الطیی : خسون درعا لیس 
یعام بل فی حق من یکفیسە دون من لە عبال کثیر ولا یقدر علی الکسب * 
وبظاعرہ أخخذ أحد وغ + وحد یه الخی ١ھ‏ 

وکذاك الأحادیث اخطفت فی حد القی ؛ فی بعضھا : من لہ قوت یوم 
ولیلة . وفی بعضھا : من کان ذا مرۃ سوی ہ أی بقدر علل الکسب . وق 
بعضھا : من بملك خسین درا . فالآول : فی حدیث سھل بن الحنظلیة عند 
دازد وابن حبان و”مصحہ' . ولٹانی: یاتی فی الباب الثانی فی حدیث عبدالہ 








ابن عمرو . والثالث : فی حدیث الباب ٠‏ وقد أخرجہ النسائی وأبوداؤد واِن 
ماجہ والداری وغیرہم ؛ وف حدیث عبداللہ بن مرو : ہ أربعون درماء 
(رف ء وف آعر 
ہ مائتا درہم ۰ . واطنب فیہ الإمام آبو جعفر الطحاویٰ فی ” شرح معانی 
الآگار“ ف ( باب ڈی الرۃ السوی الخ ) من الجزہ الأول و (باب القدار الذی 
بحم السألة ) من کتاب آنزیادات من ا جزہ الثای ؛ وراجعہ قد آجاد الیحث 





ہ أوقیےۃة آو عدطا ء وھی آربمون درعا ١‏ وق آخر : 


ہل بحرم العطاء إذا عا أآن الرجل ملك قوت یومہ ؟ ۲۹ 





یوم القیائة ومسآلتہ فی وجھہ خوش او خدوش: أو کدوح ء قیل : 
! وما بغفیه ؟ قال : خسون درعاً ء أو قیمتھا من الذعب ٢‏ ۔ 





عل دآبہ روایةٴ ودرایةٗ با لا تجد ق غیرہ, وحاصل ما ذکرٴہ ف البابین: 
حل الروایات اختلفة علی اختلاف الاّحوال ۔ 
سأ : وزذا حرم الال علیہ إذا ملك قوت یومہ قھل بحرم العطاء لہ 
إذا علم حاله ؟ غذ کر فی ” الأشباہ والنظائر“ و“ البحر الرائق “.: أن العطی 
اٹم بالاعطاء لے ء لأنہ إعائة على ا رام ۔ وق شرح ”٭ المشارق ” لشیخ 
آکمل الدین: آنہ لا یئم إذا جعلہ عیٗ ء وبافبة لفقی آو من لایکون محتاجا ال 
لا یکون آئمآ ء کا حکاہ صاحب ” الیحر* , قال الشیخ : وکان مولانا الشیخ 
رشید أحد الکنکوھی یفی پالڈول . ویتیغی ان یفصل فی السالة بأنہ لو علم 
العطلی أن السائل پنخذہ عادةٴ یآئم ولا فلا لاثم عليہ + وتذل عليه فروع ف 
”امدایة“ من کتاب الکراھیة . ولا بجوز لرجل أن یطعم کلبە لحم الینة باخیارہء 
کا ذکرہ ابن وعبان فی ” منظومتہ ” : 
وما مات لم تطعمہ کلباً فإنه خبیث حرام نفعہ متعذر 
ہذا البیت فی الذباتئح والصیود من ”منظومتہ اللیلة“ ء وذکرہ صاحب 
”در الختار“ أیضا . وقال ابن عابدین: الإطعام: حلہ إليه ء وأما مل الکلب 
إليه فکحمل افرةۃ جائز ء ”شرنبلال“ اھ . وذکر ابن الشحنة ف شرجھا: 
ان لو قطع الینة وأطعمھا کلبہ یأئم بذك ؛ ون یقطمھا وم بطعمہ فلا یائم 
بہ . وبالجملة ریما بختلف الحکم بإختلاف الاأحوال ۔ : 
قولہ : خوش أو خدوش الخ ٠‏ 
کلمة ” آو“ قیل : الشك من الراوی ء وقیل : ھی ف الروایة نفسھا 








معارف السٰن 








وف الباب عن عبد اللہ بن عمرو . قال آبوعیسی : حدیث ابن مسعود 
حدیث حسن ؛ وقد تکلم شعبة فی حکم بن جبیر من اجل ھذا الحدیث ۔ 


حد للا محمود بن غیلان نا ی بن آدم نا سفیان عق حکم بن جبیر بھذا 
الحدیث ٠‏ فقال لە عید اللہ بن عیْان صاحب شعبة : لو غبر حکم حدث بھڈا! 
نقال لہ سفیان : وما لحکی, لا بحدث عنہ شعبة؟ قال : نعم . قال سفیان : 
سمعت زییدا بحدث بہذا عن میمد بن عبد الرحن بن یزیدہ والعمل على ھذا عند 
بعض اتمابنا ٠‏ وبہ بقول الثوری وعبد اللہ بن البارك وأحد واساق ؛ قالوا : 
إذا کان عند الرجل خسون درہمآلم تحل لە الصدقة ء ول یذھب بض آھل 
العلم ل حدیث حکیم بن ٭ ووسعوا فی ھذا ء وقالوا : إذا کان عندہ 


التتویع ء وف البعض زیادة وشدة لیست ق الآخر ء ولمل ذك الإختلاف 
باعتلاف الأحوال فی ذلك ء وکلا التوج ذکرہ القاری فی ” الرقاۃ " ۔ 
ویحتفاد من ” الٹھایة ” و“ اللسان “ وغیرہما مق معاجم اللغة : أن امش 
فوق الحدش ؛ فانحدش : قشر الجلد بالعود ونحوہ ء وامش برادفہ ء ویطلق 
عل خدش الوجہ خاصة ء وعلى ال مرح ایضاً . والکدح: العضء وجمعت ھذہ 
الصادر حیثہ آرید بھا آٹارھا ء کا فی ” یع لیحار“ وغیر۔--٭ 

















لوہ : حکم بن جبیر . من رواۃ الأریعة کوفی . قال فی ” انقریب“: 
ضعیف ری بالنشیع . وقولہ: ہ مالحکیم ؛ برید بہ الإنکار علی شعیة فی رك 
الروایة عنہ ؛ یعنی : ما فا حدث لحکم حنی لا پروی عنم شعیة ؟ نم ذکر 
سفیان متابعاً له زبیداً ء وہو ابن الحارث بن عبد اللہ أبزعبد الرعن الکوق ٭> 
ثقة من رجال اجباعة ۔ 








تحقیق بعض الفاظ الحديثٌ ٦‏ 





خسون درا او اکٹرء وہو عتاجء لہ ان یا من الزکاة . وھو قول الشافدی 
وغیرہ من ہل الفقه والعلم ۔ 


( باب ما جاء من لا تحل لہ الصدقة ) ۔ 
حد نا عمد بن بشار نا آبودازد الطیالسی نا سفیان ۔ 


ح : وٹنا محمود بن غیلان نا عبد الرزاق نا سفیان عن سعد بن .ابراہم 
عن ربحان بن بزید عن عید اللہ بن عمرو ع النی گل قال: اہ لا تمل الصدقة 
لغضیء ولا لذی مرة سوی٤۔‏ 

وفی الباب عن آئی ھریرة وحبشی بن جنادة وتبیصة بن ا خارق . قال 
آبوعیسی : حدیث عبد اللہ بن عمرو حدیث حسن . وقد روی شعیة عن سعدا 
ان ابراھم ھذا الحدیث بھذا الإسناد ول یرفعہ؛ وقد روی ف غیر ھذا الحدیث 
عن النی گل : و لا تمل السألة لغی ولا لذی مرة سوی؛ ؛ وإذا کان الرجل 


لہ : وہو قول الشافعی الخ . آفول : وہو توا :بی حیفة ومااك.* 
وروایة عی أحد ؛ واخٹارہ آبواخطاب وان شھاب العکبری من ا حتابلة؛<کاہ 
ابن قدامة ۔ 

: باب ما جاء می لا تحل لە الصدقة :- 


الرۃ ۔ بالکسر ۔ : القوۃ . والموی: معتدل اخلق . وفو الرة السوی؛ 
الرجل القوی القادر على الاکنساب ۔ واول الرمذی فولہ ا : الاصل 
الصدقۃ ؛ بأنہ لا تحل السألة؛ نظر؟ إل بقیة الأحادیث الی تخالفھا ؛ فالقوی 
القادر عل الاکتساب إذا کان فقیر؟ لا بملك نصاباً بحل لە أخد الصدقة وإِن 


لی معارف السن ج-ْ 


قویا عتاجا و عندہ شی' فتصدق علیہ آجزا عن اللتصدق عند اہل الما * 
ووجہ ہا الحدیث عند بعض ال العلم عل الساللة ۔ 





حد‌ثلا عی بن سعید الکندی نا عبد الرحم بن سلبان عن مجالد عن عامر 
عن حبشی بن جنادۃ السلول قال : و سعمت رسول اللہ پا فی حجة الوداع ء 
وھو واقف بعرفة آناہ اعرابی فأخذ بطرف ردالہ فسالہ إیاہ فاعطاہ وذجب قمند 
نك حرمت الال ؛ فقال رسول اللہ ا : اللألة لا تحل آغتی ولا لذی مرۃ 
سوی إلا لذی فقر مدقع آو غرم مفظعء ومن سال الناس لیئری بە ماله کان خوثاً 
جھہ یوم القیامة ورضفاً یاکلہ من جھنم؛فن شاء قلبقل؛ ومن شاء فلیکثرہ ‏ 


حدثنا عمود بن غیلان نا بحبی بن آدم عن عبد الرحیم بن سلیان ٭ قال 
آبوعیسی : ھذا حدیث غریب من ھذا الوجه ۔ 








م یحل لہ للسألةءفکونہ مرف للصددقة وکونہ بحیث بجوز لە السال آمران مفترقان ۔ 





والمدقع من الإدقاع َ وہو: الإحاق بالدقعاء ٭ وھی أرض لا نبات بھا 
گانہ پرید فقرا بالغایة لا یکون لہ فراش یر الأرض ۔ 

والفرم: ہضمم للعجمة : ا حاجة اللازمة من غرامة مثقلة ۔ 

والفظع: فاعل من الإفظاع ؛ والفظاعة : الشناعة ٤‏ وق روای انس عند 
آئی داژد وابن ماجہ زیاد 
الدبات والغارم : 

والرضف ۔ بالفتح : الحجر اضمی ۔ 
كوله : غریب . وفك الفرد مجالد ٤‏ وہو ابن سعید الکوی > وھو 





أولنی در موجع؛ ء پرید بہ الکفارات من 


تحقیق ” الغارم “ والاختلاف فی شرحہ ۲٣٣‏ 


( باب ەن نعل لہ الصدتظ من الفارین وغیرہم ) 


حد نا قییة نا اللیث عن بکیر بن عبد اللہ بن الشج عن عیاض بن عبداللہ 








ضعیف . فالحدیث مع غرابتہ ضعیف ؛ ولکن لہ شواعد کثبرۃ حیحة ‏ 
وتواثرت بہ الأخیار ۔ و”عامر“ فی السند ہو : الإمام الشعبی ابن شراحبل من 
کبار التابمین 

قنییسە : ہذا الباب لم یتعرض إلیھا فی “ العرف الشذی* . 

٠.‏ بای میں تحل لہ الصدقة می الغارمیں وغرھم :- ٭ 

الغارم : المدیون عند أنیحنیفة قال ق ” البدائع“ (٢۔ )٤٤‏ : الغارم 
الڈی عليه الدین اکئر من الال الذی فی یدہ أو مثلہ أو أقله ؛ لک ما وزاءھ 
لیس بنصاب ٢ھ‏ . وقال الشافعی : ہو من تحمل دیة مقتول أو مالاً فی غیر 
قتل لإصلاح ذات البین ء کذا فی ” الیذبٴ وشرحہ (٦۔ )۲۰٢‏ ء۔ولفظ 
٭ الدایة " می کٹینا ء وقال الشاقعی رہ اللہ : امن تحمل غرامة فی إصلاح 
ذات البہن وإطفاء النام بین القبیلتبنء وکلا العنیین صحیح من جھة اللغة . قال 
فی ”اللسان” ٥١(‏ ۔۔۔ ۳۳۱) : والفریم: الذی لە الدین والذی عليه الدین جیعاًء 
وا جمیع : غرماء . قال کثیر ع : 

قضی کل ذی دن فو غریمہ وعزة مطول معنی غریھا 

وذکر فی ” شرح الہذب“ : واصٰل الفرم فی اللفة : اللزوم : وسی کل 
واحد مٹھا غریباً لملازمة صاحبه آھ ۔ 

قال الشیخ: ٹم لیعلم آن الاختلاف هل منشاء الإعتلاف فی تفسیر اللغذ 
وہو مقتصبر علی ذاك ؛ آو آن ذك اختلاف منوی موثر فی الحکم؟ قال: ولعل 








٦٤‏ معارف السن ج 





عن آئی سعید الدری قال : ہ آصیب رجل فی عہد رسول ا گا فی نمار 
ابتاعھا فکثر دینہ ء فقال رسول اللہ گل : تصدقوا عليه ء فتصدق الناس عليه+ 
یح رود وت ال زرل ا لفرمالہ : خذوا ما وجدتم ؛ 
ولیس لک إلا ذلك ؛ 

وف اباب عق عائلۃ وجوبریة وأنس ۔ قال آبوعیسی : حدیث ای سعید 
حدیث حسن صحیح ۔ 





الاعتلاف ف الاحکام إنغا یکون باعتبار القول ا جمدید الشافعی حیث یقول ف 
المدید: من تحمل غرامة وعندہ مال تستغرقہ الفرامة فعليہ زکاۃ . وقال آبوحذ 
لا زکاۃ علیہ . قال فی ”المدایة “ : ومن کا عليه دین بحیط الہ فلا زکاۃ 
علبہ . وقال الشافعی : تجب لتحقق السبب وھو ملك ۔نصاب تام . ولنا أنە 
مشغول بحاجتہ الاٌصلیة فاعتبر معدوماً آھ . ویجوز صرف سھم الغارمین إلی من 
عليه الدین عند الشافعیة کا فی “ ا جموع “ ٦(‏ ۔ )٦٠٢‏ ۔ 

واعلم أن ااصارف اللذ کورۃ وہ النتزیل العزیز مرجعھا کلھا مل أمرین : 
الفقر والسفر ؛ وذلك بتحقیق المناط فیھا ؛ وھذاما عدا الؤلفة فإنہ لم تبق عندنا ۔ 

ول : اصیب رجل . قیل : ہو *معاذ بن جبل“ ہ حکاہ النووی فی 
” شرح سسل ” ٢(‏ ۔١٦۱)‏ . اختلف العلباء فی الشرة إذا بیعت بعد بدو 
الصلاح وسلمھا البائع ِل الشتری بالتخلیة بین وبیٹھا تم آصیت وضاعت ؟ 
فقال مالك : إِن کانت دون الئلث لم بجب وضعھا ء وإن کانت الثلث او اکر 
وجب وضمھا وکانت من مان البائع ۔ وقال أبوحنیفسة والغافعی : .ھی من 
غمان امشتری ولا شی على البائع ؛ المذاھب ذکرھا النووی کذك ق “” شرح 
سم“ ٢(‏ ۔.  )۱١‏ رباب وضیع ا وائج) . والدلبل عل ذلك حدیث الباب ۔ 

و تمولہ لی : ہ ولیس لکم الا ذنك ء؛ کانہ إیقاہ علی ہذا الرجل من 









من ہم بنوعاشم ؟ ۲۰ 


( باب ما جاہ فی حکراہیة الصدقة اللبی کل 

و أھل بیتہ و موالیہ ) 
حظ ا بندار نا مکی بن ابراہیم ویوسف بن سعید الضبعی قالا: نا بھز بن 
حکم عن آبیہ عن دکان رسول ال ہا اذ ای بٹی' سالہ : اصدفة 


جانبہ ہے ورضی بذلك الفرماء ء او لك من قبیل من بفصل بین التخاحین 
بالتحکم بان یغیع غیت" عن احدہھا ورضی بہ الآخر ء آفادہ الشبخ . وقال 
الووی : ای ولیس لک الن إلا ہذا ؛ ولا تحل لکم مطالبتہ ما دام میسرآ 
بل بنظر إلی میسرۃ واقہ ال اھ 











-: باب ھا جا فی کراہیة الصدقة انی ا واہل بینہ وموالیہ :-- 

مسألة حدیث الباب متفق علیھا ؛ وبنو ھاشم:ہم : آل على وآل عباس 
وآل جعفر وآل عقیل وآل الحارث بن عبد الطلب وموالیھم؛ کا فی ”ابداع“ 
و ”افدایة“ وغیرہما احتجاجاً بمحدیث أبی رافع نم الإتفاق بین الأئمة الأربعق 
وذلك فی الواجباب فقط . وانظر ”البنایة“ . م إن کون الوالی منھم فی تحریم 
الصدقة مذھب أی حلیفة وآ مد + وھو الصحیح من مذھب اشافعی؛ واختارہ 
بعض الالکیة . والحارث عمہ 8ہ ء وکذا عباس رضی اللہ عنہ ؛ والئلالة أبناء 
آو‌طالب ؛ ۔أی آبناء مہ۔ ۔ 








وی کتنا : أن اغاشمی لو کان عاما عل الصدفة لا بأخذ عمالدہ من 
مال الصدفة ؛ ویجوز لہ الأخذ من مال الوقف بلا خخلاف . تال ابن اظیام فی 


(ہ۔-۳۱) 


٦٦‏ معارف الس ت-- 
کی شر تی سس شر ہے شسشر یش چسم ٤قشم‏ 
ھی آم عدیة؟ فین قالوا : صذقة ء م یاکل ؛ وإن قالوا: عدیة ٭ اکل ٤‏ 


وی الباب عق سلان وأی عریرۃ وآنس والحسن بن على وأیعمیرۃ ۔ جدہ 





* الفتح“: وصرح ف ” الکائ“ بدفع صدقة الوقف إلبھم؛على أآنه بیان الذھب 
من غیر نقل خلاف ٢ھ‏ .. وذکر ابن ایام قبلہ وبعدہ اخلاف فی ثم قال < 
ال الذی یقتضیہ النظر إجراء صدقة الوقف مجری النافلة ء فان ثبت فی النافلة 
جواز الدفع بجب دفع الوقف وإلا فلا اخ ٠‏ مم ذکر قول شارح ” الكز ٭ ف 
عدم الفرق بین الواجبة والتطوع ؛ ومال إليه ان الام . أنظر ” الفتح” ١٣ے‏ 
۶) و * البنایة شرح افدایة “ للعینی ( ١‏ ۱۲۷۰) و *العمدة“ --٤(‏ 
۴۳) . وذھب الطحاوی إلی أخذ المالة الھاشمی . ونقل ابن عصمة روایۃ 
شاذة فی جواز أخعذ الزکاۃ للھاشمی عند انقطاع ال میس من بیت الال ۔ کا ف 
” الفتح“ و ٭ البحر“ وغیرہما۔ من روایة أآی عصمة عن أی حنیفة ؛ ورواھا 
الطحاوی عن محمد عن آىی بوسف عنہ فی '” شرح الاثار” ؛ وھو وجہ ابعض 
الشافعیة ٭ وقول لبعض الالکیة . انظر ” فتح الباری“ ٣(‏ ۔- ۲۸۰) . وحکاہ 
الطحاوی من ” آمالی أئی یوسف“ واختارہ ١(‏ ۔۔ ۳۰۱) من ”شرح الگار” 
( باب الصدقة عل بنی عاشم ) . واختارہ فخر الدین الرازی می الشافعیة ۔ 
وآنا رسول القہ لا فلا تل لہ التالاۃ ایض ۔ کا ذکرہ الطحاوی ف 
< شرح الآٹار"ء وعن آحمد : حل صدقة التطوع رہ ہےر سج 
ات 16306 
: آم ھدیة اخ 2 
ما کانت فیا نیة الآجر والثواب ابتداءٌ ؛ والمدیة: ما کان فیھا 
قصد الإاکرام وٴتطییب القلب والإرضاء إبتداءٴ وإن کانت لا تخلو من الأجر 








بیان الفرق بین الصدقة واطدیة ۰۷ 


معرف بن واصل ؛ وإسمہ رشید بن مالك ۔ ومیمون بن مھران وابن عباس 
وعبد اللہ بن مرو وآبی رافع وعبد الرمن بن علفمة ۔ وقد روی ھذا الحدیث 
ایضاً عن عبد الرمن بن علقمة عن عید ال آں عقیل ھن النی ڑا ۔ 
وجد بھز بن حکیم ا سمہ: معاو اقشیری ۔ 

قال ابوعیسی : حدیث پھز بن حکم حدیث حسن غریب ۔ 
حداثلاً محمد بن اللنی نا حمد بن جعفر تا شعبة من الحکم عن ابن أرائم 
عن آں راقم ہ ان رسول اللہ ےا بث رجل من بنی عزوم على الصلدقة > 
فقال لی را اصمبنی کا تصیب متھا ‏ فقال : لاء حنی آئی زمول الہ 
ا فلسالہ : وانطلن لل ابی ا فبالہ؟ اثقال : ان الصدتة لا عل لا 
وإن موا ی القوم من أنفسھم ٢‏ 

فال: وہذا حدیث حسن صحیح: وآبو رافع مو النبی کی اسمہ: اسلمء 
بن أئی رافع ھو: عید اللہ ن آ رافع کاتب على بن آئی طالب ۔ 











و 








الا ء کا فی ”العمدة“ ٤(‏ ۔۔۔ )٦٤٤‏ . وقال آبو الطیب : لن الصدقة منحة 






ليك الغیر شیا تقرباً إلیہ وإکراماً لہ ٭ فی الصدقة نوع ترحم 
وذل للخذ ء فلذاك حرمت الصد: علیہ ےی دون افدیة الخ . وہثلہ قاله 
الطیبی فی شرح”الشکاۃ“ قال الإمام محخلیفۂ افرشد آمیر الؤمنین مر بن عبدالعزیز 
الأموی : کانت المدیة یق عہدہ گل ؛ وصارت افدیة رشوۃ” عہدنا ھذا ۔ 
قال اپن کٹیر فی ” البدایة والنھایة “ (۹ ۔۔ )۲٢۷‏ : وآہدی لہ رجل من اھل 
بیته تفاحاً فاشقمہ ٹم ردہ مع الرسول وقال لہ: قل لە: قد بلخت لھا . فقال لە رجل: 
یا آمیر الؤمنین إِن رسول الہ ٌيٍ کان یقبل امدیةء وھذا رجل من أھل یعك! 
فقال : لن الحدیة کانت لرسول اللہ ك ٤‏ اما بحن تھی لنا رشوۃ اھ 





”۳'۸ معارف الس 


( باب ما جا٭ فی الصد علی ذی القرابة ) 
حدثن تتییة نا سفیان بن عبیدة عن عاصم عى حفصة بنت سبرین عن 
الریاب عن مھا سلان بن عامر یبلغ یہ انی گا قال : ہ إذا افطر احدم 
فلیفطر علی نمر ؛ فنہ برکة ؛ فان لم بجد تم رآ فالاء ؛ فنہ ِطھور ہ . وقال : 
و الصدقة على السکین صدقة ؛ وھی علىی ذی الرحم ثنتان : صدقة وصلة ٥ء‏ 














وف الباب عؿ زینب امرأة عبد لق بن مسعود وجابر وأی هریرۃ ۔ قال 
آبوعیسی : حدیث سلان بن عامر حدیث حسن . والرباب ھی : أم الرانم 
ابنة صلبع . وھکذا روی سفیان الثوری عن عاصم عن حفصة بنت سیرین عن 
الرباب عن مھا سلان بن عامر عن النی لا نحو ھا الحدیث ۔ 





وروی شعبة ع عاصم عن حفصة بنت سیرین عن سلان بن عامر > ول 
یذکر فی عن الربابٰ . وحدیث سفیان الثوری وابن عینة أضح ۔ وھکذا 
روی ابن عون وہشام بن حسان عن حفصة بنت سیرین عن الرباب عن سلان 
ان عامر ۔ 





-.: باب ھا جاء فی الصدقة على ذی القرابق :۔ 


قال ابوحخیفة : الزکاة لا تتأدی بدفمھا لی من انتسب إليه بالولاد أو 
الزواج . قال ابن الام : الأصل أن کل مل اننسب إلی الرکی بالولاد أو انتسب 
ہو لہ بہ لا بجوز صرفھا لہ . فل بجوز یہ وآجدادہ وجدانہ من قیل الب 
والام وا علوا ء ولا إل اولاد واولاد اولادھم وإن سفلوا ء ولا یدع لل 
اخلوق من مائہ بالزنا ٭ ولا إِل ولد أم ولدہ الذی نفا ے. وسار 
القرابات غیر الولاد بیجوز الدغع إلبھم ء وہوآول لا فیہ من الصلة مع الصدتة؛ 





تحقیق أن فی الال حقاً سوی الزکاۃ ۲٦۹‏ 
( باب ما جاء ان فی المال حقاً سوی الرکاۃ ) 
حدثا حمد بن مدویہ نا الگسود بن عامر عن شريیك عن ألیحزۃ عن 
الٹی عن فاطمة ا, قالت : ہ سالت آو سثل انی 8ئ عن الزکاۃ ؟ 
ثقال: إِن فی لال للقاً موی الرکاۃ ء تم تلا هذہ الآبة ال ف ”البقرة“: :زلیس 
البر ان تولوا وجوھک الایظ) ٠‏ 





کال خو: والأخوات والأعمام والمات والأخوال وانخالات اھ . وق ” الہذب” 
وشرحہ : ولا بچوز دفعھا إلل من تازمہ تفقتہ می الأقارب والزوجات من سھم 
الفقراء ؛ لأن ذلك لھا جعل افاجة ولا حاجة بھم مع وجوب اللفق۱م ۔ 
وقریب مثہ ما فی ” القتی ” من مذھب آحد ٢۷(‏ ۔ )|٥۸‏ ۔ وراجع ”العمدة' 
(٤-۳۷۸)۔‏ 

وأما الصدقات النافلۃ فجاز صرفھا إلبھم ؛وفیھا أجران: آجر القرابة وأجر 
الصدقة . والغزالی قد بسطفی اختیار اللستحقین الزکاۃ بسطاً شافیا ذوقیا علی 
دآبہ . ذکرہ فی ” الاحیا “ فی الآداب الباطنة فی الزکاۃ ‏ فذکر فیھا نمائیة 
وظالف فذ کر فی الوظیفة الامنة یطلب لصدقتہ من تڑکو بە الصدقةء 
وراعا فیھا ستة أوصاف : کونہ من أھل التقوی ؛ وکونہ من ہل العلم ؛ وکونه 
صادفاً قی تقواہ ؛ وکونہ مسٹراً حاجتہ ء وکونہ معا5 أو حبوساً بعرض أو 
سبب ء وکونہ مق ہل القرابة والرحم . وراجعہ إن شثت ۔ 











-: باب ما جاء أن فی المال حقاً سوی الزکاۃ :-۔ 
قال الشیخ: إِن فی الال حقاً سوی الزکاۃ ولکنہ غیر منضبط ؛ وإلیہ ذھب 
بعض السلف ؛ منھم : بوذر رغبی اللہ عنہ . قال ابن عبد البر: وردت عن 


۲۷ معارف الن ج-هْ 
ا ا ا لا سار سس ہے وت سا کعچشر 

حدثنا عبداللہ بن عبد امن نا عحمد بن الطفیل عن شريك عن أجزۃ 
عی عامر عن فاطمة بنت قیس عن النی ا قال : ہ إن فی الال حقاً سوی 
الزکاۃ ٠٥‏ 





آی‌ذر آثار کثیرۃ تدل على أنہ کان پذہب إلی کل مال جموع بفضل عن القوت 
وسداد العیش ء فھو کنز یذم فاعلہ ء وإن آبَة الوعید زلت ق ذلك ء وغالفه 
جھور الصحابة ومن بصدھم ب وخلوا الوعید علی مانعی الزکاۃ ؛ حکاہ فی 
”اقتع“ (۳ ۔۔. )۲٢٢‏ , وقال ق ”اقتح“ نقا عنہ : وم بخالف ق ذلك 
إلا طائفة من أھل الرھد ء کأی فر . قال : وا لجبھور على أن الکٹز الذنوم 
ما لم تود زکانہ اھ . وراجع التفصنیل '” الفتح” و“ العمدة ” (ے ۲۷۰)۔ 
وکان آبوفر بالشام + فاختلف هو ومعاویة فی قولہ تعال : ( والذین یکازون 
الذھب والفضةء الآیةٴ) ١‏ قال معا لت فی اھل الکتاب ؛ وقال آبوفر: 
نزلت فینا وفپھم ٭ فجری بینھا النزاع ء فثکاہ معاویة إلل عبان رشی اللہ عنه؛ 
فأمرہ بالقدوم إلی الدینة خشیة لفتنة ء ئم نل بالربذة وسکن بھا إل أن وف 


بن وہب قا 











رہ اللہ ورضی عنہ . ونفس القصة ذہ مذکورۃ ف روایة 
”صیح البخاری“ فی ( باب ما أدی زکاتہ فلیس بکنز ) فراجعہ ؛ وراجع 
٭ العمدة ” لتفصیل أطراٹھا . والربذة : موضع عل ثلاثة مراحل 'من الدینة ۔ 
ولا حضرتہ الوفاۃ أعذت امرأنہ تبکی؛فقال لما: ما پیکیك؟ فقالت: مالی لا أبکی 
وانت مموت بفلاۃ من الأرض ؛ ولی عندی ثوب بسعك کفنا ی ولا اك ٭ 
ولابد من القیام بچھازك ء قال : لا تبکی وأبصری الطریق ء قالت : فکنت 
آشتد إل الکثیب فانظر ثم آرجم إليه ؛ نا ہو وأنا کذلك إذ آنا برجال 
على رحام محث بھم رواحلھم حتی وقفوا على ؛ نأعیرتھم بالقصة ء وکالا 
فپھم ان مسعود ؛ فکفنہ فی رداہ وثوبین لہ وصلى عليه . والقصة طویلة 











بیان الشواعد لحدیث الباب: ۷۹ 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث إسنادہ لیس بذاك َ وآبومزة میمون الٌعور 
یضعف . وروی بیان واماعبل بن سام عن الشی ھذا الحدیث وقوله : 
وھذا أصح . 








ذکرھا ابن عبد البر وغیرہ . ومن لفظ ابن عبد البر فی ” الإمتیعاب“ نلمتھا 
ہزیادة قلیلة امن لفظ الشیخ مہ اللہ . وقال ابن کثیر قق ” 
م نزل الربذة فاقام بھا نی مات فی ذی الحجة من ھذہ المنة ۔ آی سن 
ن وثلائین ۔۔۔ ولیس عندہ سوی |مرأته وأولادہء فینا هم کلاك لا بقدرون 
علی دفنہ إذ تقدم عبد اللہ بن مسعود من العراق ف جماعة من أسصحابه فحضروا 
موئہ ؛ وأوصاہم کیف یفعلون بە آھ ۔ 

اقولہ : وہذا اصح . پرید ان الصحیح وئفہ . قال الشیخ : وعندی 
ذخیرۃ فی مسألة الیاب مرفوعة ؛ منھا: حدیث ابن عمر بسند صحیح قوی . فال 
الراقم : لم اقف علی حدیث ابن عمر ہذاء وقد أخرج عنہ أبوعیید ف”الاموال“ 
(ص ۔۔ ۳۰۷) : دق مالك حق سوی الزکاۃ ۰ . وآخرج عنہ : و من آدی 
الزکاة وقری الضیف وأعطی فی انالبة فقد برئ من الشحء ؛ نم ذکر عن ابن 
عمر وآ عریرۃ والشی وطاؤس : إن فی الال حقوقاً سوی الزکاۃ ٤‏ مثل بر 
الوالدین ؛ وصلة الرحم ؛ وقری الضیف ؛ مع ما جاء فی الواشی من ا حقوق ۔ 
تم آسند عن ابن عباس نی قولہ تعالی : (وآتی الال علی حبه ؛ الایة) قال: نزلت 
بالدینة حین 'زلت الفراض وحدت ا حدود وأمروا بالعمل؛ ونقل عن ابن جویچ 
قریباً منہ ٭ وذکر أبوالطیب فی شرحہ فی أمٹلتھا : مثل : أن لا یحرم المائل 
والستقرض : وآن لا یمنع متاع بیتہ مق المتعبر كالقدر والقصعة وغیرھا + 
ولا ینع احدا الاء والثار ۔ وعند أی داؤد فی حقوق الال بإسنادہ عن عبد اللہ 
قال : و کنا نعد لماعون علی عھد رسول اللہ گُْ عاریة الدلو والقدرہ ۔ وغندہ, 





)۷ت 








۲ معارف الٰن ع 








( باب ما جام فی فضل الصد ) 

نا اللیث بن سعد عن سعید القبری عن سعید بن یسار: آنہ سمع 
آبا ھربرۃ یقول : قال رسول اللہ گلا : دما تصدق آحد بصدفة من طیب 
۔ ولا بقبل اللہ إلا الطیب ۔ 








نی آں ھریرۃ مرفوعاً: و ومن حقھا حلبھا یوم ورودھا ء . وعنہ حین قیل 
: فا حق الإبل ؟ قال: تعطی الکریمة؛ ونمنح الغزپرة وتفقر الظھر؛ وتطرق 
الفحل ؛ وتستی اللبنہ؛ وعندہ من حدیث جابر بن عبد اللہ مرفوعاً: دامر من 
کل جاد عشرۃ أوسق من التمر بقنو یعلق فی السجد المسکین ٤‏ . وعندہ من 
حدیث أیسعید فی الباب ؛ثم رأیت فی ” الکنز“ حدباً لان مر برمز ”الطبرانی": 
؛إن للہ عباداً العتصهم لحوائج لاس یفزع الاس إلیبھم فی حوائجھم ءأولشك الآمنون 
مق عذاب الہ ؛ فلعلہ آرادہ الفیخ رمہ اللہ ء ویؤید ما مر فی حدیث أیذر ق 
( باب إذا أدبت الزکاة فقد قضیت ما عليك ) فی آوائل آبواب الزکاۃ : ہ إلا 
ومن قال ھکذا وھکذا وھکڈا ؛ فحٔی بین یدیه وعن یمبنہ وعن شیمالہ الخ * 
ولیس ھذا شأن الصدقة الواجیة ۔ 















-: ہاب ھا جاء فی فضل الفدقة :۔۔ 


وہ : ولا بقبل اللہ إلاالطیب* ء وف روایة لبخاری: ہ ولا بصعد إل 
اللہ إلا الطیب ہ : وھی معترضة بین الشرط وا مزاء نقریرا وتاکیدا المطلوب 
فی التفقةء والطیب: الحلالءوالحرام لا یملك فکیف یتصرف فی وکیف بؤجر 
بە؟! وجری ذکرالیمین لیدل علىی حسن القبول؛ ولأن الأیمان فی العرف مرصدة 
ما عز می الأمور ء وأیفا .لا قید الکسب بالطیب اتبعہ الیمین لناسبة بیٹھا ق 


حقبق بعض ألفاظ الحدیث سس 





إلا اخعذھا الرمن بیمینہ ؛ وإن کانت تمرة“ تربو فی کف الرمن حنّی تکون 
اعظم من ال بل کا یربی آحدم فلوہ آو فصیله ٤‏ 





الشرف  .‏ م ما کان الثیال عادة“ تنقص عن الیمین فی القوۃ والبطش عرّفنا 
الشارع بقولہ: ( وکلتا یدیە یمین ) فانتی النقص ہ والمارحة على الرب عال کا 
عرفت ۔ ھذا ملخص ما قالہ الفطانی والقرطی والطیی ۔ 

وہ : بیمینہ . اورد فی حدیث سحیح رواہ مسلم فی ” سصحیحہ“ من 
حدیث عبد اللہ بن عمرو مرفوعاً ء قال : و القمطون عند اللہ یوم القیامة علی 
منابر من نور علىی مین الرمن ؛ وکاتا یدیہ مین ٭ . وف ”کتاب السماء 
والصفات“ للبیھٹی زم ۔. )۳۲٣‏ فی حدیث أىی عریرۃ : ہ وکاتا یدی رف 
مین مبارکة ٭ 





ٹم لن الستفاد من آبات النزیل وروایات الأحادیث : أن الصدقات ناعذِ 
فی الریادة إذا تصدق بھا التصدق فتربو بوعا فیوعاً إلی یوم القیامة ؛ لا أٹھا 
لزاد فی انحشر مرۃ واحدةٴء والتشییہ فی النٹزیل العزیز ی۔”الستبلة“ بڑی إلل ذلك 
ایض ء ومن ھذا القبیل إزدیاد الحسنة بعشر امٹاها ۔ 
لہ : "فلوہ آو فصیلہ“ . کلمة ”او“ الشك؛ وف روایة: وو مھرہ؛ 
وق أخری: ەأورضیعہ أو فصیلہہ . والفلو ۔بفتح الفاء وضم اللام وتشدید الواو۔: 
پھر الفرس ٤‏ وال جمیع : آفلاء ؛ کعدو وأعداء . وراجع لتحقبق اللغة 
” العمدة “ ٤(‏ ۔۔۔ ۲۹۹) . قال القاضی آبوبکر فی ” العارضة*“ : وجسهہ 
غصرب الل فی النشبیہ بثربیة الفلو : أن الولد لا یخلق کبیر؟ من حین ولادتہ؛ 
ولکن ینمی بنجع الم بہ وتفقدھا لہ بالإرضاع ما ترکہ معھا صاحبھاء وبالقیام 


)۳-٠۵( 


۷ معارف السْن 











وف الباب عن عائشة ودی بن حاتم وآنس وعبد اللہ بن أ او وحارثة 

ابن وہب وعبد الرمن بن عوف وبریدة . قال آبوعیسی : حدیث أى هریرۃ 
حدیث حسن جحیح ۔ 

حد نا حمد بن اماعیل نا موسی بن اسماعیل نا صدقة بن موسی عن ثابت عن 


انس قال: صسٹل النی گڑڑاؤ: أی الصوم أفضل بعد رہ غیان؟ قال: شعبانلنعظم 
رمفضان . قال : فی الصدقة أفضل ؟ قال : صدقة ‏ رمضان ٭ ۔ 





٭ قال أبوعیسی : ھذا حدیث غریب ؛ وصدقة بن موسی لیس عندھم 
بذلك القوی ٭ 





على مصالحہ إن حولہ عنھا والرفق بە ‏ وکذلك صاحب الصدقة إِن أتبمھا بأمٹاھا 
وصانھا عن آفاتھا وقرنھا بالطاعات نحت ؛ وإن اعترض عنھا بقیت وحیدة ۔ 
وقریب منہ ماف ” الفتح“ (۳ ۔۔ )۲٢۲‏ ؛ وھو منقول عن کلام الحافظ 
التوربشی . قال الراقم : ولعل وجہ النشییه بالفلو دون ابنه وولدہ أن الغرض, 
فی تثرییة الفلوَ ہو تکسب الریج بنائہ وتربیتہ ؛ میجتھد الرأ فی ترشیحہ ھمذا 
الفرض . وأما الولد فلا پرید بە ار التجارۃ والریح ؛ وانا بربیە لأجل عاطفة 
طبیعیة لا لغرضِ آخر واقہ اعم ۔ 

موہ ف حدیث انس : ای صوم افضل اخ . ظاہرہ بنانی قولہ ہگ : 
ہ أفضل الصیام بعد رمضان شھر اللہ انحرم ؛ کا سبق ق صلاة البل ۔ فاما ان 
یقال: حدیث آنس ہذا ضعیف وذك الحدیث صحیح أخرجہ مسل أیضآء او یقال: 
آن الأأفضلیة مقیدة بما إذا کان الصیام فیه لتعظم رمضان لا مطلقاء والفظ یدل 
علیہ . فإذا کان القصد توطئة النقس وتمریٹھا لتھیا لکابدةۃ صیام رمضان لکی 
یقوم بواجب حقہ من الآداب ,لا ریب أن ذلك مما بورث فضیلة خاصة ف 








شرح قولہ : ہ آمروھا بلاکیف ٤‏ ۲۷۰۵ 
مکرم البصری نا عبدالقہ بن عیسی الزاز عن ایونس بن 
عبید عن الحسن عن أنس بن مالك قال : فال رسول ال پڑت 
غضب الرب ؛ وتدفع میتة السوء ٥ء‏ 

قال : ہذا حدیث حسن غریب من ھذا الوجه ۔ 





ہو ان الصدلة 








حلدتا ابوکریب محمد ٴبن العلاہ نا وکیع نا عباد بن منصور نا القاسم بن 
محمد قال : معت آبا ھریرة بقول : قال رسول اللہ ہلک : و إن اللہ قب 
الصدقة ؛ وبأخذھا لأحدم کا پری أحدکم مھرہ : حنی ان اللقمة 
لنصیر مثل أحد . وتصدیق ذلك ق کتاب اللہ عز وجل : ( وھو الذی بقبل 
التوبة عن عبادہ + وبأخذ الصدقات ) و( یمحق اللہ الرہا وبربی الصدفات ) ۱ء 








قال : ہذا حدیث حیح . وقد روی عن عائشة عن انی ٌَإؤ نمو 
ہذا . وقد قال غیر واحد ن أہل العلم فی ھذا الحدیث وما ہشبہ ھذا من 
الروایات من الصفات ؛ ولزول الرب تبارك وتعالی کل لیلة إلی المماہ الدنپا * 
قالوا: قد نثبت الروایات فی ھذا ونؤمن بھا ولا یتوہم ؛ ولا یقال : کیف ؟ 
ھکذا روی عن ماك بن آنس وسفپان بن عییئة وعد اللہ بن البارك × [نھم 
قالوا نی ہذہ الأحادیث: أمرُوھا بلا کیف . وھکذا قول اہل الع 
السنة واجباعة ۔ 

















شعبان دون غیرہ , ا جمواب الاول لاسبوطی : والٹانی ملخص ما آفادہ اہرالطبب: 
السندی فی شرحہ , 

لوہ : اىرٴوما بلاکیف . ای اجروہا عل ظواھرھا من غبر ان پناول 
فنارہل الید بالندرۃ أو الفوة ہو مدھب الجھمیة عل نظر الٹرمدی ؛ ولا یقال: 
'أن الد واہهہن والوجہ وآمٹاھا صفات لہ تعالی من غیر أن ندری کیفیٹھا ؛ لال 





۲۷٦ 


یلزم منه أن تکون البد والوجہ وھحوها على الذات ؛ فإن صفائے تعالی 
لیست عین ذاتہ ولا غبر ذانہ ؛ فالذی ینبغی أن تعبر عٹھا ما لا پلزم منه 
الزیادة على الذات ٤‏ والبخاری فی ” سحیحہ ” بعبر عنھا بالنعوت . ومذھب 
السلف فیھا: أن بحمل على ظاہرھا من غبر تأوبل ولا تشبيهءویفوض کیفیتھا إلل 
اللہ سبحانہ ونعالی ولا یطلق علبھا لفظ الصفات. وقد ذکر فی ” فتح الباری“ 
(۳ ۔۔۔ )۳٣٣‏ فی ضمن البحث على الإستواء عن محمد بن الحسن عبن مذھب 
السلف فقال : وآسند اللالکائی عن محمد بن الحسن الشیبانی قال : اتفق الفقھاء 
کلھم من امشرق إل امغرب على الڑبمان بالقرآن وبالاآحادیث النی جاءت بھا اللقات 
عن رسول اللہ ہا نی صفة الرب من غیر تشبیٴ ولا تفسیر؛ ھن فسر شپت مٹھا 
وقال بقول جھم فقد محرج ما کان علیہ النی ٍّكٍ واصحابہ وفارق اللیاعء 
لأنہ وصف الرب بصفة لا ثی۱۶ھ . پرید أن وصف الربِ بصفة میٹ عن 
الانفصال عن الذات مع أن الأفعال قائمة بە تعالل ولیس ےا5 لبوادث ؛ رقد 
سبق بعض الببان فبہ فی حدیث اللزول . وراجع ما نقدم فقد نصلت القول 
فیہ تقصیا , 

مم إن القول بنسمیتھا صفات بعد القول ہأن صفانہ تعالی غیر مدرکة الکنھ 
قول موجہ ؛ والہیھ"ئی فی کتاب “ ال ماء والصفات' ید کر الیدہن ہأنھا صفتین 
لا من حیث ا مارحسة . ویقول القاضی آبوبکر ابن العربی فی “ الفرامم 
والعواصم “ : فال ھلازنا التقدمون ؛ إن البدین صفۃ ٹابنة فی الفرآن ؛ لپس ھا 
کملفیة ؛ وحلھا الناخرون من أصماہنا على القدرة , والڈی فال نی آدم : لا 
خلت بہدئ)؛ رثال: (لباركۂ الڈی بیدہ اك)؛ وفال: زبل پداہ مبسوطا۵)؛ 
اوفال ؛: ( والسیاوات مطوباث بہمپلہ ) ؛ ولی الحدیث الصحیح : د وکلتا بدرہ 
پبن ؛ والدی حخلل بہ آدم رلطوی بہ السیاوات ؛ وھو الی بہ اللك ؛ وھو 
پقبٹض بہ الأرض , . . ,؛ ؛ وذك کلە عبارۃ عل الفدرة ؛ وضرب اللہ الید مٹاڈ 





درا 


















بیان أن السلف الصا حون بأہون الوض ف أحادیث الصفات ۲۷۷ 
وأما الجھمیة فائکرت ھذہ الروایات وقالوا : ھذا * > وقد ذکر 


إذ ھی آلة التصرف عندنا وانحاولة ٢ھ‏ . حکاہ الشیخ الکوٹری ف تعلبقات 
”کتاب السماء“. وقد ذکر البیھتی من معانی ”الید“ الواردة نی *القرآن انید“ 
من : اللك ء والقدرة ؛ والنعمة ء والصلة ء والجمارحة ؛ وما یستحیل معنی 
ا جمارحة ہل بحمل علىی کونھا صفةٴ فراجعہ من (ص ۴۱۹) . وبا دملة فالسلفِ 
الصالحون یأہون الموض فی معائی أحادیث الصفات واەلف حساٴ مادة النشبیهہ 
پبحملونھا علی معان لائقة بہ تعا ی؛ پتحملھا االغة الساثرۃ والعرف الغائع مع إتفاقِ 
السلف وانخلف جبعاً عل تازبہ اللہ سبحانہ عن مشابھة صفات اخلق ؛ فلپس, 
ناك إلا الذزیہ مع التقویض؛ او الذزیہ مع الناوبل عند اہل الحق سلفاً وخلفاء 
من ثلج صدرہ بفھم الحقائق الإفیة الربائیة ھان عليه ما بطنطنہ صاحب ”ا جیوش 
الإسلامیة عل غزوۃ امعطلۂ والجھمیۂ'' و ”الصواعق الرسلة علىی الحھمیة والعطلة” 
من مغالاۃ وإفراط واستلتاج من کلام السلف بما لم پریدوہ . ولاژمام البیھتی 
صاحب * السئن الکبری' و ''الصفری'ر و “ الاّوسط" کاب : ٭ الأماء 
والصفات" ئی ہذا للرضوع ء کتاب جلبل جم افواد حافل بالرذابات ما آئی 
علیہ الدھی ففال : عمل کتبا م یسبق إل حرپرھا ؛ مٹھا منھا ”الا ماء والصفات ٠“‏ 
وقال فیہ الٹاج السبکی : ”م بزلف نثلہ “ فراجمسے ؛ نشی رکی ؛ وطیع 
بالقامرۃ قبل علوات مع مقدمنین ولعلہقات بعد ما طبع بامند ساقھا ٠‏ 
لوہ : رانا اجہمبۂ فائکرت الخ. تال الفاضی ابربکر ان لعری : ا 
کان آبو عیسی من اھل العلم با حدبث لم پفحصل لہ قول اإھمیة فوہم ا 
الهممۂ اصحاب جھم؛ ور مبندع نکر صفات الباری لعالی ولندس ھن قوظم؛ 
فلالوا : لیس لل قدرة ولا قرۃ ولا علم ولا سمع ولا بصر؛ وثالرا : إن الد 
یمعنی اللعمة ؛ والنعمة ملق می خعلق اللہ ؛ خلق ہہ آدم وما شاء من ا لوقات ‏ 


م۲۷۸ معارف السٴن ٠‏ 





الید ھی القدرة فھم طالفة من أھل السنة . وقالت 
ِنھا صفة زائدة على القدرۃ ؛ والاٹران معلومان عندھم . ومذھب 
مالك : أن کل حدیث منھا معلوم امعنی ء ولذلك قال للذی سالہ : الإستواء 
معلوم والکیفیة جھولة . وقال الأوزاعی: وقد قیل: ما معنی قولہ ”ینزل رہنا 
السیاء الدنیا“؟ ۔فقال: بفعل اللہ ما بشاء ء فجعلہ صہ فعل؛فن عجز عن فھم 
ہذہ الأحادیث فلیروها کا جامت؛ ویسلم للہ مع اعتقاد آنہ موجود لا مٹل لھ 
ولا کیفیة ء ومن قدر علی فھمھا فأمرھا قریب با نزل القرآن بلنة العرب ٭ 
ولو جاء رسولنا ورسوفم بأمر مشکل مع عداوتہم لہ وحرصہم عل الطعن 
عليہ لبادروا إلی إنکارہ عليہ ٭ ولڈظھروا التبریخ بہ ۰ ولکنہ ما کان آمرا ین 
ومعنی مفھوماً بدیعاً أذھنو۱۱م, 






وقال ابضا : اعلموا وفقکم اللہ أنہ من التاویل فی ھذہ الأحادیث ؛ فلنه 
قد پأئی مٹھا ما لا سبیل إلی حلہ علی ظاھرہ ؛ ولا إل الإیمان ؛ کاورد : 
کقولہ : وجاء ربكء وقولہ: فأئی اللہ بنیانھم من الفواعد ؛ وکقولہ: مرضت 
ذلم نطعمنی وعطشت فلم تسقنی ؛ فلو قال قائل : نہ مرض کالرض وعطش 
کالعطش کفر ‏ والأمر ىی تثزیہ الباری عن التشببہ والتعطیل واحد ء فإنه 
لا بچوز علبہ شی* من ذك ؛ بید أن اللہ تعالل بین الناس بلسانھم وعرفھم العای 
بلہاتھم . والعربی بقول الدی پرید قثلہ: أا الوت؛ ولیس بە ولکنہ ما کان پلزل: 
امرت بسببہ ویجری على بدپہ عبر عن فعلہ بنفسہ . وکذلك إمخبار الہاری سبحالھ 
عن فعلہ السقف من اغدم والعذاب الذی بأنبہ من قبلہء وتسمپتہ بنفسہ و ]عظاما 
للأمر ونشدیدا نی الوعبد ؛ کا کان إخبارہ عن عبدہ مرض وعطش النفسےه 
کرام لہ ون کید عل العبد الآحر الصحیح الراوی من اماء فی عبادئہ ومعولنہ 
وہل فارلہ ١ھ‏ 


شی من ترجمة جھم بن صفوان وبعض عقائدہ ۷" 
تبارك وتمالل ف غیر موفیع من کتابہ: الید والسیع وابصر؛ فتاوّت الجھمیة 
مذہ البات ء وفسروھا علی غیر ما فسر ہل العلم ٠‏ 
وقالوا : إن اللہ لم بخلق آدم بیدہ ء وقالوا : إنھا معنی الید : القوۃ . وٰقال 
اسحاق بن ابراہم: [ھا یکون إذا قالِ: یدکید او مثل یدء او سمع کسیع 
آو مثل یع ؛ فإذا قالِ : مع کسمع أو مثل مع فھذا تشییه ۔ 











قوله : نقارلت ا لجھمیة . المھمیة منسوبة إلل: جھم بن صفوان الرمذی؛ 
وکان جھم بنکر ثبوت الصفات لہ تعالل ویقول : إنھا تنانی بساط الذات وتئزیه 
اللہ ثعالی ؛ وکان فی آحر عہد التابعین > 

والجھم ہو : ا جمھم بن صفوان أبو محرز مول نی راعب ؛ ترمذی ٭ 
وأصلہ من الکوفۂ ؛ تستر فی أول أمرہ بالدھوة إل الکتاب والسنة شأن ساثر 
اہل الإ حاد: وآل أمرہ إلی ما یردہ الشرع والعفل . ویما مال جھم بن صفوان: 
القول بالإجبار والإضطرار إلی العمال وننی الصفات؛ وبالغ فی نفیھا حتی قال: 
لا آصفہ بوصفِ پجوز إطلاقہ عل غیرہ . وزعم أن کلام اللہ حادث . وکان 
جہم یل الا ویقائل ؛ وخرج مع الحارث بن سریج ء وکان بأحذ عن 
الجمعد بن درہم؛ وفتل فی سنة مالۂ ونمان وعشرین فا معرکٹر . أنظر ااتفصبل 
“ ئتح اباری“ (۱۳۔ ۲۹۰) و“ تاریخ ان گٹبر" (١٠۔-‏ ۹٢)ء‏ 
وراجع اتفصیل بعض عقائشدہ : * البصیر فی الدین “ لی الظفر الإسفرالبنی 
٭(ص ٦٦ء‏ ولتفصبل أحوالہ وعقائدہ : “ لفت الفظ إل ما نی الإختلاف ق 
الفظ ” لشیخ الکوٹری (ص )٦۹‏ . وبائی کلام القاضی أبوبکر لبہ , ولفل 
الشیخ ابن اغمام مناظرةٴ لہ مع الإمام أی‌حلبفة+ونقل عن أبیحلیفۂ قولہ جھم: 
أمخعرج نی یا کالر ؛ قالہ فی کتابہ ” الساپرة* فی اصول الدین : وحکاہ عله 


۸۰ معارف السا ج 





وأما إذا قال کا قال لق: ید وسمع وبصر؛ ولا یقول: کیف :ولا بقول: 
مل سمع ارلاکسیع ء فھذا لا یکون تشیھاً ء وھو کا قال الہ تبارك وتعالل 
فی کتابہ : ( لیس کثلہ شی ٠‏ وھو السمیع البصیر ) ٠‏ 


ابن تیم فی ” البحر“ فی ( باب الإمامة ) أیضا . فن غایة عثاد النواب صدیق 
حسن خان الفنوجی ری الإمام أیحلیفة بالجھمیة ۔ والعیاذ بالقہ منە ۔ . وراجع 
لکشف ہھذا العوار ” لفت الفحظ ” ( ص ۔۔ ۰۷) . وتقابل المھمیة الکرامیة؛ 
والشھور فیھا فتح الکاف وتشدید الراء ؛ وقیل بالکسر والتخفیف ؛ اسنٹھاداً 
بقول الشاعر ؛ 

الفقہ فقہ أی‌حلیفة وحدہ ء٭ والدین دین محمد بن کرام 


والفرق بین ا جمھمیة والکرامیة : أن الجھمیة کالباطلیة ؛ والکرامبة 
کالظاہریة ٤‏ وخبر الأمور أوساطھا ؛ آفادہ الشیخ . أفول : الکرامیة نسبة لٰ 
محمد بن کرام السجسٹانی شیخ الکرامیة ا جسمة . قال الحافظ فی ” السان “ : 
وکرام مثقل قیدہ ابن ماکولا وابن السمعانی وغبر واحد ؛ وھو ال ماری عل, 
الالسنة ؛ وحکی ابن افیلم: کرام بالتخفیف والفنح ؛ وزعم أنہ یمعنی کرامةہ 
آو لہ کرام ۔ بالکسر۔ جمع کریم؛ ورجح الول ا حافظ أبوء مرو ابن الصلاح , 
رذکر السمعالی: أن والدہ بحفظ الکروم؛ فقبل لە: الکرام . وادھی ابن الوکبلِ 
اللالث مستنداً إل قول الشامر ؛ وہر 'ہر الفٹح الہسٔی . ہذا ملخص ما یق 
٭ السان ' . والدیخ الکوٹری حفق لی بعض تعلیقالہ : إِن الشاعر مم پرد ذاك 
الرالغ اللحد ؛ وانھا ہنی بہ محمد ا . والکرام ہو : جمع کریم . نم حمدہ 
ان کرام یم ان+سماء کان لہ فی خخراسان وفلسطین آلاف من الأنباع الزالفین ؛ 
رراجع لعثقدالہ ' اللبصیر فی الدین ' لاؤسفرائیی رص س ':)٦٦‏ 


الحدیث فی حتق السائل من دف 


( باب ما جاء فی حق السائل ) 

حدثنا نییة نا الیث عن معید بن ایی ہند عن عبد الیمن بن یجید عن 
جدزہ ام بجید ۔ وکانت نمن بایع انی گی ۔ ِنھا قالت لرسول اللہ پا : 
إن السکین لیقوم على بائی نا آجد لہ شیتاً أعطبہ إباہ ؟ فقال ھا رسول اللہ 
کے : ان لم نجدی لہ شیتا تعطیہ زباہ إلا ظلفاً حرف فادفعبہ إليه فی یدہ ٠‏ 


۸۱ 








وف الباب عن علی وحسین بن على وأی‌ھریرۃ وایامامة ۔ قال آبرمیسی: 
حدیث أم بجید حدیث حسن صحیح ۔ 


ے: باب ما جاء فی حق السائل :- 





فنح ا جم وسکون الباء : حواء بنت زید 


کت “ إلا لف رفا . الظلف بکسر الظاہ العجمة وإسکان الفاء ؛ ہو 
البقر والغم ؛ کاخافر الفرس والبغل ٤‏ والظفر الإنسان ؛ وتقبیدہ بالإحراق 
مبالفة فی رد السائل بادٹی ما پئیسر ؛ فلا پردہ روا ویعطبہ ما آمکن فضرب 
مل المہالغة: کقولہ : ہ من بی اللہ مسجداً ولو کلفخص قطاۃ پئی اللہ لہ بپتا فی 
ا نة , وما قبل : إِن الظلف انحرقی کان لہ قدر عندھم ہأنھم کالوا پسحقولہ 
بویسفولے فلبہ بعد ؛ ولپس آبہ مہالذة ولاحث عل إعطاء السائل واللہ اعلم ۔ 
واحدیث رواہ أحد راہردازہ, 

نیہ : ہذا الباب لم پنعرض إلبہ لی ” العرف الفدی“ , 


)۳۰-( 


۸۲ معارف السْن ج- 


( باب ما جاءٴ فی اعطاء المؤلفة قلوبمم ) 
حلثنا امن بن عل انملال نا یی بن آدم عن ابن البارك عن یونس عن 
الزھری عن سعید بن امسیب عن صفوان ان أمیة قال : ہ أعطانی رسول اللہ 
گا یوم حنین ؛ وإنہ لأبغض اطلق إلی ؛ فا آزال یعطینی نی إنه لاحب 
احلق إلی ٤‏ ۔ 





-.: باب ما جاء فی إعطاء المزلفة قلویھم :-- 


کان رجال حدیئی العھد بالإسلام وم یکن الإسلام رانا ف قلوبھم ؛ 
فکان رسول اللہ ا یعطیھم من مال الصدقة تألبناً لقلوبھم ‏ وانقطع ھذا 
الصرف الآن کا قال الأئمة الأربعة ؛ والٹرمذی عزا لی الشافعی القول ببقائہ ٭* 
م انقطاع ھذا الصرف عند القائلین بانقطاعہ ء فقیل : لإنٹھائہ بانٹھاء العلة + 
وقیل : نہ منسوخ ؛ والاہ ول اللہ ذھب إ القول بیقالہ إلی الیوم ؛ أی ق 
کتابہ ” حجة اللہ البالفة “ . نم إن ظاہر حدیث الباب “ أٹھم یعطون فی ۔حال 
الکفر“ وفیہ نظر ٭ فإن امولفۂ لملوبھم ہم الذہن آسلموا ولم پرسخ الإملام ق 
قلوبھم ؛ کذا آفادہ الشیخ . 

آقول : وتفصیل ہذا الغامأأن ااولشة القلوبب سنة افسام : فان من 
الکفار ؛ فقسم پرجی خیرہ : وقسم بخاف شرہ . واربعة اقسام من السلمین+ 
الڈول: قوم نم شرف فبعطون لبرغب نظرازہم فی الإسلام . واللانی : وم فق 
]سلامھم ضعف فبعطون لتفوی إسلامھم . والثالث: قوم یلبھم فوم من الکفار؛ 
إِن اعطوا قائلوہم . والراع: وم بلبھم موم من آھل الصدلات ؛ إن أعطوا 
جبوا الصدفات . فذہب ابو حیفة ومالك إل: أنہ لا مؤلفۂ الیوم وقد الٹھت ء 
وھی روایة عن أحمد لا کا جعلہ الٹرمڈدی مذھبا لہ . وعند الشافعی الصتفان 


بیان أصناف الؤلفة القلوب ۸'۳ 


قال ابوعیسی : حدثنی الحسن بن۔على بھذا أو شبھہ . وف اباب عن 
آی سعید . قال آبو, حدیث صفوان رواہ معمر وغیرہ عن الزھری عن 
ن أمیة قال : ہ اعطانی رسول الل لج : ء رکان 


ھذا الحدیث آصح واشبہ ء لِنھا ہو: سعید بن السیب أن صفوان بن آمیة ۔ 
وقد اختلف أھل الع فی إعطاء ااؤلفة قلوبھم : فرای اکثر اھل العم: 

ن لا یعطوا ء وقالوا : إنھا کانوا قوما علی عہد رسول الہ کا :کان ینیم عل 

الإسلام حنی اسلموا ء ولم پروا أن یعطوا الیوم من الزکا على ٴمثل ھذا العی ۔ 





سعید بن السیب أن صفوان 





الأخیران بپ قولاٴ واحداً ء والأربعة الاول قسمان من الکفار وقسیان من 
السلمین: فیھم قولان ء والأصح فی الٗولین الإعطاء . وعند أحمد یعطی الکل 
من الستة اللذکورۃ ؛ وھو الذ کور فی ” انمرق“ و" القنع“ وشرحہ ”الکییر “ 
قشمس ان قدامة ۔ 
وبا جملة فروایة عدم الإعطاء عن الشافعی إنا ھی ف الأربعة الأول فقطء 
ہذا ملخص ما نقحتہ من ” شرح الھذب“ و شرح القنع” و ” فتح القدبر“ 
و“ قواعد ابن رشد“ ؛ والتفصیل فی الثلالة الگول منھا . نم إنھم إذ أعطوا فم 
یعطون ؟ من الصدقات ؛ أو الصاخ ء أو سہم الغز 
الفزاۃ جمیعاً ؟ اقوال أربعة عن الشاقعی . نم دلیل اللإنقطاع عندنا ہل هو بانتھاء 
النسخ ؛ أو بانعقاد الإجماع مستنداً إلل دلیل النسخ ٤‏ آو تفیید الع 
؟ فراجع لہ ”فتح القدیر“ . ففیہ کلام مٹین جدا . وحقق أن مجرد 
تعلیله بانتھاء العلة لا پصلح دلیا علىی نی ا کم ء فاحفظہ وکن من الشاکرین ۔ 
ول : رواہ معبر الخ , پرید آنہ اختلف على الزھری ؛ فرواہ ایونس 
ان یزید عنہ عن ابنالسیب بصیغة الإتصال عن صفوان بن أمية ورواہ معمر 








أو الصدفات وسھہ 














وھو قول سفیان الاوری واھل الكاٰفة وغیرہم ؛ وبە بقول أحد واحاق ۔ وقال 
بعضہم : من کان الیوم على مثل حال ہولاء ورأی الإمام ان ینالفھم علی 


الإسلام فأعطاہم جاز ذلك ء وھو قول الشافعی ۔ 


( باب ما جا“ فی المتصدق برث صدثله ) 
حدثنا| عل بن حجر نا على بن مسھر عن عبد اللہ بن عطاء عن عبد ا 
ہریدة عن آبیە قال : ہ کنٹ جال عند النی گی إذ آئنہ امر فقالت : با 
رسول اللہ إفی کنت تصدقت علأ أی بحاریة ؛ وانھا مانت؟ قال : وجب 








نہ بلفظ لا پدل علىی الإتصال ء ورجحہ الترمذی ء لان ان السیب لیس لہ 
ماع عن صفوان ؛ فکان صیغة الانقطاع آصح ء ویونس وإن کان ثقة إلا أن 
فی حدیلہ عن الڑھری وا قلیلا ء کا فی ” التقریب* ۔ 
یا2 باب ھا جاء ف المتصدق برٹ صدقله : ے 
التصدق بالشیٴ إذا ورثہ جا لە أخذہ عندنا وعند غیرنا من الأأئة . قال 
المینی فی ” العمدة " ٤(‏ ۔۔ 4۳۸) : وقد أجمعوا أن امن نصدق بصدقة نم 
رت ا ولرک کا زار آنه قال آ من أھل الظاھر 





فکرھت أخذھا بامیراث آھ . ومفار للسألة على ضابطة یذ کرھا علاؤنا : بأن 
تبدل اللك یوجب تبدل العین ء| وھذا الأصل مأخوذ من قوله : ہ هو علیھا 
صدقة ولنا عدیةہ فی حدیث انس اُعاثثة فی ”الصحیح' فی قصة صدقة رق 

قال الشیخ: غیر أن ھذہ الظ ابطة غیر مطردۃ ء فقد تخلف عنھا بعضص 
ا لجزثیات والفروع ء فی ” ادایة “ فی فصل أحیام الیع الفاسد : من اشری 
یة“ بیع فاسداً وتقابضا فباعھا وریج فبھا تصدق ۔ الشنری ۔ بالریح ویطیب 





بیان مسآألة تبدل العین بتبدل اللك وما بخالفھا ۸۰ 


أجرك وردھا عليك الیراث . قالت : یا رسول اللہ کان علبھا وم شھر * 
أناصوم عنھا ؟ قال: صوی عنھا ۔ الت: یا رسول اللہ إنھا م تیج قط؛ آفاحج 
عٹھا؟ قال : نعم حجی عنھا ٥ء‏ 

قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحبیح لا بعرف من حدیث بریدة إل 


البائع ما ریح فی الشمن . آقول : ول ادرك مأمخذ کلام الشیخ فی تخلف ھذا 
الفرع + فإن ملك الشتری فیه لم یتبدل وھی ال جماریة والل اعم ۔ قال الشیخ : 
وھذہ مسألة ”المائنع الصغیر” کا فی ”فتح القدیر“ ؛ ومدارھا على أن الدراہم 
لا نتعین فی الیم الفاسد ؛ وھناك روایة آخری من تعیین النقود فیہ ؛ فعلیھا حکم 
الر بین کالقصب . انظر ” فتح القدیر“ . وذکو الشیخ سعد الدین الدیری فی 
ق حاشیتہ علىی ” العنایة “ : ان حیث الری ہذا فی التصرف الواحد ؛ ویرتفع 
إفا تعدد التصرف . وق غصب ” افدایة” (ص سے ۳۹۹) : ومن غصب 
الف فاشتری بھا جاریۃ' فیاعھا بألفین نم اشتری بالاألفین جاریة فباعھا بٹلائة آلاف 
درھم فإنہ یتصدق یجمیع الریح ء نغیئی الحیث مع تعدد التصرف . آقول: واصل 
ہذہ. الألة : أن الخصب إذا تصرف فی الغصوب وریبج لا بطیب لہ الریح ۔ 
وذکر فی ” العلایة “ : وانھا کرر الشراء فی وغیع السألة تنبیھا علی حقق ادلیث 
وإن تداولتہ الّیدی اھ . وہذہ الألة ظاہرة فی غرض الشیخ بأنہ بی ا لیث 
مع تعدد التصرف وتجدد اللك وتبدل العین ۔ 











وبا جمملة لیست تلك الضابطة کلیة مطردة ء ویمکن لأحد أن بقول : 
[ٹھا کلیة فیا لیس فیه معاوضضة آو تسبب تصرف عن تصرف ۔ 





قولہ : صوی عنھا . ہذہ مآألة الثیاية فی العبادة ؛ فی ” افدایة“ من 
کابنا فی زیاب الج عن النیں: المبادات أنواع : مالیة عضة کالزکاة ء وبدایة 


۸٦ 






من ہذا الوجه ء وعبد 
عند اکثر اھل الم : آن الرجل إذا تصدق بصدقة ٹم ورٹھا حلت لہ ؛ وقال 


محضة کالصلاة ‏ ومرکبة مٹھا کا یج . والقبابة نجری فی النوع الأول فی حالّی 
الاخقیار والضرورة لحصول القصود بفعل النائب ولا تجری فی النوع الثاق 
بحال ؛ لن القصود ہو إتعاب |النفس لا بحصل یہ وتجری فی النوع الثالٹ عند 
العجز . . . ولا تنجری عند القدرۃ . اوقد تعرض فی ” افدایة“ إل سألة 
الثابۃ وزھداء الثواب : فقال : الأصل فی ھذا الباب أن الإنبان لہ أن. بعل 
ثواب ملہ نغیرہ صلاۃٴ آو صا أو صدقق وغیرعا عند اھل السنة والجیاعة 
الخ : وللألة مذکورۃ فا “یداع “ ایض . وذکر ابن اغام : ان مالک 
واغافعی لا بقولان بوصول الٰبادات البدثیة انحضة بل غیرھا کالصدقة والحج 
آھ. وتعرض إلیھا سک ون فی رباب الج عن الغیر ) فذکر 
جواڑھا ۔ 

ٹم إِن إھداء الثواب ھل ہو للمیت فقط أو لہ والحی جمیع ۶ وھل ذلك 
مختص بالنافلےة أو یعم الفریغمة ولکن لا تسقط أصلھا عمن وجبت ق ذمتہ ؟ 
آقوال لیس ھذا حل تفصیلھا . 

ومذاہب الأئمة فی مسألڈ جواز النیابة فی الصیام ثلان 
ومالك : لا تجوز؛ وھو قولا الشافعی ا دید : وقال فی القسدیم : نجوزء 
ورجحہ النووی . وفرّق أحمد فی صیام رمضان وصوع النذر ء فجازت ف اثاق 
دون الأول عندہ ء <نی قال إٰلحنابلة : من مات وعليه ستون صوعاً من النذر 
فصام عه ستون رجا فی یوم واحد أجزا عنه . والذاہب كذك ذکرھا ق 
”لعمدة“ رہ ۔۔ ۲۸۳) أبضآ|ء ولنووی ف ”شرح مسلے“ و ”رح الہذب“+ 
وف ”شرح الہذب “ ٦(‏ ۔۔ )۳٦۸‏ : ذکر عن ا حاوی والقاضی آی الطیب 








: فقال أبو حیفة 





وروی سفیان الثوری وزھیر بن معاویة ہڈا الحدیث عن عبد اللہ بن عطاء ۔ 





أن مذھب الشافعی فی القدیم والمدید : الإطعام لا الصیام ء وذکر آنےە بالغ 
الصحابِ فی تفویة ھسذا القول ؛ وأنہ مذہب الشافعی ؛ وقال : وآنکر ساثر 
أصنابنا آن یکون صوم الولی عنہ مذعباً الشافعی ١ھ‏ . وذکر فی ”شرح مسل؟: 
آنہ حکاہ عن ابن مر وابن عباس وعائشة ٭ وروایتة ع الحسن والزھری ۔ 
وقال القاضی عیاض : وہو قول جمہور العلاء . وأجمموا عل آنہ لا بصلى أحد 
عن أحد حیأً ومیتاً ء وکذلك أجمعوا على أنہ لا یصام عن حیّ ء واغا الخعلاف 
فی الصوم عن الیت . واستدل آحمد بحدیث الباب ٤‏ و وقع التصریجح ق روابة 
عند البخاری علی صوم النذر ١(‏ ۔۔۔ )۲٦٢‏ رباب من مات وعليه صوم) ٭ 
وفال اغحدثون : إن ما ذھب إلبہ أُحمد هو الراجح من جھة الحدیث ؛ وبە قال 
من السلف :طاؤس والحسن والزھری وقتادة وأبو ٹور والیث وابو عبیدواعحاق+ 
کا فی ”شرح مسل ”. واحتج الجمھور بحدیث : ولا یصل أحداعن احداء 
ولا یصوم أحد عن أحد؛ ء وٹأولوا حدیث الباب على أن ”اطعمی عنہ' مکان 
صیامہ . وھذا اویل بخالف النبادر . قال الشیخ : الموابِ عندی : آنە آرید 
فی ا حدیث الصیام عنہ حقیقة“ ؛ ولکن صیام إھداء الثواب دون الصیام نیابةّ+ 
ای تصوم عنھا وتجعل ثوابت صیامھا لە ؛ قال : ولا پرد عليه أن لفظة ”عن“ 
تدل على الیابة ء لأنا نقول : وتاق هی ریا للٍثابة ابضا کاق ”صحیح 
ائبخاری “فی صدقة الفطر ؛ ولعل الشیخ پرید بےه قولہ : ” وکان ابن مر 
یعطی عن الصغیر والکبیر” واللہ أعلم . وراجع ” فتح اللھم” (۳۔ ۱۱۹) ٣‏ 
وفیه آنه لا یکئی لفراغ الذمة عند القاثلین بالإطمام ؛ بل لا بد من الإ٘طعام 


واقہ اعم ۔ 








۲۸ 





فی حدیث ابن عباس فی طریق ؛ ووقع فق 
بعضھا: ؛إن أی مانتء 


فی حدیث الباب امرأۃ ء وٗ 
طریق آخر عندہ ”رجچل * . واضطراب آحر 
وفی بعضھا : و إن أخنی مات ؛ . واضطراب آئخز ٤‏ فی بعضھا : ہ وعلیھا 
صوم شھر؛ ؛ وق آخر :| دوعلبھا ضوم خسة عثر بوما؛ ء وف لفظ : 
و وعلیھا صوم نذر ؛ وف روایة خارج الصحیح : د وعلبھا وم شھرین 
متتابعین ٤ء‏ وف روایة ہ ذات قرابة لماءإما اُختھا وإما بنتھاء . فھذا اضطراب 
لا یکاد یدغع . انظر ” العمدة ٥(“‏ ۔۔۔ ۲۸٦‏ و ۲۸۳)ء فقیل: القصة متعددة 
وقبل واحدة ۔ 

وأدلة الجممھور ق عدم جواز الاب : 

فٹھا : حدیث ابن عباس موقوفا رواہ النسائی فی ”الکبری ” کا 
” نصب الرأیة “ بإسناد صصح کا فی”الدرایة“ و”التلخیص* ۔ال: ہلا یصلىی 
آحد عن آحد ولا یعصوم احدأاعن احد ؛ ولکن یعطم عنہ ىکان کل یوم مد 
میا 7 

ومنھا من بلاغات مالك فی ” مؤطلہ “ عن ابن مر ؛ ہلا یصوم آحد 
عن أحد ولا بصلى احدعن أحدہ . ورواہ عبدالرزاق موصولا عنہ فی”مصنفہ“ 
مع زبادة قوله : ہ ولکن إن کنت لا بد فاعلٌ لصدقت عنہ أو أھدیث ؛٭ 
اأخخرجہ الزیلعی ء وآخخرجہ آبو بکر بن ا لھم موصولا بزیادة قولہ : ہو ولو 
کنت أنا لنتصدفت واعتقت وأھدیت ؛ ؛ کا فی ”نصب الرأیة" عن ”الإمام* 
بن دقبق العید ۔ 

















ومنھا : ما أخرج الطحاوی عن عائشة موقوفاً ء فأخرج بإسنادہ عن 
عمرۃ بنت عبد الرحمن ء قلت لعائشة : و إن أی نوفبت وعلبھا صیام رمضان ٭ 


بیان الأدلة على عدم جواز الیابۃ ۸۹ 


آیصلح أن أفضی عنھا ؟ فقالت : لا ء ولکن تصدق عنھا مکان کل یوم علی 
مسکین خبر من صیامك ؛ ؛ کذلك فی ” العمدة ” (* ۔۔۔ )۲۸٢‏ بھذا اللفظ + 
وہو فی ” مشکل الآگار* (۳ ۔۔۔ )۱٢١‏ بلفظ بغابرہ . مال العینی : وہذا سندد 
صحبح ؛ پرید سفدہ عن آئی الفرج عن یوسف بن عدی عن عبید بن حمید عن 
عبد العزیز بن رفیع عن عمرة الخ ۔ وروی الطحاوی ایض اثر ان عباس السابق؛ 
تم قال ما ملخصہ بلفظ صاحب ” العتصر “ : ھا لم تؤخہذ بھذین ال حدیئین 
۔ پرید حدیٔی ابن عباس وعائشة الرفوعین ۔ لأن ابن عباس وعائشة ترکا ما رویا 
من ذلك وقالا بخلافہ ٤‏ وھا العدلان فیا قالا ؛ فعلمنا ٹھیا لم پت رکا ما سمعا إلا 
لی ما ہو آولی منہ ما قد نسخہ ٠‏ کا تقال محمد بن سیرین فی منعة الج : ہم 
یعنی أصحاب النی گل حضروہا وہم تھوا عٹھا ء لماقی مذھبھم ما یتھم ولا 
فق رأبھم ما بستقصرء والذی رجع إلیه ابن عبامن ھو ما روی عنہ : ؛لایصل 
أحد عن حدم ویفندی الکبیر إذا م بلق الصیام ؛ ١‏ وروی عن عا تھا 
سثلت عن امرأة مانت وعلبھا وم شھر ؟ فقالت : أطعموا عٹھاء . وأخرج 
الرمصذی فی ما یأتی فی (باب ما جا من الکفارة) عن ابن عمر مرفوعاً ف 
برجل مات وعليہ صیام : ہ بطعم عنہ کل یوم مسکین ء وذکرہ العبنی ف 
”العمدة “ (ھ ۔ ۱۸۵)  :‏ وراجعھا لما ذکر من تقویے؟ حدیث ان عمر 
الرفوع ۔ وحکی تضعیفہ عن البیھنی وعبد الحق بمحمد بن عبد الرمن بن آی لی 
واشعث بن سوار ؛ وتسینہ عن القرطبی . وحکی عن الدارقطنی والیھتی ان 
الصواب وقفه ؛ ولئرمذی أبضاً صوب وقفہ . و مولاناٴ السھارنفوری فؤ 
حاشیتہ علی ”صحیح البخاری“ احص کلام العینی باختصار خل ؛ فحکی حتایة 
تسین القرطبی ولم یحك تضعیف ابقیة إیاہ ۔ 











)۳۱۷۰-۰۱( 





عمر امرفوع ہمذا أنخرجہ ابن ماجہ فی ” سننہ * من طریق 
محمد بن سیرین عن نافع عن ابن عمر . قال الشیخ : وھو إسناد صحیح لیس فیہ 
ان آ لیل ء إلا أن الحافظ فی ” الطخیص “ (ص ۱۹۷) یقول : ہو وھم 
نہ أو من شیخہ ؛ پرید أن الصحیح : ”محمد بن عبد ال 
!بن سیرین ' ؛ وییندہ أن فی .” الس الکبری “ للیھتی اوقع فی موضین : 
” این آ لیلل ” فی ٤(‏ ۔۔ )۲٥٢‏ من السان . قال الراقم : ولکن یقول الینی 
فی ' العمدة“ : على أن ان سیرین قد ابع ابن أ لبیل عل رفعہ ٠‏ فلقائل أن 
یمنع الوقف ١ھ‏ . فکأنہ لا یسائر من قال بالوہم ؛ بل جعلہ متابعً لابن ان لیل 
واللہ أعلم . وکذك اکاردینی فی ”ال موہر النق“ پر غل الیھی بن ٭عید“ 
الڈی پروی عنہ اشمث عندہ ایض ہو : ان سیرین ء بدلیل روایة ان ماجہ ۔ 
ولا ریب آنە م یقم دلیل جازم علی کون ”محمد “ ہو : ” ابن آی لیل " ء 
وان محمد بن سیرین وہم : ومنشا الالَباس آنہ ما کان پرویہ عن ناقع عمد 
ابن آی لیل ایضاً ۔ وکان آشھر ۔ فلا رأوا حمداً غیر مسوب زوا آنه ٭ ان 
ای بل ٭. 

قال الشیخ : ولا بیعد ان یکون تحسین القرطبی نظرا إلل إسناد ابن ماج 
دون إسناد الرمذی آو البیھتی ۰ فین ان آی لبل ذلك لم بسن الہ آحد ال 
الثرمذی ق موقیع واحد من آبوابِ السفر فی (یاب التطوع فی السفر) ء ولا 
الڈھبی فی ” الطذکرۃ “ حیث قال ١(‏ ۔۔ )۱٦١‏ : قلت : حدیلہ فی وزن 
الحسن ؛ ولا پرتتی إل الصحة لأُنہ لیس بالنقن عندھم. قال: وإنی قد جربت 
احادیثہ فوجدتھا خالف اللقات ۔ 


وبا جحملة المھور علىی تضعیفہ . قال الشیخ : ومن ادلتنا : قراءة ابن 
عباس فی قولہ تعالی : (وعلى الذین یطوٴقونہ فدیة طعام مسکین ) ریا 














الاستدلال پآیة الفدیة لعدم جواز اللیابة ھی 


رمہ اللہ : أن ان عباس عذہ البة عندہ محکمة غیر منسوخخة ء_ وھی فی حق 
الشیوخ والمجائزء بجھدھم الصیام فعلیھم فدیة فلو کانت النیابة جالرة ما کان 
القول بوجوب الفدیةہ وفیہ : أن النیابة فی الصیام عن ا حی لم بذھب إليه أحد 
اللہ أعلم . ومعنی : ” یطوقونہ ” من : التطویق جھولا : یکلفوھ + وهو العی 
عندہ علی قراءة الممھوز : بطیقونہ ٤‏ راجع ” احیام الرازی ” و ”القرطی” 
و" این جریر *۔ 

م إن الشافعی لا بجوز إھداء ثواب تلاوۃ القرآن ء ولایصح عندہ الإثابة 
فیا عدا الدعاء والصدقة ‏ ولکن الشافعبة آفتوا ب(یصال واب التلاوۃ + ویجوز 
عندنا إھداء ثواب کل شی . ومثل مذھب الشافعی مذعب مالك کا أسلفناہ ۔ 
وتبین أن مذھب أبی حنیفة ی ہذا الصدد أوسط الذاہب ؛ فلم بوسع مثل أحد 
وم بہضیق مثل مالك واشافعی . قال الراقم ۔ وبالقہ التوفیق ۔  :‏ آرید ان اشبر 
فی ہذا الصدد إلی أمور لابد من ملاحظتھا لکی یتلخص ف ذھن الفاری ما ہو 
الأعنی والأہم فی ذا الوضوع ؛ ولکی یتمکن من ال حا کمة بین الأدلةء فقوله 
تعالی : (ولا نزر وازرة وزر أخری ) وقولہ تعالی:(ا ما کسبت وعلیھا ما 
اکتسبت ) وقولہ تعالی : زلیس للاإنسان إلا ما سعی ) وما إلی ذلك من قواطع 
التنزیل بدل على عجدم صمة النیابة فی العبادات البدنیة ‏ وعدم فراغ الذمة بعمل 
آخر . وقد احتج بالاآیة الڈوئی القاسم بن محمد بن أی بکر الصدیق من الفقھاء 
السبعة فی الألة کا فی " ا وہر النی “ ٠‏ وقسد اجمعوا علی عدم الصحة ق 
(باب الصلاۃ أحیاءٴ وأمواتا) وعل عدمھا نی رباب الصیام أحباءّ) ء ودلت 
آیة الفدیة على ان الإطعام ہو بدل الصیام فی نظر الشارع عند العجز ‏ ما فف 
الحباۃ کا هو عبارۃ النص ؛ أو بالوت کا هو إشارة الئص ؛ وربا یکون ف 
لوت بدلالة النص۔؛ حیث أن العجز أقوی ء فتکون دلالة الآیة فی الموتی من 
باب الولی ۔ 


۲ معارف الس 





والقواعد الشرعیة المتلقاۃ من النصوص والأصول العقولة اتی دلت علىی 
صمتھا نصوص کلھا یأنی جن صحة النیابة فی الصوم ؛ وبقول عام اللدینة مالك : 
ول اسمع عن احد من الصحابة ولا من التابعین رضی اللہ عنھم بالدینة ان احدا 
منھم آمر ان یصوم عن أحد الج ء حکاہ الزبلعی فی ” نصب الرآیة ” ء فبلك 
جری تعامل أھل المدینة لی عہد مالك ء فکان أمر الصیام عن الصیام اما 
جدا ء وم یعارضہ إلا قول للزھری من اھل الدینة ‏ وُعنہ قول آخر علافہ 
أبضا . وآید ذلك اثر عائشة عند الطحاوی فی ”الشکل“ بإسناد صحیح کا صرح 
بہ علاء الدین ا ماردبنی وغیرہ ء واثر ابن عباس عند النسائی فی ” الکبری “ 
بإسناد صحیح ؛ کا اعترف بہ الحافظ فی ” الدرایة “ و ” التلخیص " ء واثر 
ابن عمر الصحیح باعتراف الدارقعطنی والییھنی وغبرہا ٠.‏ وصحة موفوفہ قرینة 
صمحة مرفوعہ وإن کان فی الرفع کلام لم على دابھم الحاص؛ وف کل ذاك تشریع 
قوی عام ؛ والثار اللوقوفة فی آمر غیر معقول العنی فق حکم الرفوع وقونہ ۔ 
فحدیث این عباس فی الصحیح بر الواحد فی قصة جزئیة حتمل الحصوصیة 
والتمٹیل فی آخرہ لیس نصآ فی العموم بحیث لا بجری فی تأویل ۔ 





علا آن فیہ عدة إضطرابات من الإضطراب فی المائل ہل ہو رجل آو 
امراۃ؟ وھل البت السؤل حکنمہ: آمہ ؛ آو !مھا ؛ آو اغتھا ؛ أو ہنٹھا؟ وہل 
الصیام من نذر ء أو من رمفضان؟ وہل صیام خسة عشر یوما ؛ أو شھر؛ او 
شھرین ؟ وإن کان القدر الشرك من موفیع الاحتجاج غیر مختلف ولکنہ بورٹ 
ذلك وھنا فی الروایة ؛ وم ضعفوا روایات باقل منھا ؛ ومع ذلك کل معارض 
پا اللوقیف . فإذن احتمل أن ایکون مرفوعسه |ما مؤول او خصوص أو 
منسوخ : وعملہ بخلافہ یوید أحد ھذہ اشامل بعد ثبرت عدلہ وبعد عدم جواز 
الاجتھاد لاحد عند وجود النص . ولاریب أن الراوی دری پروایتہ غالبا ؛ 


البحث والتحقیق فی أدلة جواز اللیابۃ ۲۹۳ 





ولا سیا مثل حبر الأمة ویجرھا الذی دما لہ بقولہ اباب : د أللھم فقھہ 
قی الدین ۔ وعلمہ اویل : ۔ وأما حدیث عائشة وإن کان قولیاً عاماً غیر أله 
بجتمل الباریل الذی بوائق القواعد الشٍرعیة القطعیة ء ولیس مرآعاة ألفاظ الرواۃ 
آول بالعنایة من مراعاة الأصول * ولا الألفاظ آقدم من الأغراض . وعالشة 
نفسہا تفتی بالإطعامٴ بعذ عھد البوۃ ؛ ولفظھا فی ” مشکل الگار” : ہ فقالت: 
اقضیھا عنھاہ م قالت: ہ بل تصدق مان کل یوم علی مسکین نصنف صاع +٤‏ 
انظر کیف حکمت ! نم استدرکت فکانھا تذکرت النسخ او تنبھت لتاویله ٭ 
فھل مثل ذاك انختمل العارض بکون قولا“ فص فی الخصام؟ بی حدیث 
بریدة عند مسلم والئرمدی قبحتمل من العنی ما بحتله حدیث عائشة . ٹم إِن قول 
لیھتی تم النووی: ”ان إمامہ ‏ بقف عل تلك الروایات” تھور؛ فإنه إذام یقف 
علبھا فبأی دلیل ذھب ف القدیم إلی ما ذھب؟ ولیس ف الباب إلا روایة عائشۃ 
وان عباس وبریدة ۔ 

وبالجملة : کان ق٠‏ جانب نصوص التزیل وتعامل اھل الدینة وآآار 
عائشة وابن عباس وابن عمرء نم مواففٹھا لنظالرھا من مسائل الفدیة ق الصیام؛ 
ٹم معادلتھا مع الصلا فی کوتھا عبادة بدنیة ء لم عدم بالفتھا القواعد ا عقولة 
للاعوذة امن النصوص ٴ و جانب آخر أخبار آحاد لا نلم من العارضۂ 
وم توائق الصول ؛ علا أن عندھم التخییر فی الصیام والإطمام ؛ ولیس فا 
احادیٹھم حکم الإ٘طعام ء بل أمر بالصیام لاغیر ؛فکانھم ترکوا العمل باحادیٹھم 
الناطقة بشی؛ واحد بعد ذھابھم إلی النخییر ؛ فاحفظہ ولا تکن من الغافلبن ۔ 
فإفن رواباتھم انقلبت حجة علیھم لا حم ٠‏ 

‌ اعتلفوا فی ” الولارة " ومعناہ عل اقوال . فانظر ای افریقین 
آمدی إل اح ۶: فقھاء الأمة أبی حلیفة ومااك والثوری والشائعی ؛ ام ااحاب 


۲۹ معارف السُن 
( باب ما جا فی ککراہیة البرہ فی الصدظة ) 
حل گنا ہارون بن انعاق افمسسدانی نا عبّد الرزاق عن معمر عن الزھری 


عن سالم عن ابن مر عن عمر: ہ آنہ حمل علی فرس ف سبیل اللہ ٹم رآھا تباع ء 
فاراد ان ہشتریھا ٠‏ فقال النی ا : لا تعد فی صدقتك ٠٠‏ 








فال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح . والعمل على ھذا عند اکثر 
اہل العلم ۔ ١‏ 
الحدیث أحمد واحاق وأ عبید؟! فرحم اللہ من انصف : والہ ول افدایة 
والتوفیق . ہذا وصل اللہ على صفوۃ عبادہ حمد وآلہ وحبہ وعلاء آمتہ من 
آئمة الدہن آحعین ۔ 








-: باب ھا جاء فی کراہیة العود فی الصدقة :۔۔ 

؛ قال الشیخ: القصدق بشیٴ نم شراؤہ جالز وانھا تھی رسول الہ کٹ عمر 
عن ذلك اثلا بحافی الرجل مراعاۃ لعمر . اقول : ومثلہ فی ” العمدة “ ٤(‏ سے 
۸) قال : وانھا کرہ شراؤھا لثلا جحابیہ الصدق بھا عليه فبصیر عائداً فق 
بعض صدئتہ ؛ لأن العادة أُن الصدقة الّى تصدق بھا عليه یسا إذا باتھا اھ 
قلت: ولفظ البخاری فی طریق نص فیه ء فقال : ہ فاردت أن آشتریه فظننت 
آئه ببیعہ برخص الخ ١٤‏ وذکر قبلہ عن مالك والکوفبین والشافعی واکئر 
العلباء الکراہة ٭ ونعلھا تنزبھیة خصوصاآ عندنا ؛ فإن عندنا لا بحرم الرجوع 
فیه ؛ فکیف شراؤہ ؟ ! وراجع کتب افبة من الفقہ ۔ 

قولہ : حل ؛خ. لی تصدق بہ وملکہ إیاہ ء کا ی روایة ”یح 
البخاری“ : ہتصدق بفرس فی سیل اللہ فوجدہ یباع الخ ؛ ؛ ولذك ساغ لە 


حدیث الصدقة عن ایت واتفاق الأئمة علیھا ۰٢‏ 


( باب ما جاء فی الصدقة عے المیت ) 
حد لا اعد بن منیع نا روح بں عیادة نا زکریا بن احاق قال حداتی 
عمرو بن دینار عن عکرمة عن ابن عیاس : ہ إن رجل قال : یا رسول اقہ إذا 
ای تو آفینفمھا ان تصدقت عتھا؟ قال : نعم . قال : فان لل مخرفاً 
فاشھدك نی قد صدقت بە عتھا ء ۔ 











قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن . وبہ بقول أھل الع ؛ یقولون: لیس 
شی بصل إی امبت إلا الصدقة والدعاء . وقد روی بعضہم ھذا الحدیث عن 
ا ا ا ا ومعنی قولہ : "ان لی 
غرا بی 





بیعہ . قال ابن عبدالبر: حمله على فرص حل تمليك ؛ وغزا بە فله أن پفعل ما 
شاء فی سائر أمواھا ۔ حاہ العپنی فی ” العمدة “ . وفقال ابن سعد : کان اسم 
ہذا الفرس ” الورد “ ٠‏ وکان لتمم الداری فامداء النبی کال فاعطاء لعمر 
ارضی الہ عنه کا فی ” العمدة “ و“ الفتع* ۔ 

--: باب ھا جاء فی الصدقة عی المبت :ے 


تمولہ : ان رجل الخ . الرجل ہذا ہو: سعد بن عبادة ء کا وقع التصریجح 
بە فی عدة روابات فی الصحیح . مھا : فی (باب الإشھاد فی الوقف والصدتق) 
من کتاب الوصایا ء وآمہ هی : عمرة رجیة ؛ وذکر 
ابن سعد أنھا أعلمت وبایعت وماتت سنۂ خس کا فی ”العمدة“ ٦۹۸- ٦(‏ )۔ 






مسعود انصاریة ے 





ومسألة حدیث الباب مجمع علیھا بین الأّمة والأئمة ء نعم خالف مالك 
والشافمی فی إھداء واب تلاوۃ القرآن ء والسبوطی اکثر من الروایات ف 


۲٢‏ معارف السئن 





( باب ما جاء فی نفقة المرأۃ مر یت زوجھا ) 
حخد نا ناد نا اماعیل بن عیاش نا شرحبیل بن مسلم انخولانی عن آئی آمامة 
اباھل قال : معت رسولں اللہ ہک پقول فی خطبتہ عام حجة الوداع : 
لا تتفق امراة یئ من بیت زوجھا إلا بإذن زوجھا ء قیل : یا رسول اللہ 
ولا الطعام ؟ قال : ذلك أفضل آموالنا ء ۔ 
وفی الباب عن سعد بن آی وقاص وآحماء ابنة أ‌بکر وأ ھریرۃ وعبداقہ 
ان عمرو وعائشة . قال آبوعیسی حدیث أى أمامة حدیث حسن ۔ 


حد نا محمد بن التی نا محمد بن جعفر نا شعبة عن عمرو بن مرة قال : 





” شرح الصدور* ما پژید مذھب ا حتفیة + ولیس ہذا موضیع بسط السألة ۔ 
وبا جمملة قولہ تعالل: ( وأن لیس للإنسان إلا ما سعي ) مخ٘صوص من البعض ٤‏ 
والاحادیث الی مخنصصہ سستفبضة . و ” اخرف “ بالفتح: حائط النخل لاہن 
عبادة ٭ وق روایة فی الصحبح : ہ مرافاً و بالکسر مفعال . والرمذی حسن 
الحدیث مع أن البخاری أخخرجہ فی مواضع من ” سحیحہ“ ‏ ورجال إسناد 
الٹرمذی کلھم من رجال الصحیح ء وم أقف لە عل علة پنزل بھا عن الصحة 
واق اعم ۔ 
ے: ہاب ما جاہ فی نفقة المرأة میں بیت زوجھا :ے 

إن کانت الرأة مجازۃ من الروج صراحةٴ أو دلال" او عرفا جاز ھا 
الإنفاق من بیت زوجھا وٰا الأجر ء وإلا فلا ؛ وعلبھا وزر إذا أنفقت . 
ہذا ملخص ما قالہ التوویٰ فی ” شرح مسل “ والمینی فی " شرح البخاری“ 
(٤.۔۔.‏ ۴۳۳۱۰) ء: وراجمھا الفصیل , 








حدیث تصندق الرأۃ عن بیت زوجھا وشرکتھا فی الاجر__ ۲۹۷ 


سمعت آبا وائل بحدث عن عائشة عن النی گلا آنہ قال : ٭ إذا تصدقت ااراۃ 
من بیت زوجھا کان ہما بہ أجر والزوج مثل ذلك وفاژن مثل ذاكء ولا ینقص 
کل واحد منھم من أجر صاحبہ شیتا ؛ لە بما کسب وا با أنفقت ہ ۔ 


قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن ۔ 








ول : ولروج مثل ذاك الخ . لیس النشبيہ فی الساواۃ فی الأجر ‏ بأن 
یکون أجر الرأة کأجر زوجھا ء آو یکون اجر انحادم مثل آجر مالک * 
ویشیر إليه لفظ ا حدیث ایض . قال فی ” العمدة “ ٤(‏ ۔- ۳۲۲) : ولانی 
آن امشارك فی الطاعات مشارك فی الأجر ء ومعنی الشارکة : أن لە اجر؟ کا 
لصاحبہ أجر ء ولیس معناہ : أن بزاحمہ ق آجرہ ؛ أو الراد امشارکة فی اصل 
الٹواب > فیکون لمذا ثواب وإن کان أحدہا آکثر ہ ولا یلزم أن یکون مقدار 
ثوابھا سواء ء بل یکون ثواب ھذا کثر ء وقد یکون بعک اھ ۔ وقریب 
منه ما فی الفتح“ ( ٣ے‏ ٢٢۷)۔‏ وأما حدیث آئی ھریرۃ : ہ إذا ألفقت 
الرأۃ من کسب زوجھا من غیر آہرہ فلھا نصف أجرہ ٠ء‏ رواہ البخاری ‏ 
البیوع وف النفقات ؛ ومسل فی الزکاة ‏ کلہم من طربق عبد الرزاق عن مام 
عن آئی ھریرةء بلفظ واحد تقریباً ء 

قال الشیخ: ففيہ إشکال ؛ فإنہ إِن کان الغرض من غیر آمرہ الصریجخ وکان 
هناك |ذن نما دلالۂ' أو عرفاً فلھا الاجر کاملةٴ من غیر تتصیف ؛ وإن مم بکن 
ھا آمر ول یکن نما إذن دلالۂ ولا عرفاً فکیف الأجر؟ بل ناك علبھا وزر ٠‏ 
قال : إن الغرض آنہ من غیر مر صریجخ وا أجر عملھا . ومثلہ فی ” العمدة ” 


م-۳۸) 


۰۸۶" معارف السنن 





2 ج‫ 





حدثناً حمود بن غیلان نا للؤمل عن سغیان عن منصوں عن أٰ وائل عن 
مسروق عن عائشة قالت: قال رسول اھ وڑ : ہ إذا اعطت :امرأة من بیت 
زوجھا بطیب نفس غیر مفسدة فإن ا مثل أجرہ : ھا ما نوت حسناً ولفازن 
مثل ذاك ٠‏ ۔ 0۶ 





قال آبوعیسی: ہذا حدیث حسن صحیح ء وھو آأصح من حدیث عمرو 
ن مرة عن لی وائل ء وعمرو بن مرة لا یذکر فی حدیثہ عن مسروق ۔ 








ز٤ )۳٣۹‏ ۔ قال : فعناہ من غیر آمرہ الصریج فی ذلك الفدر امھین > 
ویکون معھا إذن سابق یتناول ذا القذر وغیرہ ۔ . ۔ . ولاہد من ھذا التٛأویل 
لأنہ ہا جعل الجر مناصفة . ... . ومعلوم آٹھا إذا أنفقت من غیر إذن 
صریح ولا معروف من العرف فلا أجر ھا یل علبھا وزر ٭ فتعین تأویله اھ ؛ 
حکاہ عن النووی ۔ وقال ف * العمدة “ (ہ ۔ )٦١٤٤‏ ف شرح حدیث 
آ‌ھریرة: قال الکرمانی: کیف ما أجر وھو آمر الزوج ؟ فاجاب بقولہ: 
قد یکوٹ بإذنہ ولا یکون بأمرہ . نم قال : قد تقدم أنە لا بنقص بعضھم اجر 
بعض : فم یکن لہ النصف . ٹم اجاب بقولہ : ذلك فیا کان بأمرہ آو اجرہا 
ہو نصف الأجر ؛ ولا بنقص مما ہو أجرہ الذذی ھو النصف . وقال ان 
التہن: الحدیثان غبر متناقضین ؛ وذاك أن قولہ : و ھا نصف آجرہ: پریددا 
أن اجر الزوج وأجر مناولة الزوجة بجتمعان؛فکیف یکون الزوج النصف ولمرأۃ 
النصف ؟ فذلك النصف جرها کلہ؛ والنصف الذی الزوج هو أجرہ کلہ . وقال 
النذری: ہو على الجاز أی أنھما سواء فی الثوبة ؛ کل واحد مٹھا لە أجر کامل+ 
وہما إثنان ء فکأنھما نصفان ٭ وقبل : حتمل ان اجرا مثلان فاأشبہ الٹی* 
التقسم بنصفین ٢ھ‏ . وبعضہ فی ” الفتح“ ٤(‏ _۔ )۲٢٢‏ . .قال الشیخ : 





تحقیق اجر اللرأۃ بالتصدق من مال زوجھا وحدیث صدقة الفطر ۲۹ 


( باب جا فی صدقة الفطر) 
حلاثنا محمود بن غیلان نا وکیع عن سفبان عن زید بن اسلم عن عیاض 
ابن عبد اللہ عن أی سعیذ الحدری قال : ١‏ کنا تخرج زکاۃ الفطر إذ کان فینا 





والنصف بی ا حصة دون جزہ الشی الساوی ؛ کا فی قول الشاعر:ِ 
إذا مت کان الناس نصفان شامت ۔ وآحخر من باللسذی کنت] أصنع 

اوقال الشاعر : 

إذا نصف من الشعبان ول فواصل شرب لیلك بالنھار 

وبا جحملة فالعنی : أن اثرأۃ ا أجر عملھا والزوج لہ آجر ماله ۔ 

: باب ھا جاء فی صدقق الفطر :۔۔ 

ذکر بعضھم : أن الفطرة بالتا؛ صدقة الفطرء لم ثثبت فی اللفة × 
آفادہ الشیخ . افول : الله صاحب ”الٹھر“ء فذکرہ أٹھم مولد؛ وعد بعضھم 
عن لحن العامة ء ولکن صاحبِ ” القاموس ” قال : الفطرة بالکسر: صدقےء 
الفطر وانغلقة الخ . ورہ" بآنہ خلط الحقائق الشرعیة باللغویة ٠‏ ولکن الطرزی 
بقول یق ” الغرب“ (٢۔‏ ۹۹) : * الفطرة کے اہ صدقة الفطر ؛ وقد 
جاءت فی عبارات الشافمی ومہ اللہ وغیرہ؛ وھی سحیحة من طریق اللفة وإن ل 
اجدھا فی ما عندی من الأصول ١م‏ . وعلی کل حال شاعتِ فی عذا النی فی 
استعال الفقھاء ویتحملھا اللغة . وراجع. ” منحة الحالق * . 














ونسمی : زکاة الفطرہ وزکاة رمضان ٠‏ وزکاة الصوم ء وص ة العموم ؛ 
وصدقة الرؤس ؛ وزکاة الابدان ۔ کا فی ” العمدة “ . قال الشیخ : وأضاف 





۰ کافہ الما ے6 
میتی مم تس تی سے بر نیش نون ےجا دش 


رسوں اقہ پچ صاعاً من طعام ٤‏ أو صاع من شعیرء أو صاعاً من تمر ۰7 
صاع من زبیب ہ آو صاعا من آقط ء 'غلم نزل مخرجہ حنی قدم معاویة الدینة 


الشرع الصدقة إل الفطر : قدل على أُن الفطر سبیھا ء فإن الإضافة تدل ق 
مثلھا على السیبیة ء کا فی کتب الأصول . أقول: امشھور أنھا من [ضافة الشیٴ 
إل شرطہ کحجة الإسلام ء وقیل : آضیفت إی الفطر لکونھا تجب بالفطر من 
رمفیان ؛ قاله فی ” العمدة “ ٤(‏ _۔ )۳٦٣‏ . وقال فی ” البحر“ : والإاضافة 
فیھا من إضافة آلشیٴ إلل شرطہ ؛ وھو مجاز لن الحقیقة إضافة الحکم إلی سییة ٠‏ 
وھو الرأس بدلیل التعدد بتعدد الرؤس الخ ٭ 

ام وجوبھا : صبح یوم الفطر عند أیحلیفة + وغروب الشمس من آخر 
یوم رمضان عند الشافمی ٭ وعلى ھذا الحلاف ندور عدة أحکام خلافیة ۔ 
ووجہ ما ذھب إليہ آبوحیفة : أن الفطر العتاد کل یوم ء فینبغی أن یکون غیر 
٭عتاد وبکون فطراً جدیدا لە شأن ؛ وهوٌ طلوع الفجر من یوم العید . وانظر 
تفصیلہ فی ” البحر الرائق “. وعن مالك روایتان کللذھبین ء روایة ایں 
القاسم کی حنیفة ء وروایة آشھب کالشافعی ء کا فی ” قواعد ان رشد” ٭ 
وأمد فیە کالشافعی . 

وینبغی أن یذ کر الخطیب فی خطبة العید أحیام صدقة الفطر من کونھا: 
علی من نجب؟ وعمن تجب؟ وکم تجب ؟ وم تجب ؟ ومّی تجب؟: ومذہ الأحکام 
الحمسة کذك ذکرہا صاحب ” السراج الوہاج“ بأن یعلمھا الحطیبِ فی خطبة 
العید ٠‏ کا فی ”ایحرٴء غیر آنہ ذکر فیە : ”لن جب ؟" ایضا. وادرچ : 
عن تیب ؟ “ فی ”علی من نجب؟“ وھذہ کلھا خلافیة مع خلافیات أخری 
نی ھذا الصدد ء استوفاہا صاحب ٭ العمدة ٭ ء وتعرض إلی أکٹرھا ان رشد 





بیان الذامب فی وجوب صدقة الفطر ۳ 


کال ؛ فکانِ فیا کلم بہ الناس : أنی لأری مدین می مراء الغام تعدل صاعاً 
من تھر ؛ قال : فأخذ الناس ٴبذاك.. قال أبوّعید : فلا آزال أخرجے. کا 
کنت آخرجہ :۔ 





فی ” قواعدہ“ بتلخیص على دآبہ ؛ ونلخص انخلافیات فی الخلاف فی الکیفیة 
والکیة والشرط والسبب والرکن والوقت . 

فاول: اخلافیات ہو الإختلاف فی کیفیتھا ؛ وھی حکھا على أقوال 
آربعة : غقرض عند مالك والشافعی وأحمد ؛ وواجیة عند أئی حلیفة ء وسنة ف* 
روایة عن مالكِ وعند طائفة من ا حنفیة ؛ وقبل : مندوبة ؛ کانت واجیة نم 
نسخت : راجع ٭ العمدة“ )٦٦٤  ٤(‏ ۔ 


آىا الأول: فتجب عل ار للسلم ماك النصاب ولو کان غیر نام عندنا ۔ 
وقال الشافعی : تجب على من عندہ فضل عن قوتہ وقوت من عليه نفقتہ لیلة 
العید ویومہ . وھذا هو الڈی ذکرہ الرافعی والنووی فی قدر الیسار الفطرۃ ء 
وإلیه ذہب مالك وأحسد کا ف ” شرح للہذب“ ٦(‏ ۔۔۔ )۱۱١‏ . واختج 
ا حنفیة بحدیث: ہ خیر الصدقة ما کان عن ظھر غنیء رواہ البخاری من حدیثِ 
آی عریرۃ ء ومن حدیث حکم بن حزام کلاا نی (باب لا صدقة إلاعن 
ظھر غنی ) مؾ کتاب الزکاة . ورواہ مسل مق حکم وحدہ ؛ أی پیق التصدق 
غنیأً بعد صدقده ۔ قال الشیخ : ھذا استدلال بالعموم ء والأحادیث الحاصة 
لا ندل على اشتراط النصاب للاخحیة وصدقة الفطر ۔ 





قال الشیخ : وغایة ما یستدل لنا أن یقال : أن الشریعة متھا : زکاۃ“ ٭ 
وروی خارج الصحاح أن قولہ تعالى : ( قد أفلح من لزکی ) فف صدقة الفطرء 
وقولہ: ( وفکز اسم ربہ فصل ) فی صلاة العیدہ والروایة مرملة قویة ۔ پرید 


۲۲ معارف السن ہے 
کت جس ش وس سس مس سر سی سے ا سٹو 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحبح . والعمل على ہذا عند بعض 
اہل الم : پرون من کل شیٴ صاعاً ء وھو قول الشافعی وأحد واحاق ۔ 
کٹا رٹ یس تھے ےت 


بہ الشیخ مرسل آىی العالیة ؛ اخرج عید بن حید والییھتی عن أئ العالیة رغی الله 
عنہ ق قولہ : (اقد أفلح من تڑکی وذکر اسم ربے فصل) قال : نزلت ق 
صدقة الفطر ؛ تزکی ٹم تصل ؛ أخرجہ السیوطی فی ”الدر اانثور“ + وقد اخرجہ 
مرفوعاً من حدیث عمرو بن عوف وأ سعید المدری: وموقوفاً عن ابنعمر ووائلة 
ابن الاسقع ؛ ومقطوعاً عن عطاء وابن سیرین والنخمی ؛ فراجعه . قال ق 
٭افتح“ ر۳ ۔۔۔ ۲۹۱) : وثبت أنھا نزلت ‏ زکاۃ لقطر ١ھ‏ . پرید قوله : 
(قد أفلح من نزک ) وراجعه من (٣۔۔‏ ۲۹۷) ۔ وورد تلقیھا بہ ”زکاة 
الفطر” فی حدیث الباب وغیرہ من الأحادیث ٭ و ورد ‏ حدیث ابن عباس 
عند ای داؤد قال: ہ فرض رسول اللہ ہی ز الفطر طہرۃٴّ الصیام من اللغو 
والرفث الح ہ وسندہ حسن + قالے النووی فی ” شرح الہذب“ : ولا کان 
الصیام زکاۃ لحبسد فإذن یکن لنا أُن نقول : ان الزکاۃ العروفة زکاۃ الاأموال 
وھذہ زکاۃ البدان ؛ فإذا کانت زکاۃ وجب فیھا ما بجب لغیرها من الزکاۃ من 
اشتراط النصاب ؛ ویشیر إلیه ما ذکرہ علاؤنا من أن 














التجارة لا یلزمہ فطرتہء خلافاً ماك واللیث والشافعی وغیرہمء کا تق ”العمدة“ 
٤(‏ ۔۔۔ )٦٦٣٤‏ . واسندل صاحب ”البحر“ بقولہ : لأنہ یؤدی إلی تعدد الوجوب 
الال فی مال واحد الم . وبشیر إليه ما فی حدیث ذکرہ فی ” فتح الباری“ : 
و آمرنا رسول کے بصد لقطر قبل أن ٹنزل الرکاۃء فلا نزلت الزکاۃ م بأمرنا 
وم یٹھانا ونحن نفعله ؛ ء قالہ فی (۳ ۔۔. ۲۹۱) امن حدیث قیس بن سعد بن 
عبادة ء وعزاہ إی النسائی ‏ وذکر : ان فی إسنادہ راوباً جھولاٴء وعزاہ ق 


بیان من تجب عنه الصدقة اچ" 





وقال بعض ہل العلم من تاب النی کے وغیرہم ٴ: من کل شی' صاع إلا 
من البر ء فإنہ بجزئ نصف صاع . وھو قول سفیان الٹوری وابن البارك وأھل 








” العمدة “ إليہ وإلی ابن ماجہ وإلی الحاکم ؛ نم آخخرجہ من ”ءستدرك الحاکم ” 
من طریق آخر وصفحہ علىی شرطھا ۔ فالصحانی پشبر إلی العادا۔-ة بین الزکاۃ 
وبیٹھاء والحافظ اعلہ فی موغیع وقواہ فی موضیع آخر۔ 


وعلىی کل حال بنبغی أن یضحی وبؤدی صدقة الفطر کل من تیسر لە ون 
یکن لە نصاب فاضل ۔ 

وأما النانی: ای من فقال أہو۔ نجب عليہ عن اولادہ الصغار 
وعبیدہ لخدمة وإن کانوا کافرین ؛ کا یأتی بیان اللذاہب وا 
آخر الباب ء واختارہ البخاری کا یستفاد من تبویی فی الصحیح ء فإنه بوّب 
ولا فقال : (یاب صدقة الفطر علی العبد وغیرہ من السلمین ) ؛ مم ذکر 
باب آخر فقال : ( باب صدقة الفطر على ار واللملوك ) ؛ ظم یقیدہ بکوٹھ من 








فی قریاً 








السلمین ء وتحیروا من مرتین ؛ فقال ابن النبر المالکی ۔ کا حکاہ الحافظ 
فی “ الفتح” (۳ ۔ ۲۹۸) ۔ : آن غرضہ من الترجمة الاولی : أن الصداقۃ 


لا تخرج عن کافر. ولذا قیدہ بقولہ : ” من السلمین“ ء اوغرضه من مسذہ 
تمییز من تجب علیہ ال . وقال ابن رشید صاحب تراچم البخاری ۔ کا ف 
٭ الفتح“ ۔ : آراد تقویة معارضة العموم ق قولہ : ” والملوك “ لفھوم قولہ: 
٭ من السلمین“ ؛ آو آراد أن زکاة العبد من حیث ہو مال لا من حبث ہو 
نفس ؛ وعلی کل تقدیر فیستوی فی ذك مسلمھم وکافرھم . وبالمملة فاعترف 
اہن رشید باخقبارہ مذھہب آئی حنیفة ف ال-ألة ء وھو قول شیخ البخاری احاق 














۳٢‏ معارف السْن 








حدثتا عقبة بن مکرم البصری نا سالم بن نوح عن ابن جریچ عن مرو بن 
شعیب عن آبیه عن جدہ : ان النبی گلا بعث منادیا فی فجاج مکة : آلا ین 
الفطر اجیة على کل مسلء ذکر أو آنی ء حر آو عبد؛ صغبر آو کبیرء 


صدا 








راہویہ ء ولا بیعد آئه ذھب فبھا إلی قول شیخہ . وتوجیە ابن رشید أقربِ 





عند شیخنا وأصوبِ من توجیہ ابن ار ۔ 


وأما الثالث : أی کم نجب؟ فصاع فی بعض الُشیاء ؛ ونصفہ ق بعض 
عند آی‌حنیفة ء وعند الشافعیٰ صاع من کل شی* ء ویأق تفصیله قریباً ۔ 

وآما الرابع : ای مم تجب ؟ فتجب من:ا حنطة ؛ أو الشبر آو الأاقطء 
آو قیتھا عندنا . واتخلاف فی الاُجناس النی خرج منھا الصدقة طوبل ؛ وف 
نفس مذعب الشافعی فی خلاف مدہش ہ؛ راجع لە ” شرح الهذب* --٦(‏ 
۹ وما بعدھا ) . ومن النصوص : الشعیر ء واقتمر ؛ والزبیب ء والافط ٠‏ 
وقاسوا علبھا الأقوات وما ہو غالب قوت البلد ٠‏ وخص بعضهم یما بعشر من 
الحب؛ وما إلی ذاك من تفصیلات لیس ھذا موضیع إنجاڑھاء وراجع:”العمدة“ 
رہ ۔۔ ۱۹۸) و ” ایدایة “ لان رشد ۔ 

وأما الحاسس: أی می نجب ؟ فعند أی حنیفۃ بعد طلوع الفجر یوم العید + 
وعند الشافعی بعد غروب الشمس من آخر یوم من رمضان ؛ کا سیق ۔ 

قولہ : عل کل سلم اخ ۔ لن کان الراد بہ ذکر من تجب علیہ الصدقة 

فالحدیث لا بخالفنا ء وإن کان ذکر من جب الفنا ء والظاھر أنہ آراد ق 
الحدیث: ” من تجب عليه“ ق قولہ : و على کل مسلم ؛ : وقولہ : ”عبداخ“” 
قیہ ذکر ”عن تجب “ واقداعلم ۔ 


بیان الذاہب فق صدقة الفطر 








مدان من تح ؛ أو سواہ صاع من طعام ٠٠‏ 


موہ : مدان من قح : أو سواہ صاع من طعام ۔ 

وبھذا قال أہو۔ نصف صاع من الفمح ‏ أی الحنطة۔ ء وصاع من 
التمر والشعیر . وقال الشافعی : صاع من کل شیٴ فف صدقة الفطر ٠‏ ومذھب 
مالك وأححد واسحاق مثل مذھب الغائعی ق ہ بالصاع فی البر ۔ وقال 
الاوزاعی : مدین من بح بمد أھل بلدہ . وقال اللیث : مدین منہ بمد ہشام“ 
إل مدین من کل شی* ء کذاف 
” الغرف الشذی“ . والذ کور فی ” ختصر الزی” وغیرہ من کتب الشافعیة : 
الد من غالب قوت البلد لکل مسکین ؛ وکذا قالوا بالد من کفارۃ الظھار ٭ 
وإليہ ذھب مالك وأحمد . نم رأیت فی ”افدی* لإبن القم ذکر مذھب الشافعی 
فی نفقة اأۂ علی الروج: مدا إذ کان معسماً ء ومدین إذا کان مؤسرآ ء ومداً 
ونصف مد إِذا کان متوسطاً . واختلفت الروایة عن أی حنیفة فی الزبیب > 
والشھورۃ : نصف صاع ء والشاذة : صاعء وذکر الىٌی فی ” العصدة> : 
أن الأول ھی روایة حمد عن أئی پوسف عن أیحخیفة ء وھی روایة ” ا جائع 
الصغیر* ء والثانیة روایة الحسن عنہ . أما الشاذة فقد محھا البھسی؛ کا ف 
” الدر الفتار“ ء وقال ابن عابدین : حکی تصحیحھا البھنسی ء ولیس ہو من 
ماب التصحیح ؛ وعصجچھا آبو الیسر الیزدوی ؛ کا حکاہ صاحب ”البحر* >٥‏ 
ا ورجحھا ابن ایام من جھة الدلبل ۔ وف ” الحقائق ” و ” الشرنبلالیسة “ عن 
” البرھان “ : وبە یفتی ؛ کا فی ” الدر الحتار“ ۔ 

















قال الشیخ: والاولی عندی أن بجمع بین روایتی الإمام بحمل الاختلاف 


(م-۔ ۳۹) 


۳٣‏ معارف الستن 





على اختلاف القیمة . وبا جملة الحلاف بیننا وبین الشافعی فی الحنطة ٤‏ وبقیة 
الأجناس اذ کورة فی حدیث الباب وفاقیة؛ ودلیل الشافعی ہو حدیث أیسعید 











الندری ف الباب وفیہ : ہ صاع من طعام ۰ , وفسروا الطعام ۔ وردہ 
الزرقانی فی ”شرح للوطا“ بان الراد منہ فی حدیث :اأیسعید : ”الذرة“ (مکی) 
دون ”الحنطة“ ‏ فإنھا کانت قلیلة فی ا حجاز فی عھد البوۃ . قال ال حافظ ق 
”لفتح“ (۳ ۔۔. ۲۹۰) : وقد رد ذك ان النذر وقال : ظن امابنا أن قوله 





فی حدیث أیسعید: ”صاعاً من طعام“ حجة ممن قال: ”صاعاً من طعام حنطة*ء 
وہذا غلط منہ ء وذلك أن أبا سعید أجمل ”الطعام” ء نم فسرہ نم أورد طریق 
حفص بن میسرۃة . ... وکان طعامنا الشعیر والزبیب والأقط والتمر ؛ نم ذکر 
الحافظ حدیث ابن عمر عند ابن مخزیمة قال : و لم تکن الصدقة على عھد رسول 
اللہ ا إلا انتمر والربیب والشعیر وم تکن ا حنطة ؛ ؛ تم قال : وھذہ الطرق 
کلھا تدل على أُن الراد بالطعام فی حدیث أئى سعید غیر الحن فیحتمل انا 
تکون الذرة ء فإنہ العروفِ عند أھل الحجاز الن + وھی قوت غالب غمء 
وقد روی۔ال جموزق من طریق ابن جلان عن عیاض فی حدیث ای سعیسد: 
صاعا من تھر صاعآ من سلت آو ذرة آھ ٤‏ ۔ 











قال الشیخ : و ” صحیح البخاری“ ١(‏ ۔۔ )۳۰٣‏ ما یؤیدہ ۔ اقول : 
آراد بہ حدیث آنس فی الإجارات ؛ قال : ہ حجم أبوطیبة النبی گے فامر لم 
بصاع آوصاعین من طعام الخ ؛ فالتبادر من الطعام غیر ال حنطة . قال الشیخ: 
وایضاً ق “ الصحیح” ما یرد تفسبرہم بالحنطة ء وہو ‏ حدیث أى سعید 
نفسہ : و وکان طعامنا: الشعبر والزبیب والقط والنمر ٭ : أقول : کا قدمتہ 
آنفاء والبخاری أخحرجہ نی (باب الصدقة قبل العید) من طریق عیاض بن عبد اللہ 
عن آی سعید . ولسلم من طریق آخعر : وکنا خرج من ثلائة أصناف صاعاً من 





بیان الادلة علی مذھب أیحتیفة فی صدقة الفطر ۴'۷ 
مر آو صاع من اقط ء آو صاعاآ من شغیر؛ . قال احافظ : وکأنہ سکت عن 
الزبیب فی ھذہ الروایة النسبة إلی الثلائة الد کورۃ آھ ۔ 

وأما ادلتنا علىی نصف صاع من الحنطة فکٹیزۃ ء وقد أعرج الطحاوی 
فی ” شرح معافی الآٹار“ فی ١(‏ ۔۔۔ ۳۱۹ ال ۴۲۱) روایات صریحة فق ذلكء 
مھا مرفوعة ومنھا موقوفة ؛ فذکر الرفوعات من حدیث آسماء وحدیث ابن 
عمر وحدیث ثعلبة بن ألى‌صعیر ؛ ول الزیادة فی حدیث أئی ععید عل النطوع 
بدلیل أن مروان بمٹ إلی آئی سعید : ”ان ابعث لی" ہزکاۃ رقیتك“ء فقال آبو 
سعید الرسول : .لن مروان لا یع انا علینا ان تعطی لکل راس ند کل نطر 
صاعاٴمن تمر آو نصف من برٌءقال: فدل على أن ما روی عنه مما زاد علی ذلك 
کان اخقیارا منہ وم یکن فرضا . وذ کر حدیطاً عن آنی عریرۃ موقوفا تم قال : 
قال معمر: وبلغخی عن الزھری أئە کان رفعہ, فھذہ ما أخرجہ من امرفوعات 
وأخرج می الصحابة : عن اخلفاء الّربعة وعن ابن عباس ء ومن التانعین عن 
اکثر الفقھاء السبعسة ء وعن عمر بن عبد العزیز وعن مجاھد والِخعیٴء وروی 
مرسلین عن ابن السیب وآمر عنہ وعنی غیرہ معاء اوقال : فلا ینبغی لأحد أن 
بخالف ذلك إذ کین قد صار ابماعاً فی زمن أییبکر وھمر وعیان وعلٴ إلل زمن 
من ذکرنا من التابعین ٤‏ نم ذکر وجہ النظر . والہدر المیٹی فی ” السسدۂ “ 
٤(‏ ۔۔ )٦٦۸‏ قد استقصی مذاہب الصحابة والتابعین من أھل ابلاد . وذکر 
آنہ مدہب الٹوری والاوزاعی وابن البارك : وروایة عن مالك فراجعہ , قال 
الشیخ : وف بعض الطرق: حجاج بن أرطاۃ ‏ ونکلموا فی : ولا بضر فإن 
ناك طرق أخمری غیر طریقہ . علا آن النرمذدی حسن لہ أحادیث ما پربوا عی 
عشرین حدیثاً ء وقد آسند فی ” شرح معافی الآٹار ” ذلك عن اخلفاء الراشدین 
آى‌بکر ومر وعیْان وعلى ءوآسند عن عیان آنہ قال فی خطبتہ: داہوا زکاۃ الفطرین 
مدہن من حنطةہ+ وقد آشار فی ”اھدایة“ لروایة ثعلبة بن ضعیر+ وآخرجھا 

















۳۰۸ معارف السٹن ج۔- 





قال آبوعیسی : ا حدیث غریب' حسن ۔ 





آبوداؤد بإسناد حسن فی الرکاة (باب من روی نصف صاع من قمح)؛ وأخرجه 
آحد والطحاوی والدارقطنی والحاکم وغیرہم ء واستوق طرقے الزیلعی ف 
نصب الرآیة “ ٢(‏ ۔. )٠٤٤‏ وما بعدھا ۔ 


قال الشیخ : ومن أدلتنا مرسل لسعید بن السیب أخرجہ الزیلمی فق 
” نصب الرأیة“ ٢(‏ ۔. )٦٢٤‏ وعزاہ اولا إلل مراسیل أیداؤد ء وقد آخرجه 
بذاك الإسناد الإمام الطخاوی فی ”شرح معافی الآثار“ ١(‏ ۔۔۔ ۳۲۰)ء وأخرجہ 
بإسناد آخر من طریق المزنی عن الشافعی عن بھی بن حسان عن اللیث بن سعد 
عن عقیل بن خالد وعبدالرحن ن خالد عن ابن شھاب عن اہن السیب :ہإن رسول 
اللہ ےا فرض زکاۃ الفطرین مدین حنطة ء معزوا ل الطجاوی ۔ قال الشیخ: 
وم أجدہ نی نسختطا یق "شرح مان الآثار“ بذاك الإسناد ء ولا بد أن یکون 
فی نسخة اثزیلمی ؛ وحکی الزیلعی عن ” التتقیح” لان عبد افادی ا خنبل أنه 
قال : وہذا نلرسل إسنادہ صحبح کالشمس ء وکونہ مرسلڈ لا یضر فإه مرسل 
سعید+ ومراسیل سعید حجة انٹھی ۔ قال الشیخ مو رھ 
الصحابة والتاہمین ء فثلہ مقبول حجة بلاریب ۔ 


ومن أدلتنا مرسل آخر أخرجہ الطحاوی من طریق ریع الجیزی عن أی 
زرعة عن حیوۃ عن عقیل عن ابن شھاب : آنہ سمع سعید بن السیب وأیا سلمة 
ابن عبد الرمن وعیید اللہ بن عبد اللہ آمر رسول اللہ کا 
بزکاۃ الفطر بصاع. من نمر أو مین من حنظة ٤‏ ۔ 

قولہ : غریب حسن ء رجال الحدیث ثقات ٭ وسام بن نوح بے ایضاً 
من رجال مسلم ء وأعلہ ابن ال لھوزی فی ” التحقیق ” ب : سالم بن,نوح؛ فتعقبہ 














حدیث ان عمر فی صدقة الفطر وتحقیق أن نصف صاع مق بر من عھد البوة_ ۳۰۹ 


حد نا نتییة نا حاد بن زید عن آبوب عن نافع عن ابن عمر قال: ہفرض 
رسول اللہ ا صدقة الفطر على الذ کر والانی وا حر والملوك صاعا من تھر 
آو صاعاآ من شعیر + قال : فعدل الناس إلل نصف صاع من بر٤‏ ۔ 








صاحب ” اللنقیح“ بتوثیقہ بأنہ صدوق روی لہ مسلم؛ کا ” نصپ الرأیة“ ۔ 
تمہ : غعدل الناس إل نصف صاع من پر ۔ 


ہذا لا یدل على أنہ ےچ کان آمر بضاع من حنطےة وعدل الناس عن 
ذلكء وزنا پرید آنہ کان أمر الحنطة لقلتھا غیر جار فی ععہدہ گے نم ما کثرت 
وشاعت عدل القوم أی الصحابة نصف صاع منھا بصاع من غیرھا .. قال ابن 
النذر : لا نعلم فی القمح خبرا اتا عن النی کٹ بعتسد علیہ ۰ وم یکن البر 
بالمدینة فی ذلك الوقت إلا الشی* الیسیر منہ ء فلا کثر ق زمن الصحابة رأو! 
ان نصف صاع منہ یقوم مقام صاع من شعیرہم ء وھم الأئة ٭ غغیر جائز 
ان یعدل عن قوغم لا إلی قول مثلھم ٤‏ م آسند عن عبان وعلى وأنی ھریرۃ 
وجابر وان عباس وابن الزبیر وآمہ اماء بنت آىی بکر باسائید صحیحة : أٹھم 
رأوا أن فی زکاة الفطر نصف صاع من قمح انٹھی ء حکاہ الحافظ ۔ 


قال الراقم : روینا فی ہذا الباب ۔ کا تقدم ۔ من حدیث آماء وابن عمر 
وثعلبة ٭ کل مر فوعاً عند الطحاوی بأسائید لا یعدل عن مجموعھا إلا بحجة قویة 
فوقھا ء تم آبددتہ مراسیل سعید بن السیب وأ سلمة وعبید اللہ ؛ وھم من نقھاء 
اللدینة السبعة والعشرة > م ثبت ذلك من الحلفاء الراشدین واہن آم عبد وحبر 
الأمة وجابر بن عبد اللہ واہن الزبیر ومعاویة وأی‌ھریرة ء وفقھاء الدینة السبعة 
وعلقمة والسود والشعی وعطاء و مجاہد وسعید بن جبیر واہن عبد العزیز وطاؤس 





8 معارف البٰن ج۔ْ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وف الباب عن أی سعید وابن 
عباس وجد الحارث بن عید الرمن بن آئی ذباب وثعلبة بن أی صعیز وعبد اللہ 
ابن مرو 
حداثنا تعاق بن موسی الأنصاری نا معن نا مالك عن نافع عن عید اللہ 
ابن عمر : ہ آن رسول اللہ گے فرض زکاۃ الفطر من رمضان صاعاً من تمر أو 


صاع من شعیر على کل حر آو عبد ذکر آو أی من السلمیِن 







وأ قاذیة وغیرہم ؛ لم بثبت عن أحد من الصحابۃ أو کبار القابعین أمثال 
ہلاء اثر صریج بخلافہ لا ما پنقلہ الحافظ عن آیسعید وعن ابن عمر؛ و یقدر 
على آن یثبت خلافہ عن غیرما ء واثر ابنعمر عند 1ء 4م تکن الصدقة 
علی عہد رسول اللہ کے إلا النمر والزبیب والشعیر ہ بحتمل الحکم الأکاری ؛ 
بوفلة الحنطة آلزلت مزلة العدم . علا آنہ لا بنافی بیان حکمہ قولا” وإن لم تغض 
فی سنة فعلیة . وحدیث ابن مر فی الباب ۔ وأخرجہ الطحاوی ۔ یؤید أن ابن 
مر قولہ فیہ کقول سار الناس من الصحابة ء واما أبوسعید فقد آسند عنےه 
الطحاوی ما یدل علی أن اداء الفرض بنصف صاع من البر کا تقدم ؛ ویحتمل 
آنہ اصر على الإمخراج من الاجناس الٔی کانت بعامة فی عہد الئبوۃ صاع کاس3ہ 
ویکون ہذا معنی قولہ : آما انا فلا آزال اعرجہ آبدآء آو قولە : لا اخرج 
إلا ما کنت امحرج فی عہد رسول اللہ 8ؤ ؛ فإذن دھوی الطحاوی الإجماع 
یکاد یکون مر مقطوعا . وبال جملة ترجیح ذلك آفل احوالہ ؛ وراجع لتفصیل 
الروایات “ نصب الرأیة “ ؛ والل التوفیق ۔ 


















قولہ : من السلمین 
می عبدہ الکافر . وقال أہو۔ 


ال ا لحجازیون : لا نجب صدقة الفطر علىی آحد 
جب من عبدہ الکافر 





واسحاقی بن راھو 





الذاہب فی وجوب الصدقۃة من عبدہ الکافر ۳۲ 
قال أبوعیسی : حدیث ابن عمر حدیث حسن صحیح ؛ رواہ ماك عن 


نافع عن ابن عمر عن النی گلا نمو حدیث آیوب؛ وزاد فیہ: من السلمین؛ ۔ 
ورواہ غیر واحد عن نافع ول یذ کروا فیہ"من اللسلمین“ . واختلف أہل العلم 





ایضاً . والقول الأول : مذھب اثلالة ‏ وھو قول سعید بن السیب والحسن , 
والٹانی: مذھب ائٹنا الثلاثة والٹوری وابن راہویہ وابن البارك ء وھو قول 
عطاء ومجاہد وسعید بن جبیر وعمر بن عبد العزیز والنخعی ؛ وروی عن 
آی‌ھریرة وابن مر کا فی ” العمدة “ ٤(‏ ۔. )٦٦٤‏ . وما ذھب إلبہ ابوحلیفة 
اختارہ البخاری کا تقدم من تصریج ان رشید . واحتج الحجازیون بلفظ : 
”من السلمین“ ٭ وقیل : تفرد یہ مالك ؛ واليه بشیر کلام الرمذی ؛ ولکن 
أنہ تابع مالک على هذہ اللفظة سبعةء ذ کرہ فی کتابہ ”الإمام“ 
کا فی ” نصب الرأیة“ ء فذکر أنہ رواہ الیث عند مسل ء وعید ال ین 
عمر عندہ : وابوب عند البخاری ویسل وغبرہم ؛ وم یقولوا فيہ: ”من 
السلمین“ . وقال أبوقلابة: لیس أحد بقول فبە : ” من السلمین' مالك > 
ویعہ عل ذاك جماعة ولیس بصحیح ؛ فقد تابع مالکا سبعة من التفات ؛ الا 
آن فبھم من مس ؛ وھم : عمر بن افع والضحاك بن عبْان والمعلى بن ا ماعیل 
وعبید اللہ بن مر وکثیر بن فزقد وعبد اللہ بن عمر العمری وپرنس ب اھ 
ملخصااً . وأخرج الزیلمی روایاتھم فی “ نصب الرأیة * (٢۔ ٦٤٤‏ ٤٤٤٦)ٴ‏ 
وذکر ھؤلاء الدارقطنی فی ” سلنه “.رص ۲۱۹) ایضاً ہزیادة . فعمر بن افع 
عنٌ البخازی ٤‏ وضحاك بن عان عند مسلم ء وذکرہا الوزی ف "شرح سل* 
١(‏ ۔۔. ۳۱۷) : وزاد علیھم ا حافظ فی ” النکٹ على اہن الصلاح ٭ ۔ قال 
فی ” التلخیص “ (ص ۔۔۔ ۱۸۲) بعد نقل کلام ابن دقیق العید : قلت : وقد 
اوردت طرقہ فی ” الدکت على ابن الصلاح ” وزدت فیس من طریق أبوب 








۳۲ معارف السان ج-ْ 





فی ھذا ٤‏ فقال بعضہم : إذا کان الرجل عبید غیر مسلمین لم یژؤد عنھم صدقة 
الفطر ء وھو قول مالك والشافعی وأحد . وقال بعضھم : بؤدی عنھم وإن 
کانوا غیر مسلمین ٭ وھو قول الئوری وابن البارك واحاق 


السٰختیانی ایض وبی بن سعید وموسی بن عقیة وآیوب بن موبی اھ 

قال الراقم : وذکر فی ٭ الفتح“ (۳ ۔۔ ۲۹۳) من الیآلیة الڈول ء نم 
قال : وذکر شیخنا سراج الدین بن اللقن ف شرحہ تع مغلطاى : آن الییھتی 
آمحرجہ من طریق یوب بن مؤسی وموسی بن عقبة وی بن معید + ثلائتھم 
عن نافع ؛ وفبہ الزبادة ء وقد نتبعت تصانیف الیھتی فلم اجد فیھا هذہ الزیادۃ 
من روایة أحد من مؤلاء الثلائة . وف الجملة لیس فیمن روی ھذہ الزیادة 
آحد مثل مالك ؛ لأنہ لم بتفق على آیوب وعبید اللہ فی زیادتھا ٤‏ ولیس ق 
الباقیین مثل یونس ء لکن الراوی عنہ ۔ وھو یی بن آیوب ۔ فی مقال 
انتھی کلامہ؛ فکانہ رجع عن قولہ فی “ و” التلخیص“ من إثبات الزیادۃ 
من اثلائة للاکورین ۔ وجنح أخیرا إلی أن من پرویہ على وجہ واحد بالزیادۃ 
من لیس فیہ کلام ہو مالك وحصدہ . وأجاب عنہ الطحاوی ق ” شکل 
الاگار* (ص ۔ )۳٣۹‏ من ال مزم الرابع . ولفظ صاحب ” العتصر“ : 
وقولہ "من السلمین“ فی حدیث ابن عمر ٠...‏ لھا یعود علی من بخرجھا 
عن ملکھ زکاة لہ ونطھیراً ء وہم السلمون القادرون علبھا لا المبید الماجزون 
عتھا لغ ۔ 

قال الشیخ : وھذا التوجیہ صحبح امن جھة العربیة امن غیر تکلف ۔ 
ونقول ابضا : أن راوی حدیث الباب ابن عمر ؛ وکان ہو بخرج صدقة الفطر 
عن کل عبد کافر ومسلء کا فی ” فتح الباری“ واقہ أعلم ‏ أخرجہ من حدیث 
ابن اصحاق قال حدثی نافع : وأن اہن عمر کان یخرج عن أھل بیتہ حرہم وعبدہم 











۲۴۳۴ 


( باب ما جاٴ فی تقدیمما قبل الصلاة ) 


حدثنا سلم بن عمرو بن سم ابوعمرو الذاء لدۂی قال حدثی عبدالھ 


صغبرہم وکبیر ہم مسلمھم وکافرہم من الرقیقِ قیق ٦ء‏ نقله عن ابن النڈر . ونقل 
عنہ عن بعضہم : وابن مر راوی الحدیث وقد کان یخرج عن عبدہ الکافر 
وھو أعرف بمراد الحدیث . قال ال حافظ : ونعقب بأآنہ لوصح حمل عل أنە کان 
بخرج عنھم نطوعاً الخ وم : ولا بخنی نکلفہ والإسناد صحیحء وقد ثبتت 
پھذہ الروایة متابعة ابن اسحاق لان بن عبد الرمن الوقاصی عند الدارقطنی ؛ فلا 
بضر کونہ مروکا إذن ‏ حبث تابعہ محمد بن اسحاق ؛ ورواہ بالتحدبث دون 
العنعنة ؛ وقد تغاضی عنہ الحافظ فی ” التلخیص * وأسقط روایة الوفاصی وم 
یذکر لہ متابعاً . انظر ”التلخیص“ (ص ۔۔۔ ۱۸۲) و”الفتح” (۳ ۔ ٠ )۲۹٢‏ 
وآخرج عبد الرزاق عن ابن عباس تو ہہ والطحاوی فی ”الشکل' عن أو‌ھربرۃ 
عثلہ ٭ ولا بضر فیہ ابن میعة فنہ پرویہ عنہ ابن البارك ؛ وروایة العبادلة 
عنہ مقبولة لقدم روایاتھم ؛ کا ” الیزان“ و * التھذیب “ ٠‏ وراجع 
* نب ارایة“۔ 

: التپ الیاہس ء بالفارسیة: ”کشمش* . والأقط ۔ بفتح اممزۃ 
وکسر القاف ۔ : اللبن ا لحامض انجفف ؛ وترجت بالفارسیة واطندیة : “ بنم 
غیر حیح وھو الذی یقال لە بالأفغانیة والترکانیة والفارحیة الیوم: قرطء أو: 
قوط وبالئرکیة : قراقروط ۔ 

.: باب ھا جاء فی تقدجھا قبل الصلاق : 











بستحب اداڑھا قبل انفروج إل الصلاة ‏ وقد انفق عليه الأربعة کا 
رم8) 


۳٤‏ معارف السْن ج س8 





ان نافع عن ان آئی الزناد عن موسی بن عقبة عل نافع عن ابن عمرء لن 
رسول اللہ کو کان یأمر بإخراج الزکاة قبل الندو الصلاۃ یوم الفطر + ۔ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن غریب سحیح ؛ وھو الذی بستحبہ 


اہل الع بخرج الرجل صدقة الفطر قبل الغدو إلی الصلاۃ ۔ 





فی ” العمدة ٠“‏ وھو قول عامة أھل العلم ‏ کا فی “ معام السٹن“ ؛ ولذلك 
لم بحك الٹرمذی فیہ خلافاً ١‏ واختلفوا فی تقدیھا عل یوم الفطر ؛ فعند 
أی جوز لسنة أو سنتبن؛ وعن خلف بن أیوب: لشھر . وعند الشافعیة 
وجو 





١۔ ‏ بجوز ف جیع رمضان ۔ 

۲۔ یچوز فق جیع السلة ۔ 

۳۔ پجوز بعد طلوع الفجر من رمضان ولا بجوز فی الیل اللولی منه ۔ 
وجمھورہم علی تصحیح الّول کا فی ” شرح الہذب“ (٦۔۔‏ ۱۲۸)؛ وعند 
آحمد یچوز تقدیھا بیوم آو پومین لا اکثر کا فی ٭ الغتی' . ولو.اداھا بعد 
الصلاۃ کان أداء“ لا قضاء” نا کا فی ” البحر“ء ویرتفع نأخیر الثم بالگداء ۔ 
وانا عند الشافعیة فسموا إخراجھا بعد یوم العید قضاءٴ کا صرخ یہ 
٭شرح الہذب“ ٦(‏ ۔۔۔ ۱۲۸) ء وکذا عند ا خنابلة کا بظھرٴمن کلام ابن 
قدامة فی ” الم ؛ وکان رسول اللہ گل اجود ما یکون فی رمفضان ؛ وکان 
اجود بالمیر من الریج المرسلة ٤‏ ء کا فی حدیث “ الصحبحینٴ من حدیث ابن 
عباس رِواہ البخاری فی بدہ الوحی والصوم وغبزھا .وس فی فضائل الاب 


الکرم ڑل , 


فدل عل أن الصدقة فی رمضان أفضل . وف .حدیث سلان الفارسی عند 





بیان أداء الزکاۃ ف رمفضان ؛ وتمجبل الزکاة قبل ا حول ”۲۰۳۲ 

( باب ما جاٴ فی تعجیل الزکاۃ ) 
حدثنا عبد اللہ بن عبدالرحن نا سعید بن منصور ا اسماعیل بن زکریا عن 
الحجاج بن دینار عن اکم بن عقیبة عن حجیة بن عدی عن على : د آن العباس 
سالہ رسوں اللہ پا فی نعجیل صدقتہ قبل ان تحل ؟ فرخص لە ف ذاك ٥‏ 





البیھنی فی شوپ الڑإیمان : ہ من تقرب فیہ بخصلة من الخیر کان کمن أدي فربضة 
فیا سواہ : ومن آدی فریضة فیہ کان کمن دی سبعین فریضة فیا سواہ اخ ۶٤‏ 
وکذلك فی ذی الحجة . راجع فضیلة اللشر الاّول من ذی الحجة من ” الدر 
النٹور” . وکان السلف ایضاً بزکون یق رمضان ۔ 


: باب ما جاء فی تعجیل الزکاۃ :۔۔ 


جاز تعجیل آداء الزکاة من ملك نصاباًء ولہ شروط ؛ وبناء جواز تعجیل 
الأداء علی أنه إذا مك نصاباً حصل نفس الوجوب ۔ 


علم : ان نفس الوجوب ووجوب الاداء شیٹان عند طالفة من الفقھاء * 
وشیٴ واحد عند طالفة أخری ء ولیہ ذھب أہل التحقیق من مشائخ صاحب 
” ابدائع “ بماوراء التھر ء کا فی ” الیدائع” (٢.۔-‏ ۸۸) من الصوم بتفصیلِ 
شافم:, قال : وھو اختیار آستافی الشیخ . .... علاہ الدین . ... . محمد 
ابن أحد المرقندی زضی اللہ عله ۔ 

وللأدۃ اصولیة ذ کرھا علاء الأصول فق تاآیٹیم المبسوطة فی مباحث 


الأمر فی تقسم الأمور بہ إلی الوقت . فالعراقبون واکٹر اھل ما وراء الٹھر 
یقولون : ناك آشباء ثلالة : نفس الوجوب ؛ ووجوب الٌداء ؛ ووجود 


٦‏ معارف السن 








حل‌ثنا الغاسم بن دینار الکوفی نا اسحاق بن منصور عن اسرائیل عن الحجاج 
ابن دینار عن اکم بن حجل عن حجر العدوی عن على عن النی ہا قال 
لعمر : و إنا قد أخذنا زکاة العباس عام الول للعام ٤‏ ۰ 


وف الباب عن ابن عباس ء لا أعرف حدیث تعجیل الزکاۃ من حدیث 


الفعل . فتفس الزجوب بالسبب ء ووجوب الأداء بالخطاب ؛ ووجود الفعل 
بإرادة اللہ تعالی ء ویقولون : لیس من ضرورۃ الوجوب تعجل الأٌداء ؛ وخالف 
الشافعی فیھا فی المبادات البدنیة + فتفس الوجوب عندھم عبارۃ عن اشتغال 
الذمة بوجود الفعل الڈھنی ‏ ووجوب الاداء عبارۃ عن وجوب إخراج ذلك الفعل 
من العدم إلی الوجود ا ارجی ء قھذا ہو تلخیص الفرق بیٹھا ء وریما یتعذر 
فی العبارۃ ء وراجع التحقیق والتفصیل ”کشف الأسرار“ الشیخ عیبد العزیز 
البخاری ء فقد امتوق مقاصد المسألة بما یشنی ویکنی ۔ 


ٹم تعجیل الزکاة فجالز عند أنی حلیفة والشافعی وأحمد واسحاق ؛ وھو 
مذھب اکثر أھل العلم ء وغیر جالز عند سفیان اللوری ؛ ومکروہ عند مالك 
واللیث ؛ کا فی ” العمدة " ٤(‏ ۔۔. ۳۹۰) . وذکر أبوعبید فی ٭ الموال * 
من مذھیه عدم ا جواز ؛ وھو الذکور فی ” قواعد ابن ر 








“ فھو الأصح ۔ 


تمہ : قد اعذنا زکاۃ العباس . بعث رسول اللہ ا عمر الفاروق ساعیاً 
على الصدقةء فذھب لی العباس رضی اللہ عنہ وإلی خالد بن الولید وإلی ابن جمیل 
فلم بعطوہ الرکاۃ : فشکامم الفاررق (لبہ گإڑو ۰ قال گن دم ء 
یل إلا آنە کان فقبرا فأغناہ اللا ورسولہ ء واما خالد فإنکم تظلمون خالدا: قد 
احقبس ادراعہ وأعندہ فی سبیل الل . وأما العباس فقد أخذنا منە زکاة عامین +٦‏ 





أحادیث فی تمجیل الزکاۃ : ۳۳۷ 





اسرائیل عن ا حجاج بن دیناز إلا من ہذا الوجہ . وحدیث اماعیل بن زکریا 
عن الحجاج عندی آصح من حدیث اسرائیل عن الحجاج بن دینار . وقد رو 
ہذا الحدیث عن الحکم بن عیبة عن النبی ہچ مرسل . وقد اختلف أہل العلم 








کذا آفادہ الشیخ . آفول : ہذہ القصة مرکبة من الحدیثین ؛ الأول : حدیث 
آئی عریرۃ عند الشیخین ء وبلفظ البخاری ذکر ہھنا من قولە : ”ما ینقم“ لی 
'فی سبیل اللہ“ وفیہ : ہ وأما العباس بن عبد الطلب فعم رسول اللہ کا تھی 
عليہ صدقة ومٹلھا مھا ہ . والٹانی: حدیث ابن عباس عند الدارقطنی وفیه : 
و أن العباس قد أسلفنا زکاۃ مالە العام والعام القبل ٤‏ ء وإسنادہ ضعیف؛ ونحوہ 
من حدیث أنیرافع عند الطبرانی ؛ وعندہ من حدیث ابن مسعود مثلہ؛ والکل 
ضعیف إسناداً . وأما ق الصحیح من ( باب قول اللہ : وق الرقاب ) فلفظہ : 
ووأما المباس بن عبدالطلب فعم رسول اللہ کا ٹھی عليہ صدقة ومٹٹھا معھاہ ء 
درع إختلاف فی ھذا اللفظ وف معناہ جدا . انظر “ العبدة “ ر٤‏ -- 
۰) و" الفتح“ (٣۔۔ ٦٢۴‏ و٦٦٦)‏ . وابضآ فی ” سن الدارقطنی” من 
طربق موسی بن طلحة : ان النی گلا قال : ہ نا کنا احتجنا فتمجلنا من 
العباس صدقة ماله سنتین ٤‏ ء وھذا مرسل ؛ ورواہ موصولاٴ بذکر طلحصة 
فی : وإسناد الرسل آصح کا ی"الفتح“ء فحدیث الباب أی حدیث على وھذہ 
الأحادیث من حدیث آنی رافغم واین مسعود وموسی بن طلحة یمجموعھا تکاد 
تصلح حجة لو لم بناق حدیث الصحیح ؛ ولکن البدر المینی فی ” العمدة ” 
(ۓ ‏ ۳۹۰) یفسر لفظ البخاری بقولہ: ہ اأی فھی عليه صدقة واجبة فأداھا 
قبل لھا ومٹلھا معھا أی قد اداھا لعام آخر الخ ٭ . ولعل إل ھذا النی جن 
شیخنا رمه اللہ فقال ما قال . وما آشار الترمذی إلی مرسل ا حکم بن عثیبة افقلد 
رواہ أبوعبید فی ”الأموال“ (ص .۔ )٢۰۸۹‏ رقم (۱۸۸) من طریق ”حجاج 





۲۰۸۹ معارف السن ۔ ج-- 


فی تعجیل الزکاۃ قبل عحلھا ‏ فرأی طائفة من أہل العلم : أن لا پمجلھا ء وب 
یقول سفیان الثوری . قال : أحب إل أن لا پعجلھا ۔ وقال اکثر !ہل العلم : 
إن عجلھا قبل لھا أجزأت عنه ؛ وبە یقول الشافعی وأحمد واعاق ۔ 











ابن آرطاة “ ء ولفظہ : قال : ہ بعث رسول اللہ گی عمر عل الصدقة فأتی 
العباس یأله صدفة مالہ؟ فقال : قد جات لرسسول الہ کو صا 
فرفعہ عمر إلی رسول اللہ ہا فقال : صدق می قد تمجلنا منہ صدقق 
وھذا یوافق الروایات السابقة . وأخرج آبوعبید حسدیث أی هریرۃ أبذ 
أخرجہ الشیخان ٭ وفیہ : ہ وأما صدقة العباس فھی علىّ ومٹھا معھاء + 
وکللك لفظ مسلم ؛ وحل ھذا الحدیث على واقعة أخری غیر الواقعة الأول 
الذکورۃ ء فذ کر آنہ آخر زکاتہ فبھا وتعجل فی تلك ء وقال : ولعل الأمرین 
جمیعاً قد کانا ۔ 








وبا جمملة جع ابوعبید بین الحدیثین بتعدد الواقعة ء فھذا یدل على أن 
قصة الثلائة فیھا الأخیر من العباس ‏ دون التعجیل ؛ نم احادیث النعجیل لابد أن 
تکون سصحیحة حیث۔ تلقاہا فقھاء العراق والشام والشافعی وأحمد وعامة الفقھاء 
وائحدثین بالقبول ء وھذا آمر فوق الإسناد والقہ ام ظ 


تم ان جمیل ای بصدقتہ فلم یقیلھا حنہ رسول الہ ا ٠‏ وکذاك م بأعذ 
عنہ الشیخان قی عھسد خلافتھا ء الہ الشیخ ۔ وم أقفف على تحقیقہ إلا ما قال 
الحافظ فی ” الإصابة ” : وادعی القاضی حسین أنە کان منافقاً فقال: وإنہ الذی 
نل فیه : (ومٹھم من عاھد اللہ الایق) ‏ وللشھور أنھا نزلت فی ثعلیة ء وحکی 
المہلب أنہ کان منافقاً ٹم تاب بعد ذلك اھ . وقصة عدم قبول رسول اللہ ہچ 
وخلیفتیہ صدقة ثعلیة مذ کورۃ فی کتب الغاسیر مشھورة ۔ 1 


٢۲ 





اانہیٰ عن السالۃ 
٠‏ 
( باب ما جاء فی اٹھی عے السالة ) 
حدثتا ناد نا ابر الاحوص عن ببان بن بشر عن قیس بن أی حازم عن 
ة قال : سمعت رسول الہ و با 
عل ظہرہ فیتصدق منہ ویسٹغنی بە عن الناس خیر لہ من أن یسل رجلڈ اعطاء 


شرح کات الحدیثِ ۳۹ 





آو منعہ ذلك ؛ فان الہنہ العلباء خیر من الید السفلی ء وابدأ بمن تعول ٠ ٤‏ 
من ین 


-: باب ھا جاء فی الٹھی عی المسألة :سے 


ول : بندو۔ من: الندوّ وھو: الذعاب آول ااتھار وضدہ: افرواح؛ 
السیر آخر الٹھار ء کا فی قوله تعالی : (غضدوٌّھا شھر ورواجھا ۔شھر) ۔ 
وہ الخطاب ء من عادتہ خروجہ أول الٹھار ٭ فلذا عبر عته بالغدؤ ٤‏ ویطلق 
عل السیر مطلقاً توسعا , والاحتطاب : جم: الخطب . وق الثل : کل 
بحتطب فی حبلہ ” علىی ظھرہ” حال مقدرة ؛ أی حاما5 على ظھرہ ؛ والقید 
خرج مخرج الغالب . و”آن یغدو“ مم معطوفاتے مبتداً خبرہ : “ خر 


۷گ 





٠‏ اء بھم لأنھم آقدم 
منزلة ؛ وفیھم اجران : آجر الصلة وآجر الرحم کاقم۔ 
وو الکد ہ : ا جمھد والتب ؛ وق روایة أی داؤد : و کلوح ٤ء‏ وھی: 
اللندوش . والکدح أبضاً بمعنی : الکد . ورد فی الغزیل العزیز: (اتك کاکح) ۔ 
وباللفظین معاً ورد عند آی موسی الدینی فف ذیلہ عل الغرییی ۔ 
لہ نژں اید العلیاء الخ . اختفوا فی تفسیر : الید الملیاء والید السقل 
عل آقوال سبعة مذکورۃ ای ” العمدة " و" لفتح“ . 


وو تعول ؟ معناہ: من نمونہ وھم عالة عليك؛ والاب 


۰ معارف السٰن پچ 





وف الباب عن حکی بن حزام وأ سعید المحسدری والزبیر بن العوام 
وعطیة السعدی وعبد اللہ بن مسعود ومسعود بن عمرو واہن عباس وثوبان وزیاد 
ابن الحارث العمدائی وأئس وحبشی بن جنادة وقبیعسة بن مخارق و 
عمر . قال آبوعیسی : حدیث آئی عریرۃ حدیث حسن صحیح غریبء بستغرب 
من حدیث بیان عن 








فقیل: العلیاء ھی : النففۂء والسفل هی : الساثلة؛ ویؤیدہ ما فی ”الصحیحین“ 
می حدیث ابن عمر ١‏ وفیہ : او الید الملیاء یر من الید السفلى ء والید العلیاء 
النفقة والسفلی السائلة ٤‏ رواہ .البخاری فی ( باب 'خیر الصدقة ما کان عن 
ظھر خی ).۔ 

واختلفت الروایة فی و النفقة ١ ٤‏ فرواہ بعضھم کلك ؛ ویعضھم : 
8, التعففة ؛ ء ورجح ان طانی التائیء وابن عید البر الڈول : کا فی ” العمدة “۔ 
وذکر القرطبی : أنہ نص پرفع ااخلاف ویدفع تعسف من تعسف ف تاویله ذاك . 
قال الحافظ فی ” الفتح“ بعد حکایتہ: لکن ادعی أبوالعباس الدانی ف ” أطراف 
الؤطا “ : ان الفسیر للذ کور مدرچ فی الحدیث و یذ کر مسقنداً لذك ؛ نم 
وجدت ف کتاب المسکری فِ الصحابة بإسناد لہ فیە انقطاع عن ابن عمر: آنه 
کتب مل بشر بن مروان آنی سمعت النی گل بقول : ہ الید العلباء خیر من 
الید السفلى ؛ ولا أحسب الید السفل إلا الساللة ولا العلباء لا للعطیة ‏ . فہذا 
یشعر بان النفسیر من کلام ابن عمر ء ویؤیدہ ما رواہ ابن أی شییة من طریق 
عید اللہ بن دینار عن ابن مر قال: کنا نتحدث أن العلیاء ھی النفقة انتھی ؛ ۔ 
وذا قال شیخنا رحمہ اللہ : وانحدثوں إل أن ہذا النفسر موقوف ۔ 














وقیل : العلیاء ھی النققة ء والسفل الآخلۃ ۔ 


القوال فی الید الملیا والسفل ۳۲۱ 


حداثن محمود بن غیلان نا وکیع نا سفیان عق عبد اللك بن میر عن زیدد 


اہن عقبة عن سم جندب قال قال رسول اللہ پْثؤ : ہ إن السانۃ کدا 








وقیل : العلیاء ید اللہ وید السائل السفلء ومنشأہ قولہ تعالی: ( وید اقہ 
هی المیاء) , 

والرابع : أن العلیاء ھی الید التعففة ۔ 

والامس : العلیاء الآّخذة والسفلى الائعة ۔ 

والسادس : الید ھی النعمة ء فکان العنی : العطیة الجمزیلة خیر من العطیة 
القلیلة ء وہذاحث عل الکارم بأوجز لفظ ‏ قاله 

والسابع : الید الەلیاء للعطیة والسفلی الائعة ء روی ذاك عن الحسن 
البصری . والذی رجحہ الحافظ العرانی تم العبنی وابن حجر : أن الید العلیاء 
ھی اللفقة العطیة وأن الىغل ھی السائلة ء وقالوا : ہذا ہو العتمد الصحیح ٭ 
وھو قول ا جممھور . واختج لہ فی ” الفتح“ (۳ ۔۔ )۲٢٢‏ بحدیث ابن عمر 
فی ” الصحیح؟ ٣‏ وبحدیث طارق انحاری عند ” النسائی” ء ربحدیث ثعلبة بن 
زعدم عند ابن أى شیة واہزار ء وبحدیث حکم بن حزام علد لطبراف ٭ 
وبحدیث عوف بن مالك عن أبیہ عند آى داود ء وبحدیث عطیة السعدی عند 
أحد والہزار وغبرھا ۔ وقال ا حافظ : وحصل ماق الثار النقدمة : أن أملی 
الایدی النفقة م التعقفة عن الأخبد تم الآخذة بغیر الال ؛ واسفل الأیدی 
السائلة وامانعة واللہ اعم ۔ وقال الحطانی: وقد ینوھم کثیر من الناس: أن می 
العلیاء ہو أن ید اللعطی المستعلی ید الخذ یجعلونہ من علو الشیٰ إل فوق ۔ 
قال : ولیس ذلك عندی بالوجه ؛ وزنھا ہو من علاہ انید والکرم ء پرید بە 
الترفع عن للسألة والتعفف عتھا . وقال ابن ال موزی: لا یمقنع أن یحمل على ما 














۳۲ معارف السٰن 





یکد بھا الرجل وجھہ ہ إلا ان یسال الرجل سلطاتً أو فی آمر لا بد منہ ٭* 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 

آنکرہ انلطاب ؛ لأنہ إذا حلت الملیاء عل التعففة لم یکن المتفق ذکر ؛ وقدد 
عبت لفظة “ کلفقة “ ء فکان للمراد أن ہذا الید اتی علت وقت العطاء علىی 
ید السائل ھی العالیة فی باب الفضل اھ ء حکاہ فی ”العمدة“ ٤(‏ ۔۔ )۴۲٣‏ 

قولہ : إل ان یسل الرجل سلطاناً الخ . وجہ ذاك أن ااسلطان عندہ 
حقوق للسلمین فی بیت.الال کا یقول التزالی فی ” الإجیاء ” ۰ راجع الباب 
الخامس فی إدرارات السلاطین وصلاتھم من کتاب الال والحرام من الجزء 
انی من ” الإحیاء“ ء نقد استوق ہذا للوضوع بعلوم وفوائد علی دآیہ مج 
پنی' عن علم فیاض غزبر ۔ ولو اردت تلخیصه لطال فی الخطب جدا ء فرع 
اللہ ارحة" واسعةٴء وأفاض علینا من علومہ وبرکاتہ . وقیل : السلطان وإنٰ 
م یکن لأحدد مندہ استحقاق من بی الال ولکن لہ ولایة عامة علی السلمین ٤‏ 
فال۔وال عنہ لا یخل بالعرض ء واقہ أعلم بالصواب ۔ 

لہ : ٭اونی آمر لابد منہ" یعضی جاز عند الخاجة الشدیدۃ ال۔ؤال 
من غیر اسلطان ایا ء لأن العطف بقتضی الغارۃ ء واستفید امہ جواز 
السوال من السلطان مع الفنا کا لو سال حقہ من بیت الال . وکد الرجل الوجھ 
کنایة عن لذھاب عرضہ ورونق ماء اوجھہ . ہڈا ملخص ما قالہ السیوطیٰ 
والسندی والمطاى ہزیادة من الراقم ء وبللہ التوفیق ۔ 

وذاك یوم الجمعة مسایع عشر من فوال اسنة ۱۳۸۹ھ 

وآخر دعوانا أن ا حمد للہ رب العالین وصل اللہ علی سیدنا 
عاتم البیین وآلہ وصحبہ اجمین لل یوم الات ٠‏ 


ج-ھہ معارف السْن ۲٣‏ 


ہے .._'۔ _._. )۲‪ اٹ 


( ابراب الصوع اع رسول اللہ 5ت ) 
-: ابواب الصوم عی رسول اللہ صل اق عليہ وسلم :- 
الصوم لغةٴ : الإمساك مطلقاً عن طعامر آو کلاو کا قال النابضۃ 
الفبیانی : 
یل صیام وخیل غیر صائمة ۔ تحت السجاج وآخری تعلك الھجا ۔ 
وراجع لتفصیلہ ” اللسان ” و ” العمدة “ ا ا یج 


إٰذا لم تخلف ٭ وھو المٹھور . وقال ان فارس : إذا ُسکت: 





وفرض صوم رمضان لعشر شعبان بسنة ونصف بعد افجرۃ ۰ ۵ ذکر 
ابن جریر فی “ تاریفہ “ واہن کثبر فی ” البدایة والنھایة “ (۳ ۔ ٢٥۲و‏ 
(٣۔ )۳٣۷‏ . وف السنة الثایة وقع تویل القبلة قبل الصیام + وفیھا زکا × 
الفطر ونصب الصدقات ؛ کا یقولہ ان کثیر وغیرہ ؛ وکان قبله صیام البیض 
وعاشوراء فرضاً فنسخ فرضیتھا بصوم رمضان ‏ وعلبہ یسدل ماف ”سن 


(۱م-۔-۱) 


یس معارف السان ج ۔ 


( باب ما جاہ فی فضل شمر رتا ) 
بسم اللہ الرمن الرحیم 
حد‌ثٛ آبوکریب محمد بن العلاء بن کریب نا آبو بکر بن عیاش عن الا مش 


آى داؤد“ من آمرہ کو ہمام یقیة صوم ہوم عاشوراء . والأمر بقضائہ ‏ 
حدیث تقتادة عن عبد الرمن بن مسلمة عن ممہ : و آن اسلم ات ىی قنؤ 
فقال : صممم یوسکم ہذا ؟ قالوا : لاء قال : فاتموا بقیة یومکم واقضوہہ . رواہ 
آبو داؤد فی فضل صوم عاشوراء . و “ الصحیحین “ من حدیث الربیع بنت 
الموذ قالت آرسل انی پیا غداۃ عاشوراء إ لی قری الّنصار من أصبح 
مفطر؟ فلیتم بقیة یومہ ؛ ومن آصبح صائماً فلیصم الخ٠۰‏ 

ومن الأدلة علی فرضیة البیض وعاشوراء حدیث معاذ بن جبل عند آحمد 
وأ داژد من حدیث طویلء وفیہ: ہکان یصوم ثلاثة آیام من کل شھر ویصوم 
عاشوراء فالزل اللہ : (کتب علیکم الصیام ) الخ ٣٤‏ ورواہ الحاکم ؛ وفیه علة 
الإنقطاع . وف ” الصحیحین“ من حدیث الزھری عن عروۃ عن عائشة أنھا 
قالت: ہکان عاشوراء نصام فلا نزل رمضضان کان من شاء عام ومن شاء أفطر؛ . 
والبخاری عن ابن مر وابن مسعود مثلہ؛ ولفظ حدیث ابن مر فی ”الصحیح*: 
دصام النی لا عاشوراء وأمر بصیامہ ٠‏ فلا فرض رمغمان ترك الخ ۰ . ومن أجل 
ہدہ الأحادیث ذھبت ال نفیة إلی فرضیة صوم عاشوراء قبل رمغان . والسألة 
خعلافیة فی السلف : وقال الشافعیة : لم بجب قط صوم قبل رمضان ؛ ویدعی 
الخافظ فی ” الفتح “ : آنہ مذھب المھور . أنظر " الفتح " ٤(‏ سے ۸۷) 
واقہ اعم , 











-: باب ھا جام فی فضل شھر رنضاں :سے 
ذکر علاء اللفة أن لفظ ” الشھر“ لا یمم إلا مع زمضان والربیعبن ؛ 


بل رمضان وتحقبق کلمة ” رمضان* من غیر ضم ”شھ۲ر ۳۲٣”‏ 





عن آی صاخ عن أىی ھریر قال : قال رسول اللہ ہا : ٭ إذا کان آول لیلة 
من شھر رمضان صفدت الشیاطین ومردة الن ء وغلقت آبواب النبران ؛ فلم 
یفتح منھا باب ؛ وفتحت آبواب ا منة لم بقلق مٹھا باب ٤‏ وینادی منادیاً : یا 
باغی ایر أقبلء ویا باغی الشر أقصر ؛ ولل عتقاء من النار وذلك کل لیلة ٥‏ ۔ 


وف الباب عن عید الرحمن بن عوف وابن مسعود وسلان ۔ 





واخظفوا ق رجب ؛ وقال قائل :ٍ 
ولا تضف شھراً لفظ الٹھر . لا الذی آولہ الراء فادر 


کا ذکرہ ابن عابدین غیر منسوب الم قاللہ ء والتفصیل ف ”رد افتار“ء 
وانھا ذکروا الشھر مع الربیعین فرقاً بین الفھر واموسم ؛ کا ذکرہ بعض ائمة 
اللغة ٗ٤‏ وذکرہم مع رمضان على توہم أنہ إسم من آسمائہ تعالی ؛ فلذا کرھوا 
من غیرٴ ذکر الشھر ؛ ولکن عامة الشائح علىی عدم الکراہة یئ فی الأحادیث 
الصحیحة ء وراجع ٭ العمدة“ رہ ے.۱۷۷۸) و" الفتح“ ر٤‏ ۹)ء 
وذکر الشھر مع رجب قول الصلاح الصفدی ومن تبعہ ؛ ولیس ذلك عند عامة 
اھل اللغة والادباء ولیعضھم : 

إِن حادی عشرین: شھر جمادی ٠ء‏ ف کلام الشھود لن قبیح 

ذکروا الشھر وہو مع رمضان ء والربیعبن غیر ذا لم پبیحوا 

وورد ق روایة ضعیفة : ہ إن رمضان إسم من أسیائےہ تعالی ٠٤‏ ورواہ 
آبومعشر الدنی عن سعید القبری عن أٴھریرۃ مرفوھا: ٭ لا تقولوا رمضان فإنِ 
رمفمان اسم :ن آسماء اللہ تعالی ؛ ولکن قولوا : شھر رمضان ؛ أخحرجہ ابن 
عدی کا فی “ العمدة “ و" الفتح” ؛ وراجعھا التفصیل والبحث . والآخر ف 
شھر ربیع الآخر ء قیل : بکسر اطماء ء وقیل : بفتحھا . آفادہ الشیخ . 


۳۲ معارف ای 








حدثلاً ہناد نا عبدة واغحاری عن محمد بن مرو عن آسلمۂ عن أھریرۃ 
قال : قال رسول اللہ کے ن ام رمضان وقامہ ماناً وإحتاباً غفر لە 
ما تقدم من ذنبہ ومن قام لیلة القدر یمان واحتاباغفر لە ما تقدم من ذلبه ٠‏ ۔ 





مذا حدیث سحیح . غال آبوعیسی : وحدیث آئی ھریرۃ الذی رواه 
أبوبکر بن عیاش حدیث غریب ؛ لا نعرفہ من روایےة آئی بکر بن عیاش 
عن الأمحش عن أئی صاخ عن آئی عریرۃ إلا من حدیث ای بکر : ومالت 
مد بن اماعیل عن ہذا الحدیث ؟ فقال : نا لسن بن الربیع ا َبوالأحوص 
عن ال عمش عن مجاہد قولہ: ہ قال: إذا کان آول لبلة من شھر رمفضانہ فذ کر 
الحدیث . قال محمد : وھذا أصح عندی من حدیث أئی بکر بن عیاش ۔ 








؛ وہ : وقامہ اخ . ھذا یدل عل التراویج ء وسیاق تفصیله ق رباب ما 
جاء فی قیام شھر رمضان ) ۔ 
قوله : انان وشیا اخ الڑخشاب : قصد اجب ء وایضاً: 

طلب الأجر من اللہ أو پرادة وجہ اللہ بأن یکون ملە بإعلاص ورغبة لا یشوبہ 
ریاء ء وراجع تفصیلہ امن ” السدة “ زہ نے ۱۸۵) و را ٢۷۹٦۷)۲۔‏ 
والشیخٴ فی تفصیل بدیع فی إملالہ على البخاری من کتاب الإیمان فلبراجع ۔ 
واکثر ما بای ذکرہ ف مواقع الذھول عن الأجر ۔ 

التصفید: الشد بالأصفاد ؛ وهی : الأغلال ء فعنی صفدت : سلسلت + 
وبھذا اللفظ فی ” الصحیح“ من طربقٴأی انس عن بی ھرپرۃ ۔ 

و” المردة “ جع: ما رد ؛ وھو العاتی الشدید ء واختلفوا فبہ ہل ہو 
علی الظاہرہ أوکنایة عن کثرة الاجر والعفو عن الذنوب؛ أو کنای''عن نقلیل تائیر 


تحقیق تصفید الشباطبن وحدیث عدم تقدم رمضان بصوم ۳۳۷ 


( باب ما جاء الا تنقدموا الشھر ہضوم ) 
حدالنا ابوکریب نا 





بن سلیان عص عمدہ بن عمرو عن آأسلمة عن 





الشیاطین وشرورہم ؛ وما إلی ذلك من معای مناعَة بللقام ؟ قال .ابن الثیر : 
الڈول أوجہء ولاداعی إل الصرف . وقال عیاض : بحتملھا ء وجزم التوربٹی 
بالٹانی بقرینة قولہ فی روایة مسلم من طریق یونس:عن الزھری : ه فتحکہ 
آبواب الیعة ؛ ء ورجح القرطی الّول وقال : ان وقوع العاصی ھا أسباب 
غپر الشباطین ء کالنفوس ا هدیئة والعادات القبیہ والشیاطین الإنسية ۔ ولفظ 
”مردۃ الین“ عند الترمذی کذاك وقع فی روایة ابن خزیمة والنسائی واین ماج 
الام . وحدیث 'ىبکر بن عیاش عن الا عمش عن آؾ‌صاخ ذ قال ال ملی: 
غریب ء و یم علیہ بصحة ولا حسن مع کون رجالہ رجال الصحیح لتفرد 
یکر بن عیاش بہ ء وإن کان احتج یہ البخاری ء فإنہ رما غلط ؛ کا قالِ 
آحد ؛ وخالفة آى الاأحوصٰ لہ فی روایتہ عن الا حش :؛ فإنہ جعلہ مقطوعاً من 
قول مجاعد : ولذك أدخلہ الر مذی فی ”کتاب العلل ' قاله العراقی ٤‏ وأخرجہ 
الحاکم وابن حبان ومصحاہ ء ہذا ملخص ماف ٭ العمدة “ و" الفتح“؛ وراجمھا 
التفصبل من ر باب ھل پقال : رمضان أو شھر رمضان ؟) ٭ 





: باب ما جاہ لا تتقدمرا الشھر بصوم :- 


حدیث اباب صحیح ء وآخرجہ الشیخان ایضاً ء ویعتفاد من کتاب 
” اطدابة“ من کتبنا : کراہة النقدم عقی رمضان حرمآ ہصوم یوم أو یومین 
بتصد رمضان لا غیر . انظر فصل رؤیة املال من کتاب الصوم . منھا قال 
ِ2 ئ۶ رر 





۳۸۹ معارف السْن ج سے 





آں عریرة قال : قال النبی کیو :. ہلا تقدموا الشھر بیوم ولا بیومین إِلا ان 


رمضان ہصیام : : على نیة الإختلاط لرمضان : حذیر؟ مما صنعت النصاری فی 
الزیادة علی ما انترض علیھم برأیھم الفاصد الخ . ٹم ذکر قول الرمذی ؛ وعل 
الکراہة عل التحریم ؛ ٹم حکی المذاہب فذھب بعضھم لی آنہ: لا ہصح صومه 
أصلا ولو وافق عادة لە ء وقال طائفة: لا ہصح تطوعاً ویصح لو وافق صوماً 
کان یصومہ علی ظاحر الحدیث ٠‏ وروی ذلك ص ابن عمر وع وعمار وحذیفة 
وابن مسعود ؛ وعن طالفة من التابعین ٠‏ وھو قول الشافعی . وجاز عند 
تطوعاً ایضاء وروی عن عائشة وأمماء: وھو قول اللیث والڈوزاعی وأیحنیفة 
وآحمد وانحاق انٹھی ملخصاً , 

واختلف العلاء فی القضاء والکفارہ ء غقیل : خلاف الأول أی یکرہ 
تنزبھاء وصوم ثلالة أبام فصاعداً قبل رمضان فلا کراھة فیہ . قال فی ”المدة“ 
(ھ ۔- ۲۰۱) ناقا عن بعضھم فی حکة الٹھی : لها افتصر عل یور آو 
یومین ٤‏ لأنہ الغالب من یقصد ذلك١ھ.‏ وف حاشیة سعدی حلبی علی 
: ن اتتمل ہو التقدم بیومر أو یومین کا ہو الواقع من ا ارسین لعم 
النجوم وغیرہم من عوام العقشفة ٠‏ وقد شامدناہ فی انباع الشیخ ابن الوفا 
پیلاتنا قسطنطیئیة ١ھ‏ ۔ 
ونا قال صاحب ” افدایة “ فغرضہ : أن یقصد ہصوە 
رعایة رمضان کا ذکر الٹرمدی ف الباب : ممعنی رمضان . لا آنہ بنوی رمضان 
قبل دخول رمغمان کا بزعم ؛ فإن ہذا آمر لغو ء والشریعة لا نتعرض الثل 
ذلك الأمر الفروض ؛ وانھا ترید الشرپة بھذا تحدید ا حدود . وبالجمملة 
فالکروہ تحریا ہو صوم یوم أو یومین رعایةٴ لرمضان وحالہ ؛ وأما صوم 
یوم الشك فیستحب فی بعض الصور کا بأئی ۔ 

















بیان أن العبری 





یة لا حساب وعدم انقدم بیوم أو یومجن__ ۳۲۹ 


یوافق ذلك صوعا کان ایصومہ أحدکم ء صوموا لرویتہ وأفطروا لراؤیتہ ا فان 
غم علیکم فعدوا ثلاثین تم أفطروا ١‏ ۔ 


لہ : صوموا لرؤیتہ . بانی حقیق مسالة الرؤیة ٭ والعبرۃ عند الأئمُسَة 
الثلالة للرؤیة وما یقوم مقامھا . وعند بعضہم : بعبر حساب 'منازل القمر 
عند اھل الساب أبضاء کا ذکرہ فی ” العمدة “ من قول ابن سریج وابن 
قثییة ومطرف بن عبد الہ ؛ راجع الفصیل ”العمدة" ( ٥‏ ۱۸۲). واللقول 
عن أحمد فی الغم لیلة الثلاثین من شعبان الصوم صبیحتھا ء بدلیل قواہ : ہ فان 
غم علیکم فاقدروا لہ ثلائین ء فی حدیث این مر عند نلم + وعل القسدر لە 
على التضبیق دون التقدیر ء کا فی ” الغی" (۳ ۔ ٣١‏ و ))۱١‏ ومثلہ ق٭ 
” العمدة “ رھ ۔۔ ۱۸۲) وللہ اعم ۔ 

لہ : نون غم علیکم . ای سٹر افلال علیکم ١‏ ومنہ : الغم ہد لأئہ ییٹر 
القلب ؛ وممت الشی : [ذا ستّرلہ ۔ 

ٹم إِن الشافعیتة قالوا : حرم النقدم بیوم أویرمین بحدیث الب ویکرہ 
التقدم من نصف شعبان: وغایة آلنع من ول السادس عثر من شبان ء ما رواہ 
اصحاب امن من حدیث العلاہ بن عبد الرحن عن آبيہ عن آی عریرۃ مرفوعاً: 
ہ إذا انتصف شعبان فلا تصوموا ٤ء‏ والحدیث ضعفہ یعضھم بالعلاہ ؛ وعصحة 
ابن حبان واہن حزم وابن عبدالبر ؛ وعارضہ حدیث ممران بن 
الشیخین فی صوم سرر شعبان . والسرر ۔ بفتح السین والراء۔ ومثلھ السرار 
بالکسر : آخر الشھر ٤‏ وجمع بیٹھا بحمل حدیث العلاہ عل من بضعفه الصوم؛ 
ولکن ا مھور جاز عندھم الصوم تطوعا بعد النصف من شبان مطلقا. ھذا 
. ملخص ماف ٭ العمدة“ (* سے ۲۰۱)ء 





ونی الیاب عن بعض اصحاب الی او آخبرنا منصور بن العتمر عن 
رہمی بن حراش عن جض احاب النی یالؤ عن النی یڑ بنحو ھذا ۔ قال 
آبوعیسی : حدیث أی ھریرۃ حدیث حسن صحبح . والعمل على ھذا عند اھل 
العم: کرھوا أن یتعجل الرجل بصیام قبل دخول شھر رمقبان لمەنی رمضان +* 
وإِن کان رجل یصوم صوباً فوافق صیامہ فاك فلا باس بە عندھم ۔ 

حداثنا ٭:اد نا زکیع عن علی بن البارك عن بجپی بن آئی کثیر عن أبیسلمة 
عن آئی ہریرة فال : فاں رسول اللہ ےچ : ؛ لا ٹنوا شھر رمضان ابسیام 
قبلە بیوم أو یومین إلا ان یکون رجل کان یصوم صوہاً فلہصمه ؛ ۔ 


قال أبُوعیںی : ہذا حدیث حسق صحیخ ۔ 





ول : آنمبرنا منصور بن العتمر الخ . ہذا پروی التومذی عنہ معلقا * 
فالتعییر ب۔ "اخبرنا فی مثلہ غیر صحیح ء فان الترمذی لم یلاف ؛ حیث توف 
متصنور سئنة مال وائنین وثلائین جریة ؛ وولد أبوھیسی الترمذی مدة مائتین 
وتع ٭ فیبٹھا مفازۃ وامعة ؛ وربا یکون سقط من النسخة اول السند + 
ولق اعم ۔ . 

لہ : لی رمضان . ای مراعال لرمضان ؛ ولا بصح تفسیرہ بتنظیم 
رمفضان ٭ کا فی ا حاشیة الطبوعة بافند . والحدیث الذی تقدم فی الزکاة وفیه 
“ لتعظم رمضان “ فضعیف کا تقدم ق ( باب ما جاء أن فی الال حقاً سویٰ 
الزکا ) من حدیث آنس ٭ وضعفہ الترمذی بصدقة بن موسی ؛ وکذا النسائی 
وابوداؤد, 


کراہیة صوم یوم الشك الثكِ ۲ 
....._ مه مع تشد سے _ مم مےمے۔۔ 


( باب ما جاء فی حکراھیة صرم یرم اللك ) 
حدثتا ابوسعید عبد اللہ بن معبد الشج نا أبوخالد الأحر عن مرو بن 
قیس عن أی اعاق عن صلة ن زفر قال : ہ کنا عند مار بن باسر فأق بشاۃ 
مصلیة ؛ نقال: کلوا ‏ فقنحی' بعض القوم ٠‏ فقال : إفی صائم ء فقال ممار: 
مچ صام الیوم الذی شك فیە فقد عصی ۔آبا القاسم ٤‏ ۔ 





وق الیاب عن آی عریرة وانس ۔ قال آبومیسی : حدیث غمارآحدیث 





.ے: باب ما جاء یق کراہیة الصوم یزم الفک :۔- 

قالوا : یوم الشلك ہو یوم اثلائین من شمبان للة الغم دون الصحو ؛ 
ونقلوا عن أنیحیفة وماك والشافعی کراعة وم یوم الثك . قال ق"المدة” 
(ہ۔۔۔ ۱۸۴) : وقد صح عن کثر الصجابة واٹابعین ومن بعدھم کراعة 
صوم یوم الشحك آنہ من رمضان ٤‏ منھم عل وعمر واین مسعود وحلیفۂ واین 
عباس وآبوھریرۃ وانس . . . والأتمة الأریعة ؛ وجاء . . . الجواز عن جماعق 
می الصحابة ء فذکر عن آی عریرۃ وعمرو بن العاص ومعاویة وعائشة وأحماء× 
مم ذکر إذا حال الیم دون منظرہ فلا بجب عند ماك والشافعی والکوفیین؛ وف 
روایة عند أحد ؛ ویجب عند ابن عمر وآحد وطالفة ء وذکر أفوالاٴ اخری 
راججھا ۔ وقال ق (١۔.۔‏ ۱۹۱) : ویوم اللك ہو الیزم الذی بتحدث الٹاس 
غہ پرؤیة افلال ولم ینس رؤیتہ ٭ أو شھد وآحد فردت شہادته ء أو شامدان 
فلسقان فردت شھادتھا . وقال ان النفر فی ” الاشراف' : قال ابرحخیفة 


(ہ-ی0 


۳۲ معارف السن جس 


والعل عُلى ہذا عند آکثر اہل العلم من اععابٰ النی کیو ومن یعدم 





وآصحابہ : لا بأس یصوم یوم الشثك تطوعاء وھذا قول أھل العلم ء وبە قال 
الڈوزاعی واللیث بن سعن وأحمد واسحاق ٭ ومثلہ عن مالك على الشھورء وکانت: 
آسماء تصومہ ‏ وذکر القاضی أبویعلی : ان صوم یوم الشعك مذہب مر بن 
الفطاب وعل وأنس وأ عریرة وابن عباس الخ ما ذکرہ ء وراجتھا لبقیےة 
البیان والبحث . وظھر أن الصحابة ختلفون فیە ٠‏ وکذا اختلف وتعارض عنھم 
انقل ایضاً ؛ وکذا عن الممة من بعدھم ٭ لا أن بقال آنٗ الکراحة حملھا إذا 
کان بقصد آنە من رمفان ؛ وآأما إذا کان نیة التطوع فلا یکرہ عندھم واللہ آعلم ٠‏ 
والعبرة ق نقل الذھب قول أعلہ ؛ والفرق بین مذھب أئی حنیفة وآحمد : 0 
الصوم یوم الشك واجب عند أحد ء تطوع عند أی 

وادعی ا أن یوم الشك ہو یوم الصحو دون الغم ء والشك ھنا: 
الوہم والوسواس ؛ _واکثر ابن تیمیة علی دعواہ من الآگار ء وذکر من الملف 
ان عمر فیمن ام یوم الغم . قالہ فی ” فتاواہ“ ؛ وھو ف ” الضی“ لان 
قدام پأوق وجہ ؛ فذکر ابن قدامة : أن الٹھی عن صوم الشك حمول علی 
خالوالصبخو ء وقال : اوبالسلة لا بجب الصوم ۔ أی عند آحد ۔ إلا برؤیة 
الال ٭ أو کال شعبان ثلائین یوما ء آو بجول دون منظر افلال غٍ أو اقٹر 
على ما ذکرنا ؛ وراجعہ التفصیل . قال الشیخ : مذہب ابی حنیفة مثل. مذھب 
آحمد فی استحباب صوم یوم الغیم : وعليه تدل السائل النقولة عنه . وذکر فی 
٭اطدایة“ ق صوم الك وجوعاً ستة“ٴ ف فصل رؤیۃ افلال ء وھی ق 
القیقة خسة ٠‏ وافاسن یتضمن وجھین ؛ تھا ستة , فدکر أن صوم یوم 
الك بنیة التطوع غیر مکروہ:؛ وقال : الحتار أن بصوم الفتی بنفسط أخذاً 
بالإحقیاط ء ویفتی العامة بالتلوم * أی الاإنتظار للل:وقت الزوال ء نم بالإفطار 











ہوم الشث ومعنی اللیة ۴۴ 








من التابعین ۔ وبہ یقول سفیان الثوری ومالك بن یس وعبسد اللہٴ بن البارك 





فیا التھمة ء وراجع ٭ العمدة “ ز٥‏ ے )۱۸١‏ لبعض تفصیل اقوال الشائخ 
وغرر النقول ؛ وکذاٴ( ٥‏ ۔- ۱۹۱) متھا . 
وبا جملة فی ھذہ الصورۃ ینبغی لہ نیة التطوع لا غیر ء فالعامة فغیہ من 


یتردد بین اللیة ولا یتمکن من القطع فیھا إلی جھة واحدة ٠‏ والحاصة یتمکتون 
من أخماع اللیة علی جانب واحد ۔ 





۔ فالحاصل أن مذھب أبیحنیفةٴ ہو استحباب صوم یوم الشثك . قال الشیخ: 
ولیحمل حدیث الباب على ما حملہ ابن تیمَّة ء ومنشاً الٹھی ہو العصوم من غپر 
وجہ شرعی؛ ویکون بناؤہ علی وہم وآأساسہ علىی وسواس ؛ وعندی: أن صوم 
النطوع ہو لرعایة رمضان ولہ وجہ صحیح فلیس ہو مھا عنہ بخلاف ما کان 
مدارہ علی احیالات ضعیفة ومنشا غیر صحیح ۔ 

اھ : النیة: قصد القلب.ء ومن مقولة القعل عندھم + ویستہ 
من مسائلھم وفروعھم أیضاً ٭ کا ذکروا ق مآألة تترس الکفار بالسلمین عند 
القتال ان پرموجم قاصدین بالرمی الکفار ولایسدعم ڈاك عن الحاربة والقتال ۔ 
وذ کر الإمام الرازی ؟یضاً أن التصدیق الشرعی من مقولة افعل ؛ وھذا صحبح 
ابضاً ۔ فإنٴ الأشعری صرح بأن التصدیق العتبر فی الإبمان ہو الکلام النغمی ؛ 
وإذا تکا بە صار لفظباً ٭ واللغة تساعدہ أبضاً ء فإن التصدیق لغةٴ: الیة ال 
الصددق ( راست کو داشتن ) ؛ وما بُرجوا بە التصدیق بالفارسیة 
کردن ) فلا اصل لہ فی اللضغة ولا یکاد یصحٴ آفادہ الشیخ . استوق البحث 
عنہ الزبیدی تی ”التحاف* ١‏ ویکتی ما ذکرہ الشیخ ابن ایام فی ”السائرة"* 
وشارحھا فی ” السامرة.“ ء وقول الاشعری إرتضاہ النزالی وزمام ا حرمین 











۳۳۶ معارف ال چس 
والشامعی وأحسد واحاق : کرھوا أن یصوم الرجل الیوم الذی بشك فیه > 
ورای اکٹرہم : ان مہ وکانا من شھر رمفضان أن یقضی یوما مکالہ . 
(باب ما جاٴ فی احماٴ ھلال شعبار:: انان ) 

حدثتا سم بن حجاج نا بی بن بی نا أبومعاویة. عن محمد بن مرو 
خن آئى سلمة عن أئی عریرۃ قال: قال رسول اہ ےا : ہ احصوا هلال شعبان 
لرمفان ۰ 











والباقلای وغیرھم من ابققین ء وراجع أفواظم ایض من ”فتح اللھم ” 


ہے می۱ 
موہ : واحد . نسبتہ إل آد غیر صحیحة کا ثقدم ء فإنہ اختار الصوم 
یوم الٹك ۔ 


ے: باب ما جاء فی إحصاء فلال شیا لرمضان :ے 


تل : حدثتا مسلم بن حجاج . مسلم ہذا صاحب "الصحیح* ۔ قال المراق : 
م پرو للصنف فی کتابہ شیتا عن مسلم صاحب الصحیح إلا ھذا الحدیث؛ وغو 
من روابة الأقران ؛ فإنھا اشترکا فی کثیر من شیوخھا کا فی ”القوت ” ۔ 


وہ : احصوا الخ . ہذا_ختصر من حدیث قد رواہ الدارقطی بّاسه 
فزاد : ہو ولا تخلطوا پرمضان إلا أن یوافق ذاك صیاماً کان یصومہ احدکم ٭ 
وصوموا الرؤیة وأفطروا ء فان غم علیکم فژنھا لیست انغمی علیکم العدة +١‏ 
والإحصاء ف اللأصل : العد با حصی؛ والراد: عدوا علال شعبان واحفظوہ 
اضبطوہ لمعرفة رِمفان . وقال العراق : بحتمل آن نلراد : ” أحصوا استھلالة 


البحث فی حدیئی التقدم والإحصاء بیس 





قال آبوعیسی: حدیث آبی عریرۃ لا نعرفہ مل ھذا إلا من حسدیث 
أی معاویة ٭ والصحیح ما روی عن محمد بن عمرو عن أبی سلمة عن أهریرۃ 
عن انی پل قال : ہلا تقدموا شھر رمضان بیوم ولا یومین ۰٥‏ 

وھکذا روی عَن بھی بن أیکثیر عن آىى سلمة عن آق غریرۃ تحو 
حدیث محمد بن مرو اللبنی ۔ 
( باب ما جاہ ان الصع لرؤیة الملال و الافطارلہ) 


نا أبوالأحوص عن سماك بن حرب عن عکرمة عن ابن عباس 





حنی تکلوا العدة إن غم علیم “ 8 ویدل عليه الزیادة الٰی عند الدارقطنی > او 
الراد : ” نراءوا غلال شعبان وأحصوہ لیتزنب علیے رمضان بالإستکال أو 
الرؤیة“ ء عذا فی ما فی ”القوٹ “ و ” شرح أىالطیب السندی“ ۔ 
وآ : لا نمرفہ الخ . پرید آنہ نفرد أبومعاویةہ وہو: محمد بن خازم ین 
ھذا الحدیث؛ وإن ان الشھور خلافہ ٤‏ وہو فی ” الصحبحین* ء وربا یقال 
پتعدد الحدیثین لن کا منھما ببین ما لیس فی الآخر ء ولکن الحاکم ق مثله 
بقول غیرعم فی مثل ہذا القام ٭ 
واللہ اعلم ۔ 


تئیہ : ہذا الباب لم یتعرض إليه فی ” العرف الشذی* ٠‏ 





ذوق ا حدثین الحذاق واعتبارہم ؛ ولا 
ولیس ھذا موضع احبالات عقلیة فلیا 








۔.: باب ھا جاء آن الصوم لرویة افلال والإفطار لە :- 





اعم : إن الملال یثبت بالشھادة على الرؤیة ‏ أو الشھادة على الٹھا 
أو الشھادة علی القضاءء آو استفاضة ا حر من جھات شی . وف متون ا 





۲۳ 


۴٣‏ معارف الن جسھ 


قال .قال رسول اللہ گے : ہلا تصوموا قبل رمضان ء صوموا لرؤیٹسه 
وأنطروا لرژیتہ 





إن ہلال رمغبان یئبت بخبر واحد یوم غی ء وأما فی الصحو فلابد من إخبار 
جماعسة کثیرۃ. محصل بہم الیقین . وھلال العید فی الغیم لا بد فیہ من شھا: 
رجلین ٠‏ وف افصحو لا بد من جماعة کثیرۃ . وف الشروح: جواز الاکتفاء 
بواحد إن جاء ہن خارج البلد آو کان علی مان مرتفع ق الصحو ایض : کا 
فی ”الدر الختار“ ٠‏ ومصحہ ظھیر الدین امرغینانی ء وھو قول الطحاوی؛ وجعل 
ابعضہم ظاہز الروایة کا نجد کل هذا مع تفصیل وشروط ق " الدر الختار ” 
وشرحہ ” رد انتار* فلا حاجة إِل حکایتہ بکلماتھم فلیراجع إلیھا ۔ 





قال الشیخ: ویقید ہذا الجائی من خارج البلدۃ بحوالی البلدة لا من بلد بعیدہ 
ولو کان ہذا ا جمائی من غبر ہفہ البلدة تحولت ااآألة إل مسالة اختلاف الطالغ* 
ہل یعتبر ذاك أم لا ؟ وبا جمملة لا بد من ہذا القید ون لم بصرحوا بە ہنا ۔ 


ویشترط فی الفطر الشھادة بلفظ : .” آشھسد“ ومافی معناہ من سار 
اللغات ؛ لا کا یز مہ ا ھلة من خصوص لفظظ ”اشھد“ بالعربیة . قال صاحب 
” الدر ا حتار “فی کتاب الصوم : وشرط ف الفطر مع الملة العدالة ٭ ونصاب۔ 
الشھادة ‏ ولفظ ” آشھد ء وعدم الحد ق قذف . . . لکن لا تشلاط الدعوی 
آھ. وقال قبله رھبل بلا دعوی وبلا لفظ ” آشھد ” وبلا حکم ومجلس قضاء 
الصوم مع علة کغیم وغبار خبر عدل آو مستور . . . . ولو کان العدل قتاٌ 
آو انی آو عدوداق قذف تاب ٢ھ‏ . وذکر فی تعلیله : لأنہ خبر لا شہادةء 
ومن شاہ البیان الشانی فلبراجع إليه وإلل شرحہ وغیرہما من کتب الفروع۔ 





قال شیخنا الإمام : ٹم إذا ری افلال اھل بلدۃ وانتقلت الرؤیة إل بلدھ 





ف الطالم وتحقیق عدم عبرتھا ۳۴۴۷ 





آخعری بشروطھا الذکورۃ فی الکتب وثبت لدیھم اطلال بثبوت شرعی فھل 
بلزم آھل ہذہ البلدة الأخری حم الولی أم لا ؟ فی عامة کتبنا اللزوم ولو کان 
ہین البلدتین بعد الشرقین ١‏ وبلقبون ھذہ السألة بقوغم : لا عبرۃ باختلاف 
الطالع ؛ وذکروا أن فی الواقیت ووقت الفطر لاختلاٹھا عبرة کا فی ”رھ 
تار“ . وقیل : یعبر اختلاف الطالع فی البلاد البیہكدة . قال الریلمی شارح 
”اکز“ : وھو الاّشبہ ؛ وھو الذی اختارہ القدوری فی " التجرید “ ء وب 
قال ا مر جانی . قال الشیخ : وھ ہو الصواب , ولا بد من تسلیم قول الزیلمی 
وإلا قزم وقوع المید یوم السابع والمشرین والامن والعشرین أو الحادی والئلاثین 
والٹانی والٹلاثین إذا کا کافند والقسطنطیلیة ء فربما 
پنقدم طلوع الال فی بلاد الق یومین ء فإذا رڑی الال فی بلاد آفند 
بعد رؤیة الال ہناك بلیلتین ٹم بلغتنا رؤبتھم فإن لزمتنا رژیتھم لزم تقدم المیدہ 
وإن رآی رجل الال فی القسطنطینیة ٹم جاءنا قبل العید فھل یعمل پرؤیشه أو 
برؤیة ہل بلدنا ٢لم‏ أجد هذہ الصورة فی کنا : والظاہر أنہ یقیع أھل بلدنا 
نظیر ما یقوله الشافعیة فیمن صل الظھر فی بلد نم وصل من فورہ لی بلدم بدخل 
وقت آنہ یصل معھم وہ اعم ۔ 

قال الشیخ : وکنت قطعت القول ا قالە الزیلعی نم رأیت فی ” قواعد 
ابن رشد“ ثقل الإجماع على اعتبار الاختلاف ق البلاد البعیدة أبضآء وحد 
البعد مفوض إلی ری البتلی بە ولیس لە حد معین ٭ وذکر الشافعیة ق تحدیدہ 
















قال الراقم : اعلم أآن نفس اختلاف الطالع لا آزاع فیە می آنےه قد 
یکون بین البلدتین بعد بحیث بطلع اغلال لیلة کذا فی احدی البلدتین دون 
الآخعری ء وکذا مطالع الشمس ء لأن انفصال افلال عں شماع الشمس 


۳۳۸ معارف اشن ج۵ 





بختلف باختلاف الاأفطار حنی إذا زالت الشمسی ف الشرق لایازم ان نزول ف 
الغرب ء وکذا طلوع الفجر وغروب الشمس : بل کلا تحرکت الشمس درجة 
فتلاك طلوع فجر لقوم وطلوع شمس لآخرین وغروبِ لبعض ونصت لیل 
لغیرہم : کا فی ”الزیلعی“ شرح الکنز“ ٠‏ وإنا الخلاف فی اعتبار الطالع 
بمعنی آئہ : ہل یب على کل قوم اعتبار مطلمھم ولا بلزم آحد العمل بمطلع 
غیرہ أم لا ؟ لابعتبر اختلاھا بل بجب العمل بالأسبق رویة حتی لو رڑی فۂ 
الشرق لیلة ا لجمعة وفی .الغرب لیلة السبت وجب عل أہل الغرب العمل بمارآہ 
ہل للشرقء فقیل بالڈولء واعتمدہ الزیلعی وصاحب ”الفیض“ وھو الصحیح 
عند الشافعیة ٭ لن کل قوم مخاطبون با عندھم کا فی أوقات الصلاة ء وآبید 
فی ” الدرر “ بعدم وجوب العشاء والوّر علی فاقد وفتھا ؛ وظاھر الروایےۃ 
الثانی . قال ابن عابدین : وھو العتمد عندنا وعند ا لالکیة وا نابلة . وقال ابن 
امام : والأخذ بظاہر الروایة احوط : وذکر ابن اغام أیضاً : وختار صاحب 
” التجرید ” وغیرہ من الا اعتبار اختلاف الطالم ٤ھ‏ . وفکر اعتبارہف 
” الوختار شرح الحتار “ عن الفتاوی الحسائیة ؛ أنظر (١۔‏ ۱۷۸) من 
” الإعقیار“ . واحتج لہذا بحدیث ابن عباس عنسد مسلم والنمائی واأىی داؤد 
والترمذی ء فھذا ملخص ما دار بیٹھم ۔٭ 








قال الراقم :_ والذی بظھر أن الائمتے مم ینقل عنھم إلا قول عدم المبرۃ 
لإختلاف مطلقاً من غیر فرق بین قرب وبعد ومن غیر تفصیل ؛ و[غا النقول 
عنھم قول امالی: ء ومنشاأ ذلك أن طی" مسافة بعیدة بختلف فی لھا مطلع املال 
.7 کان یمکن ف شھر واحد ء نظراً إل نظام الواصلات فی ذاك العھد + ونظاٌ 
إلی النظام المھود فی قطع السافة عند ذلك ؛ فا کان یمکن أن ری رجل افلال 
تم یصل قبل تمام الشھر إلی بلسد بختلف مطلعہ فکان الحکم ہو اللزوم بالوجھ 





ف الطالع ۴۳ 
الشرعی وعدم المبرۃ لاج 'ف؛ فجاء قول عدم العبرة من ھذہ الجھة؛ وظاہر 
ان نفس اختلاف الطالع الشرقببة والفربیة کم یکن لپخی عل مثل الأئحة حکاء 
الٌمة ء لم إذا جام من بعدھم فیمعوا دائٰة قوغم إ مام پریدوہ ء وآغذوا قیغمِ 
پاوسع معنی الکلمة عاى نی کل مظلع ۔ واری ان ہذا غیر ملاام ؛ ولا بد ان 
ہراعی تلك الظروف ا حیطة والاٗحوال ااطة والأغراض الداٴرۃ فی الباب؛ ولیس 
الجممود عل الظاھر من باب اللفقہ ی مثل ھذا اصا9 ۔ 

ٹم ان قصة کریب مو ابن عباس فی رؤبة أھل الشام قبل أھل الدینۃ 
وإن کان بحتمل وجوھا فی عدم قُول ان عباس قولہ ” وقد بینوھا“ء کا ف 
”یح “ و ” البحر “ غیر أن ذلك القدر لپسٹانس بە لقول با ة لاوعلاف 
ٹی اقدم عہد السلف؛ بل یعاد یمتح بے ؛ مم اضف إل ذك أٹھم لم بمخبروہ 
للصوم دون الفطر ء وذلك مرإعاۃ للاحوط ؛ فان لزنھم الک الصیام 
ام یلزمھم فی الفطر فی ظاہر الروایة ٭ واما ہذا تدقیق شرعی آساسه عل 
الإحتباط فحب لاغیر . وبالجمملۃ إذا وتفنا عل نقل الإماع عل عبرة الإختلافِ 
الیلاد التباعدة لا بد أن نقید قوغم الطلق بذلك الإجماع ء وھذا الذی پریدہ 
شیخنا رجہ اللہ . فقال ان رشد : أجموا آنے لا پراعی ذلك فی البلدان النائیة 
کالاندلس وا حجاز ء قال : والسبب فی ذا انخعلاف تعارض الأثر والنظر ٭ 
آما النظر فھو أن البلاد إذا لم ختلف مطالمھا کل الاختلاف فیجب آن بحمل 
بعضھا عل بعض لأٹھا نی قیاس الفق الواحد ء وأما ِذا اعتلفت اختاافاً ککبر۔ 
فلیس بجب أن بحمل بعضہا عل بعض ء وأما الاثر فا رواہ مسا عن کریب أخ 
نف کرہ . نم قال : فنظاہر ھذا الثر بقعضی ان لکل بلد رؤیتہ قرب و بعدء 
والنظر بعطی الفرق بین البلاد النائیڈ والقرییة ؛ وبخاصة ما کان اه العرض 









(ریسی 


+20 معارف السن ج ًھ 


کثبر؟٤ھ‏ . وکذلك بقول الحافظ نی ” الفنح * ریے ۲۱۰۸ء لکن حکی 
ابن عبد البر الإماع على خلافہ وقال : آجمعوا على آنہ لا تراعی الرؤیة فیا بعد 
من البلاد کخراسان والأندلس ٢ھ‏ . والتبادر من نقل الاجماع۔ ہوٴ اماع الملباء 
من اھل الذاب دون الالکیة خاصة کا یتوہم ؛ فعلم إذن أن قول الأئة ابمل 
مخصوص بالبلاد القریبة الی لا یختلف أفقھا اختلافاً فاحشاً ۔ 

وقد دارت السألة فی ہذہ الیام نی توحید نظام الأمة فی الصیام والعید 
فی بلاد افند ء فاضطروا إل الإعلان بواسطة الآلة ال نمی : ” رادیو ٣“‏ 
وکل ذلك تنطع وتکلف بنبو عن مقاصسد الشرع ء فضل عن أن الإعلان 
ہہ“ رادیو“ لا یقوم مقام الإخبار الشرعی أو الشھادة الشرعیة ٭ ولو کان القاضی 
پعن نفسہ لو کان ہناك قاضیاً شرعیاً . وبالجملة ہناك مغامز شرعیة لا یستقم 
الم الشرعی ابدا . نم کیف بتصور ہذا التوحید فی القری وال لمبال والبوادی 
النی لم تبلغ إلبھا ہذہ الوسائل لمادیة؟ ثم کیف کن انتظار الخبر بھذہ الآلة 
لرجل پری بعینی ‏ رأسہ افلال متھلا5 متبسما فی الأفق ؟ فلیس ذلك إلا سفہ 
وعجرفة أو سفسطۂ . وعل کل حال بلاد الفند واسعة الأرجاء تختلف: عروضها 
من ست عشرة درجة إلی آریع وثلاثین درجة“ ؛ وللسافة بیٹھا تبلغ إلی نحو 
آلی میل ؛ وحفقوا ونوع الڑعتلاف ق الطلع پنحو خسمالة میل ؛ فکیف 
پتصور ا جھدہ التوحید فی مثلہ؟ فکل ذاك نبوہ وبعد عن السهلة السمحة البیضاء,ء 
نعم إذا نواردت اخبار ” رادیو“ متعددة من شی الجھات ولا تختلف جھات 
الانیاء عن البلد الدی لم پر فیه افلال بیعدد پختلف فیہ الطلع فیسوغ العمل بھذہ 
الأنباء الرسلة ؛ وتدخل فی حد الامتفاضۂة الفیدة للطبائینة ٤‏ ولیس ھا موضیع 
[نجاز البحّٰ ؛ والغا القصد إشارات إل القصود واللہ ول الترلیق والسداد ٠‏ 


مم إلہ مال الحافظ کی “ الفتح“ ٤(‏ ._۔ )۱۰١‏ : وی ضبط ابعد اوج ؛ 








بقیة بحث اختلاف الطالعِ ۳ 
فن حالت دوئہ غیایة فاکلوا ثلائین یوما ۔ 


لوف الباب عنی آئی ھریرۃ وأ بکرۃ واہن عمر . فال أبوعیسی : حدیث 


ان عباس حدیث حسن 






اقد روی عنہ من غیر وجھ ۔ 





اعتلاف الطالع ؛ قطع بہ المراقیون والصیدلانی ؛ ومححہ النووی ف 
“ الزوضة ” و“ شرح الہذب' . ٹانیھا: مسافة القصر؛ قطع بہ الإمام والبغوی؛ 
وعصحہ الرائمی فی ”الصغبر' ہ والنووی فی ”شرح مسل “ . الٹھا : اختلاف 
الأقالم ؛ وذکر وجھین. آخرین ء وذکر ان عابدین قدر البعد الذی تلذ 
فیہ الطالع مسیرة شھر فاکثر نقلا عن ”الواہر“ء وحکی عن ”شرح التھاج 
"افرمل ٴ: آنہ لا بمکن ف آقل من أریَعة وعشرین قرىخا آھ . اقال :ارام : بعسر 
التحدید للاختلاف ف الافاق الائلة وللستویة واختلاف العراوض و 
سطوح البلاد ارتفاعا وانتفاضاً ء فالولر فی اختلاف الطالع عدة آ۔ور بشکل 
ناك قانون کل لضبطھا واللہ أعلم ٠‏ 

لہ : خبایة . قال السبوطی فی ” القوت “ : بفتح القین العجمة والبابین 
الٹناتین من حت وبینھا الف ؛ وھی : السحابة ونحوھا . قال. العراق : ھذا 
ہو الشھور فی ضبط ہذا الحدیث . وفال این العری : بجوز أن یجعل الیاء 
الأعبرۃ با موحدة لئ من الغیب ٤‏ تقدیرہ ما نی عنك واستسر ؛ أو نون 
من الغین وھو الحجاب اھ 











قال الراقم: حدیث الباب رواہ بقبة السنن وآمد وابن خزیمة وابویعلی؛ 
وورد فی بعض طرقہ عند النسائی وغبرہ : فإن حال بینم وبینہ اب فاگلوا“ 
العدة ؛ ا فالہ المراقی یکاد یتعین وللہ أعلم . وھذا الفظ فی الروایات اقلفۂ 
پی حدیث أىى ھریرة وابن عباس رغبرھا عل صور ملف ؛ فی بعضھا: ٥من‏ 


٣‏ معارف السن ج ہ۵ 


( باب ما جاء أُن الشمر بکون تسحاً زھشرین ) 
حدثا مد بن مفیع نا یی ُکریا بن آی زائدة قال أعبرنی عیسی بن 





الغمہ وی بعضھا: من الغمی ؛ وفی بعضھا من الغباوۃ کا نی حدیث أهریرۃ 
“فان غی” و بعضھا: من السی ؛ بالھملة ؛ ومفاد الکل واحد إما حقیقۃ“ 
واما مجازاً واللہ سبحانہ أعلم ۔ 


-.: باب ھا جاء أں الشھر یکون تسعاً وعشرن و 
برید أن الشھر قد یکون تسعاً وعشرین ؛ ولیس افراد ننی کونہ ثلالین ۔ 
: وقد نص الشیخ عید القاھر ال مرجانی عل آن تقدیم انہر قد 
یکون لبیان ا جزایة . قال ق ”فح الباری“ ر١ )۱۰٤١‏ قول: ”تیم 
وعشرون' ء ظاہرہ حصر الشھر فی تسع وعشرین مع آلہ لا پنحصر فیە ء بل 
قد یکون ثلالین . والمواب : ن الەنی أن الشھر یکون تسعة وعشرین؛ أو الام 
للمھد والراد شھر بعینہ ؛ آو ہو محمول عل الأکٹر ااخلب راغ ول 
اہن المری: قولہ : ”الشھر یکون تسع وعشرون فلا تصوموا“ معناہ حصر من 
جھۃ أحد طر ٭ أی أنە یکون تسعاً وعشرین وھو اقله ٭ ویکوٹ ثلائین 
وھو اکٹرہ فلا ناعذوا الضکم یصوم الأکثر اعتباطاً ولا نقتصروا عل الائل 
خقیف ؛ بولکن اجعلوا عبادنکم مرتبطة ابتداء وانٹھاءٴ پاستھلالہ ١ھ‏ ۔ 


وبا جحملة احافظ یفرق بین روایة الصحیح : ہ الشھر تمع وعشرون ٤‏ 
وبین قولہ: ١الشھر‏ یکون تسعاً وعشرین بان الأول محصر ولثانی لابزایة. وعل 
قواعد أھل المقول الکال ف حم ال جزایة لعدم حرف السور فیہ . قال الشیخ : 


ورژید ما قال الشیخ عید انھاھر ره اللہ ما روی فی ”سند آحد “ رہ ے )!١‏ 


















بیان أن رمضان فی عھد الفبوة اکثرہ کان نسعاً وعشرین ۴ٰ۳ 


دہنار عن آبیہ عن عمرؤ بن الحارث بن أضرار عن ابن مسعود قال : مامت 
مع النی کل نبعا وعشرین اکثر مما صمنا ٹلائین ٦‏ ۔ 

وفی الیاب عن عمر وآئی ریرة وعائشة وسعد بن أئی وقاص وابن عباس 
وان عمر وأنس وجاہر وم ملمسة وا بکرۃ : ان النی لا قال : و الشھر 
پکون نیما وعکرن 3 

ححدثتا عل ,نحجر نا اسماعیل بن جعفر عن حید عن آنس أنہ قال: ٭آل 

رسول اللہ گلا من نسالہ شھرآ فأقام ‏ مشربة تسعا وعشرین یومآء قالوا : 
پا رسول اللہ إنك آلیت شھر؟ فقال : الشھر نسع وعشروذ٥٠ء‏ 

قال آر 








: ہذاحدیث حسن صحبح ۔ 








من طریق محمد بن عمرو عن بجی بن عبد الرحن عن ابن عمر ھن النی ا 
قال : والشھر تع وعشرون ء فذکروا ذك لعائشة ء فقالت : پرحم اللہ 
آبا عبد الرمن ؛ إنا قال : الشھر یکون تسعاً وعشرین ؛ . وإسنادہ جید کا ق 
”الفتح* ء فیرید عائشة ما یقولہ الشیخ ا رجاف ۔ 

لوللہ عن ابن مسعود قال : ما سمت الخ . وحکی الشیخ أبوالیب الندی 
فی شرحہ عل ” الرمذی“ عن الشیخ ابن حجر ۔ وھو الکی۔ : قال بعض 
الحفاظ : صام رسول اللہ گل نسع رمضانات منھا رمضانان فقط ثلاون اھ 
وفی ” الواہب “ : آنہ گاؤفد صام تسع رمضانات ؛ وف شرہ لزرقاقف 
رم ۹۷) :م یکمل لہ رمفہن إلا منة واحدة والیقیة اقصة آھ ء 





تموللہ : آہل من نسائہ . استدل بە الئرمذی عل ان الشھر قد یکون تسمۃ 
وعشرین یوما ووجہ الاستدلال ظاھر ؛ واتفق الأئمة الربعة عل أن یا 





( باب ما جاءٴ فی الصوم بالشھادة ) 


حدثنأً محمد بن اسماعیل نا محمد بن الصباح نا الولید بن أپیثور ھن ماك 


ا ھذا کان إیلاہٴ لغوبا ؛ ای حلفاً ء وم یکن إبلاہٴ شرعیاً ء فإن الإبلاہ 
الشرعی أربعة شھر . قالا فی * العمدة “ ٥(‏ ۔۔ ۱۹۵) : الراد منه الحلقٰ 
لا الإبلاہ الشرعی ؛ لن الإبلاہ الشرعی ہو : الخلف على ترك قربان إمراتہ 
اریعة اشھر آو اکثر . . . ٹم آخرج عن ابن آییشیبة من اثر ابن عباس : ہ إفا 
آلی من امرآئہ شھر؟ آو شھرین آو ثلائۃٴ مالم بیغ الحد فلیس بابلاہ 7ھ × 
وبآتی تفصیلہ نی بابہ إن شاء اللہ تعالی ۔ 

تم شافظ شبھة قویة بأن عليہ الصاۃ والسلام وإن کان آلل یلاہ“ لفوی؟ 
ولکن !لھاجرۃ فوٴق ثلاث لا یل ؛ ولم بحب عنھا فی ہذا القام * وتعرض إلی 
جوابھا فی ٭ الفتح“ (۹ ۔۔۔ )۲۹٢‏ فی التکاٍح ء فقال: ومن اللطائف ان الحککۃ 
فی الٹھر مع أن مشروعیة امجرۃ لال آیام أن عدتھن کانت تسعة ء فإذا ضربت: 
فی ثلائة کانت سبعة وعشرین ؛ والپومان لماریة لکونھا کانت أمة ء فنقصت 
عن اخرائر واللہ أعلم ۔ 

ئم إنہ اخفت الروابات فق سبب لبلالہ ِا ٠‏ تی بمضھا : طلب آمھات 
الومٹین النفقة عنہ إٛٛ ء وق ہمضھا : قصة السل ؛ کا فی ” الصحبحین“ء 
وق بنضھا : قصة ماریة القبطیة رضی اللہ عتھا . وفصل الحافظ نی ” الفٹع * 
(۹ ۔۔۔۔ ۲۸۳) اختلاف الروایات ؛ وذکر أن الراجح من الاقوال کلھا قصة 
ماریة لاختصاص عالشة وحغصة بھا بخلاف السل فإنہ اجدیع فبہ جماعة منھن 
٦ھ‏ وص ة اللفقة نی "یح سز * 

3 -: ہاب ما جاء کی الصرم بالفھادة :- 

سبق بیان اللسألة فی ( باب ما جاء أن الصوم لرؤیۂ افلال ) با پکئی ۔ 





مسالة رؤیة اطلال ٹھار ۳٣‏ 


عن عکرمة عن ان عباس قال : ہ جاء اعرای لی النی کٹ فقال : ای رأبت 
الال ؛ فقال : انشہد ان لا لہ إلا اللہ ؟ انشہد أن محمداً رسول الله ؟ قال : 
پا بلال أذن فی الناس أن بصوموا غداً ء ٠‏ 








نعم ؛ قال 
حد نا ابوکریب نا حسین المعنی عن زائدة عن ماك بن حرب نوہ . 
قال آبوعیسی : حدیث ان عباس فيه اختلاف ٠‏ 


وروی سفیان الثٹوری وغیرہ عن ماك بن حرب عن عکرمة عن انی 





مسالة : لو شہد رجل بریة الال ٹھاراً لا یعتبر بھا سواء کانت قبل 
الزوال و بعد ٭ ولو شھد برؤیتہ فی اللة الاضیتة فان کان علال رمضان 
فلیصم بقیة یومہ ویقضیہ إِن اکل ؛ وإن م باکل وکان قبل الضحوۃ الکبری 
صام ولا قضاء۔ عدم العبرۃ نما عل قول آی حنیفة وحمد :؛ والأصل عندضا 
آنہ لا تعتبر رؤیتہ تھارا ء وانا المبرۃ لرویتہ بعد غروب الشمس ء وعند 
أی یوسف فيە تفصیل + وراجع لە "رد افتار“ء وفیە : وفد صرحت ائمة 
الذاہب الأربعة بأن الصحیح نہ لا عہرة برڑیتے اطلال نھارا ؛ وانا امعتبر 
رؤینه لیا5 ٢ھ‏ 


راعلم : ان بلاد افند الیوم لیست نبھا حکومة اسلاميےة ؛ ولیس نبھا 
دار القضاء المسلمین ؛ فالحکم فی مثلھا العموم بإخبار ثفة ٭ والفطر بقول لقتین؛ 
ولا ینبغی لعلاء العصر من الفتبین الشی على ما ہو شأن قضاة دار الإسلام مل 
الشھادة وغبرھا . وحدیث الباب لا بخالف ال حنفیة سحملہ عندہم علی الغم یق 
الطلع : آو آن الرائی جاء من خارج البلدۃ ۔ 


موللہ : وروی سفیان الم . روابة مفیان اخرجہ النسائی ولکن اختلف علبہ 





لئے مرسا2 ء واکٹر اصحاب سماك رووا عن سماك عن عکرمة عن النی پل 
مرسا . والعمل على ھذا ا حدیث عند اکثر أہل العلم قالوا : تقبل شھادۃ رجل 
واحد فی العصیام . وبہ یقول ابن البارك والشافعی وأحمد . وقال اصحاق : لا یصام 
إلا بشھادة رجلین . ولم پختلف أہل العلم فی الإفطار آنہ لا بقبل قیےہ إلا 
شہادة رجلین ۔ 








ایضء فروی عنہ الفضل بن موسی الشیبانی مسنداً ؛ وروی عنہ ابن الٰارك 
مرساڈ ء. ورجح النسائی کا فی ” نصب الرأیة ” روایة ابن البارك بانہ آثبت 
الناس فی سفیان من الفضل . ورواہ مسنداً عن ماك أیض!اً زائدة بن قدامة عند 
النسائی وأ ‌داؤد ٭ وحازم بن ابراہیم عند الطبرانی والدارقطی ؛ وأبوعاصم 
عند الحاکم ٤‏ وخاد بن سلمة عند الییھتی . واختلف علیہ أبضاً فائفق الولبد بن 
آئور وزائدة وحازم وأبوعاصم وحاد بن سلمة ف طریق ؛ وسفیان ف طریق 
على روابتہ مسنداً عق ماك . وا حدیث أخرجےه سنداً ما عدا أصحاب المان: 
ابن مخزیمة وابن حبان والحاکم ومصحوہ ؛ والطحاوی فی ”المشکل* والدارقطنی 
والییھتی والطبرانی وأبویعلی وآخرون ؛ وراجع ۔ارید البیان ” نصب الرأیےۃ ٭ 
٤٤-٦‏ ر٤:)۔‏ 





ٹم إن قبول الشاہد الواحد فی الصوم مذھب أحمد و أحد قولی الشافعی ء 
وإشتراط شاھدین مذھب مالك واللیث والأوزاعی واٹوری واغافعی ۔ ف 
روایة ۔ بدلیل حدیث عبد الرھن ء 
ابن حراش عند أحمد ران داؤد؛ وحدیث أمپر مکة عند آیودازد والدارقطنی ۔ 





زید عند أحمد والندائی ٤‏ وحدیث رہمی 


بیان العانی العشرۃ لحدیث ” شھرا عید لا بنقصان“ ۷*٭ 


( باب ما جاٴ شمرا عید لا نقصان ) 
حللنا بی بن خلف ابصری نا بشز بن الفضل عن خالد الجحذاء عن 
عبد الین بن ای بکرۃ عن آبیە قال : قال رسول اللہ ا : ہ شھرا عبد 
لا ینقصان رمضان و ذوالحجة ٤ء‏ 


قال آبوعیسی : حدیث آی بکرة حدیث حسن ۔ وقد روی ھذا الحدیث 





سے ہاب ھا جاء شھرا عید لا بنقصان :- 

اختلفت الفوال فی شرح حدیث الباب ؛ والأقوال کلھا ف شرحسه 
و عشرۃ۔ 

الڈول : إنھا لا بنقصان معا نی سنة واحدة ء قال أحمد کا قاله الترمذی ۔ 

الثافی: لا بنقصان فی الأآجر وإن نقصا فی العدد عن الثلاثینء قاله اسحاق . 

الثالٹ : لا پنقصان فی الأحیام ١‏ أی إن الأاحام فیا متکاملة وإِن کانا 
تسعة وعشرین ؛ وبہ جزم الطحاوی تم البیوق ۔ 

الرابع : لا ینقصان معآ فی سنة علی الاکثر ء حکاہ الحافظ فی ” الفتح” . 

لحاس : إنھا لا بنقصان معا فی ا قیقة وإن نقصا فی رویة العین لعذر ۔ 

السادس : [نھا لا ینقصان ف الفضائل ؛ أی أن عشرة ذی الحجة کشھر 
رمضان ق الفضیلة ء وھذان الوجھان قا ما ابن حبان ء کا فی ” المصدة ” ۔ 
وھذا السادس قاله الخطاق ایض . 

السابع : [نھھا ا ینقصان فی عام بعینہ ؛ وہو الڈی قال فرے گا ہذہ 


ےی 


۳۸ معارف السٴن ج سھ 





عن عبد الرمن بن أئی بکرۃ عن النی گا مرسا . اقال آحمد : معنی ھسذا 
الحدیث ” شھرا عید لا بنقصان “ یقول : لا ینقصان مآ فی سنة واحدة شھر 





القالة + حکاہ آبوالولید ابن رشد وابن ہزیزۃ+ ونقلہ اب الطبری عن ابن فورك ء 
واختارہ الازری ۔ 

الٹامن : حلہ لی الظاہر ء وھو باطل بامشامدة عَل غلافہ ۔ 

لتاسع : إن النقص الەسی باعقبار المدد پنجبر بن کل مٹھا شھر عظیمء 
فلا ینبغی وصفھا بالنقصان ء قالہ ابن ایر امالکی ٤‏ کا ی ” الفتح“ ؛ وھذا 
القول مآلہ إلی مقال احاق ؛ وہذا قلت: نحو عشرةء فھذا ملخص ما ڈٗ و 
َ‫ و ” الفتح* بئرتیب من الراقم . وما ذکرہ أحد اختارہ البخاری + 
وما ذکرہ الطحاوی والیھتی اعتمدہ النووی . لم نہ قال الطیٍی : ظاھر سیاق 
الحدیث بیان اختصاص الشھرء ت فی غیرہا من الشھور؛ ولیس الراد 
ثواب الطاعة فی غیرہما ینقص ؛ وا الراد رفع الخرج تما عسی أن یقع 
فیہ مجطا نی الم لاختصاصھا بالعیدین وجواز احیال وقوع الحطاً فیھا ؛ ومى 
ٹم قال : ”شھرا عید“ بعد قولہ: ” شھران لا بنقصان“ - آی على لفظ البخاری 
فی ”الصحیح“ ۔ .ول یقنصر علىی قولہ : ” رمضان و ذی المجة“ . حکاہ ق 
العمدة “ (ہ س ۱۹۸) . وف ٭ الفتع“ ٤(‏ ۔۔ ۱۰۷) : ئم (ہ می ق 
الحدیث شھر رمفضان شھر العید ؛ وذك إما لقربہ من العید ء آو لکون هلال 
العید ریم رڑی فی الیم الأخیر من رمضان : قالہ الثرم ؛ کا فی < 1۴۶3 
و ” الفتح“ . قال الحافظ : والآولی ونظیرہ قولہ کک : و الغرب وثر الٹھار؛ 
عند الرمذی من حدیث ابن مر ٢ھ‏ بتلخیص . وا قاله أحد فردہ الطحاوی 
رقال: الأخذ بظاھرہ آو حمله علىی نقص أحدہما یدفعہ العیان, لأنا قد وجدناما 
پنقصان مع ؛ فالہ فی ” مشکل الگار“ ١(‏ ۔۔۔ ٦٦٢‏ و )۲٦٢‏ و“” شرح معاق 











بقیة حث شہرا عید لا پنقصان ۹ 





رمفضان و ذوالحجةء إن نقص أحدھا تم الآخر, وقال اخاق : معناہ لا بنقصان 





الآڈٹار“ ١(‏ ۔۔۔ ۳۲۷) ٤‏ وعو فی ” العتصر “ (ص ۹۷) : وحکاہ احافظ 
اق * الفتج“ ر8 ے ۱۱۰۷)۔ 

قال الراقم : علا أن بیان مثل ھذہ الأمور خلاف منصب البو: النبی 
پا نی غنی من التوجہ إل مثل ھذہ الأمور السابیة افینة ؛ فالرا۔ ن 
ما قالہ اسحاقی رمہ اللہ نم الطحاوی رے اللہ : وما قالہ اسحاق فقال شیختا : 
وبشکل ذلكء لن أیام العبادة والسك من ذی الحجة ثلائة عشر یوما ؛ فکیف 
ایکون أجرھا أجر ثلائین ؟ آو کب 
وعشرین إلا أن ایکون لہ وجه على ما ذھب إليه بعض السلف من جواز تأخیر 
الأضحیة إل آخعر ذی الحجة ء حکاہ ابن رشد فی “ قواعدہ“ ء قال : وہو شاذ 
لا دلیل عليه ۔ 

ومذھب آأئی حنیفة ومالك وأحمد فی انتھاء وقت : إلی مغیب الشمس مق 
الیوم الثالث من آبام النحر . وعند الشافعی والڈوزاعی : آخر الیوم الرابع من 
العید ؛ فنسبة ذلك القول الشاذ إل مالك غیر صحیح کا نسبہ البعض فلیتنبہ . قال 
الشیخ : وقال السیوطی ما حاصلہ : أن الحدیث تصدی لبیان ما ہو حقیقة الأەر 
وباطنہ لا إی الظاھر ء فقد ذکر أھل الحساب أن الشھر الوتار نکون تسعة 
وعشرین یوما والشفاع ثلائین یوما ء فشھر رمفضان من الاوتارء فیکون تسعقة 
وعشرین بوماً وإن لم نشاھد اغلال ٤‏ وذو الحجة من الاشفاع ٭ فیکون ثلائین 
بوماً فینقص رمضان ولا بنقص ذو ال حجةء ولا یجتمع اللقص فبھا فلا ینقصان 
مع فالحدیث بین نفس الأمر . وأطال فیہ السبوطی . قال الشیخ : ویقال ذلك 
وبلتج لل قول اھل الحساب ؛ وإن ما ذکرہ أھل الحساب هو مجرد اصطلاح 
لم لبناء الکبیسة ء لا آنھم آرادوا بہ بیان الواقع وحقیقة الأمر ؛ کا صرح یہ 





بقال : أنہ لا بنقص ؟ وإن کان تسعة 








۳۵ معارف النن 
ُه : ون کان تسعا زعشرین فھو تمام غیر نقصانء وعل مذھب اعاق یکون 
الشھران معا فی سنة واحدة ۔ 





فی کتاب : ” زیج بھادرخانی* . قال الراقم : لم أقففت على قول السبوطی ف 
الراجع الی عندی لکی احکی لفظہ او تلخیصہ امام لفظه ؛ وکذا م یکن عندی 
” الزیج ” اللذ کور ؛ وتقدم فی الکسوف بیان الکبس فی المشھور الرانج فی عرب 
الماہلیة متلی می الیھود ء فلا داعی إلی الآعادۃ ۔ 

مم الہ موضقہ أن السنة الفمریہ ستة آشھر ء منھا تکون تسعة 
وعشرین یوما وسنة مٹھا ثلاثین یوما ؛ ولا یلزم فیھا الترتیب والتوال ؛ تم إنہ 
لا یتوال النقص فی اکٹر من ثلائة أشھر کا فی ٭ الغایة الحتبلیة" : 

لا بتوالی النقص فی اکثر من م اثلائة من الٹھور یا فطن 

کذا توالل خسة مکملہة می ھذا الصواب وما سواہ أبطله 
أی مکن أن تکون ثلاثة شھور متوالیة کل منە تسعة وعشرون یوما کا بمکن 
أُن تکون خسة متوالیة کل منہ ثلاثون یوما * ؛ آفادہ الشیخ . وم آتمکن من الراجعة 
ڑلیھا ؛ وفی ” العصدۃ ” (ہ ‏ ۱۹۲) : قالوا : وقد یقع النقص متو الا ق 
شھرین وثلائة وأریعة ولا نپ یقع اکٹر من ارڈ بخ ول اع۔ 

مم نہ إذا کان معناہ : ” انھا لا بنقصان اجر؟” فھل یمکن أن یکون 
ہو مراد الحدیث ؟ وہل یصدق عل ذی ا حجة ؟ قال شیخا : لا إشیل ق 
فی صدقہ عل رمغضان ؛ وأنا فی صدقہ عل فی الحجۂ فبأن یقال : أن الراد 
من شھر ڈی الحجبة الأیام العشرۃ متھا ؛ ؤفضلھا فی الأحادیث مشھور باٹھا 
آفضل أیام السنة ‏ وإن العمل فیھا آحب إل الل عز وجل ۔ اقول: وقیہ أحادیث 
عن ابن عباس وابن عمر وأ عریرة وغیرہم ؛ راجع نا ” الدر النٹور” (٦۔_‏ 











0ك 


الذاہب فی مسآألة : ہإن لکل أھل بلد رزیتھم ۳٣ ٤‏ 


( باب ما جاء لکل ہل بلد ریتمم ) 
حد‌ثنا عل بن حجر نا اسماعیل بن جعفر نا محمد بن آی خرمة اغبرق 


کریب أن أم الفضل بنت ال حارث بعثتہ إل معاویة بالشام . قال : فقدمت الشام 








٥۵ء )۳٣٣‏ ۱ قی حدیث آویھریرۃ عند البیھق مرفوعاً : ما من آیام من أیام 
الدنیا العمل فیھا أحب إإی الہ من ان یتعبد لہ فیھا من آیام المشرٴیعدل صیام کل 
یوم منھا بصیام سنةءوقیام کل لیلة بقیام لیلة القدرہ . وورد فی حدیث این عبامن 
من !کثار التھلیل والتکبیر وذ کر اللہ فیھا ومضاعفة العمل فیھا بسبمائة ضعف 
تم ن من العمل فبھا ایام ٭ والصوم فی العاشر منھا مکووہ تحریاء فیقال : 
إنہ ثبت فیہ الإمساك إل لضحی با حدیث ؛ فہذا القدر من الإمساك یقوم مقام 
صومہ ؛ فالنسعة وبعض من الیوم العاشر عشرة کاماة فی الاٗجر والثوابِ ء ھذا 
والہ أعلم بالضواب 
-: باب ا جاء لکل أھل بلد رویتھم :-- 

سبق تفصیل مسألة الباب ء وحل الشافعیة ا حدیث على ما إذا کانت البلاھ 
متباعدة ء وإن تقاربت البلاد کان الخکم واحداً لا بختلف عندھم ۔ 

وامذاہب ثلائة : 


5 لکل اھل بلد رؤیتھم ء وَإلیہ ذھب عکرمة والقاسم وسالم واسحاقء 
وو وجہ الشافعیة ء کا فی ٭ الفتح“ و ” اتی“ 








٢۔‏ یلزم رؤیة بلد أھل ابلاد کلھا بعد ثبوت شرعی ء؛ وإلیه ذھبِ 
ا تفیة کا تقدم ٭ والالکیة کا فی ٭ افتح “ وغیرہء وھو مذھب ا حتابلۂ 
وقول الیث ٠‏ کا فی ” اتی“ ؛ وإليہ ذھب بعض اشافعیة ۔ 


۵۲ معارف الس ج مھ 





نقضیت حاجتھا واستھل* على" ھلال رمضان و ٹا بالشام فرأینا افلال لیلة ا جمعة ؛ 


2 حکم اللزوم فی البلاد التقا ا کالبصرۃ وبغداد دون التباعدة کالژندلس 
اوخراسان ء وعو الختار عند بعض الماخ ا حنفیة ؛ وا لمشھور عند الشافعیة بل 
حکی الحافظ آبوعمر علیہ الإماع ء ولو ثیت الإجماع یقید ما خالفے بالبلاد 
القرییة ای لا تختلف مطلعھا ء وعند قیام البرھان العقل الصحیح بتأاول قف 
السمعیات القطیة فضل عن باب ا تھدات الشرعیة , وحدیث ابن عباس علی 
إمالہ بدل علی ہذا الدوق الفقھی العقل ء وإن کان للکلام فی وجہ امتتباطه 
مساغ بحث . وقد فصلنا القول فی بعض أطراٹھا تفصیل9 قبل آبواب فراجعہ ٭ 
وریما یکون قول بعض مشائُنا فی الاعتبار لاختلاف مطالع البلاد تفصیل لقول 
الأئمة وبیان حمل وم ا مل دون أن یکون عو قولاٴ ” جدیدا لی علاف 





الذھب؛ وإلا فیمکن أن بکون قول الائمڈ حاصاً فی ا حقیقةءوھؤلاء الشائخٌ آبدو 
خصوصه الناس ؛ ویژؤید ذاك آن صاحب ” البدائع“ یعتبر اختلاف الطالع ق, 
البلاد التباعدة من غیر تلبيہ عل خلاف ف الذھب ؛ فیقول فی ” البدائع”“ 
(٢۔۔‏ ۸۴۳) : فاما إذا کانت بعیدةٴ فلا یرم آحد البلدین حکم الآخر ء لأن 
مطالع البلاد عند السافة الفاحشة تختلف ٤‏ فیعتبر فی أھل کل بلدہ مطالع بلدہم 
دون البلد الآخر . ال : وحکی عن آئی عبدالقہ بن أئی موسی الضریر أنھ 
استفنی فی اھل اسکندریةء أن الشمس تغرب بھا ومن علی منارتھا ری الشمس: 
بعد ذلك ہزمان کثیر؟ فقال: بل لأھل البلد الفطرہ ولا بل لن على رأس النارۃ 
إذا کان ری غروبِ الشمس ؛ لن مغرب الشمس یختلف کا بختلف مطلمھا > 
فیعتبر ق أھل کل موضع مغربہ اھ ۔ 

ول : لبلة المعة اخ . فتکون غرة رمضان یوم الجمعة ‏ وحدیث ابن 












رآییم املال ؟ فقلت : رآبناہ لیلة الجمعةء فا 
رآہ الناس وصاءو! وصام معاویة ؛ فقال لکن رأیناہ لیلة السبث ہ غلا نزال 
نصوم حی نکل ثلائین یوعاً آو براہ ء فقلت : الا نکتنی برؤیة معاویےة 
وصیامہ؟ قال : لا ء ھکذا آمرنا رسول الل ُء ۔ 





قال أبوعیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسن صحیح غریب ؛ والعمل 
علی ھذا الحدیث عند آھل العمل : أن لکل أھل بلد رؤیتھم ۔ 





عباس ھذا بستدل بہ ما ذکرہ الزیلعی شارح”الکنز* وبرد علی التون . واجیب 
پان لا دلیل فبہ لأنہ لم یشھد علی شہادة غیرہ ولا علی حکم الحاکم ہ وائن سلم 
فلنہ لم یأت بلفظ الشھادۃ ء ولئن سلىم فھو واحد لا یٹ 
الفضاء عل القاضی کا أجاب عنہ ابن امام ق ” الفتح“ وا 
وبلفظہ ذکرت . واستدل الزیلمی فی ”شرحہ الکتز “ءوحکاہ ف ”الفتح“ و”البحر*۔ 
تم نہ وقع فی لفظ ”مسل “ : ہ آنت رآبتہ؟ قلت : نعم ؛ ورآہ الاس اخ ٤‏ 
والحدیث رواہ القصئی وأبوداؤد والیھی أبضاً ۔ 






قال الشیخ : والأول فی ا جواب ما نا مولانا 
حسن الدیوبندی بأنہ لا بخالف مسآألة التون فقد ذکر فم 
بقول واحد لاُجل الغیم ء آو جاہ من خارج البلدة ‏ أو کان عل موقیع مرتقم 
تم اکلوا ثلائین یوما وم روا هلال العید ؛ فقیل : جاز لم الإفطار وإن کات 
مدارہ عل قول واحد فإن الواحد وإن لم یکف قولہ فی الفطر استقلالا” ولکن 
یکنی بنا واستبتاعاً ء وقیل : لا بجوز بل یصوموا وإن کان واحداً وثلائین > 
والقولان مذدکوران فی کنا ء فقول ان عباس ناظر إلی ھذا النظر الفقھی ق 


خ افند حموھ 





من آنه إذا صاموا 





۳٣٤‏ معارف السٰن 


( باب ما جاء ما یستحب علیہ الافطار ) 
حد نا محمد بن عمر بن على القدی ا سعید بن عامر ا شعبة عن عبد العزیز 
بن مالك قال : قال رسول اللہ گلا :و من وجد تمرآ 
فلیفطر علبه ومن لا فلیفطر على ماء فإن الا طھور ؛ ۔ 

وف الباب عن سلان بن عامر . قال آبوعیسی : حدیث آنس لا تعلم أحداً 
رواہ عن شعبة مثل ہذا غیر معید بن عامرء وھو حدیث غیر حفوظ ء ولا تعلم 
لہ اص من حدیث عبدالعزبز بن صھیب عن آنس , وقد روی احاب شبة 
ہذا الحدیث عن عاصم الاٌحول عن حفصة ابشة سیرین عن الرباب عن سلان 











الألة ۔ القول الأول روی عن حمد وعصحہ ف: غایة البیان کا فی ” البحر“ + 
والثانی قول الشیخین آئی حنیفة وأی یوحف ؛ فعندما تثبت الرمضانیة بشھادنه 
لا الفطر ۔ وأما إذا صاموا بٹھا: فإنھم یفطرون بالإتفاق کا فی ”البحر* 
عن ” البدائع . وبا جملة فرق بین ثبوت الٹی* تہ بناء” فی 
بعض السائل ٤‏ کثھادة القابلة ب ب وقیل : مورد 
انخلاف إذا لم یغم ھلال العید ٭ واما إذا غم فحل الفطر آبضاً إتفاقاً ٤‏ راجع 
” التبیین“ للزیلعی و ”رد افضتار“ لإن عابدین وللہ اعلم ۔ 











.: باب ما جاء ما بستحب عليه الإفطار :-ے 
غرض الشارع آن یکون الإفطار علىی شی حلال طیب ؛ وش ابن حزم 
فاوجب الفطر على التمر وإلا فعلی الاء ء وإن م یفعل فھو عاص ولا ببطل 
صومه بذلك ء کا فی ” العمدة “ ٥(‏ ۔۔ ۲۹۱) . وقد تصدوا لیان الحکة 
فی الإفطار بالتمر فان لم بجد فبالاء : ان ہذا مق کال شفقتہ علیى أمته ء فإن 





بان حکمة الإفطار با لحلو وتحقیق ەرانب التمر ۳٢‏ 

اہن عامر عن النی گا ؛ وھذا آصح من حدیث سعید بن عامر . وھکذا رووا 

عن شعبة عن عاصم عى حفصة ابنة سیرین عن سلان بن عامر ؛ ول بذکر فیه 

شعبة عن الرباب ؛ فالصحیح ما روی سفیان الٹوری وابن عیینة وغیر واحمد 

عن عاصم الأحول غن حفصة بنت سیرین عن الرباب عن سلان بن عامر واہن 

عونء یفول: عن أم اارالمح بنت صلیع عن سلیان بن عامرء والر باب ہی: ام الرانم ۔ 
ححد‌ثلاً حمود بن غیلان نا وکیع نا سفبان عن عاصم الاأحول ؛ 





ولنا ہناد نا أبومعاویة عن عاصم الأحول عن حفصة ابنۃ سیرین عن 


الربابِ عن سان بن عامر الضہی عن الدی ا قال : ہ إذا أفطر آحدک فلیفطر 


إعطاء الطبیعة الحلو عند خلر العدة ادعی إلی قبوله وائتفاع القوی بہ ولا سیا 
الباصرۃ ؛ وحلاوۃ الدینة الئمر وہو قوتھم ؛ ورطبہ فاکھة نغم . وأما الاء فإن 
الکید بحصل فا بالصوم نوع یبس فإذا رطبت ہاماء کل انضاعھا بالغذاء بعدہ إلی 
غیر ذلك من نکات طبیة وروحانیة لیس هذا حل تفصیلھا ۔ 

واعلم : آنہ إذ جد نمر النخل فیسمی ۔ قبل ان بجف ۔ : رطباً ؛ ‏ وبعد 
ال مفاف بحیث یدخر۔ : تمرا بسکون الم ؛ والی تباع فی بلادنا ٴف الأسواق 
من النمرات ایابسة فلیس ہما اسم فی اللغة العرییة :عندھم إلا آنھا أنرب إل 
البسر ؛ والبسر : ما پقطع وھو أصفر قبل أن مر ء وہہ تقطع اصفر ٹم 
تجفف عل النار ؛ فیطلق علیھا : ” الیسر“ نظر ہل اول حالتھا قالە الشیخ . 
قال فی ”اللسان " فی مادة ٭رطب" : الرطب : نغصیج البسر قبل أن یتمر . 
وذکر فی مادة ”البسر“ عق الموھری: اولہ : طلع ؛ تم : خلال ؛ ئم : بلح ء 
مسر غ رطی ٹر غر کی 





مس 


اس معازف الستن 





على تمر ؛ فان لم مجد فلیفطر علی ماء فإنہ طھور ٠ ٤‏ 
قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
حدثت محمد بن رافع نا عبد الرزاق نا جعفر بن سلیان عن ثابت عن أنس 
ابن مالك قال : ہ کان رسول اللہ کٹ بفطر قبل أن یصل على رطبات ء فان 
لم تکن رطبات فتمیرات ؛ فان لم تکن نمہرات حسا حسوات من ماہ٤٠‏ ۔ 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن غریب ۔ 


( باب ما جاء ان الفطر یوم تقطرون 
والاضحی یوم تنضحونل ) 


حدثنا محمد بن اماعیل نا ابراہیم بن لمنذر نا اسحاق بن جعفر بن عمسد 





موہ : حسن غریب . قال ابن عدی : تفرد بہ جعفر عن ثابت . قال 
الحافظ فی ” النلخیص ” (ص ۱۹۲۴) : والحدیث مشھور بعبد الرزاق عنه+ 
وتابعہ مار بن ہارون وسعید بن سلیان النشبطی . قال الہزار : رواہ النشبطی 
فانکروا عليه وضعف حدیلہ ٢ھ‏ , 


.: ہاب ھا جاء آن الفطر یوم تفطرون واللاضحی یوم تضحرن :-- 

قال شبخنا الإمام : لا بظھر وجہ تبویب الصئف على ھذا الحدیث فان 
حدیث اختلاف الطالع قد تدم ء إلا أن یقال : أن الغرض من الحدیث أن 
القوم کلھم لو اخطأوا فی الفطر فی الوافع وصاموا لعدم قیام دلبل شرعی یثبت 
پہ الحکم شرعا ء فالفطر ہو ہوم ما أفطروا ولا مساغ شرعاً لتطرق الوساوس 
والڈوہام ؛ وکذك الم فی الأخمی . آفول : وہذا قریب ما قالہ الخطای فی 


بیان اللسألة إذا وقع غلط المسلمین جیعا فی الفطر أو الاضحی ‏ پیم 


قال حدثنی عبد ا جعفر عن عبٔان بن محمد عن القبری عن أی ھریرۃ أن 
انی کٹ قال : ہ الصوم یوم تصومون والفطر یوم تفطرون والأضحی یوم 
تضحون ) . 

قال آبو میسی : ھذا حدیث غریب حسن ۔ وفسر بعض أھل العم ھمذا 
الحدیث فقال : إنھا معنی ھذا الصوم والفطر مع اللیاعة وعظم الناس ٠‏ 








شرح الحدیث کا حکاہ صاحب ” اللتی “ فی معناہ : أن انلطاً مرفوع عن 
کان سبیلە الإاجٹھاد ‏ فلو أن قوعاً اجتھدوا فلم روا اطلال إلا بملہ 
ثلائین فلم یفطروا حّی استوفوا العدد م ثبیت عندھم أن الشھر کان تسعاً وعشرین 
فان صومھم وفطرہم ماض لا شی علبھم من وزر أو عیب وکذك ھذا ف 
الیج إذا اخطاوا یوم عرفة لہ لیس علیھم إعادتہ ١‏ ھ . وف اقوال آخر راجھا 
من شرح ” النتی > . والحدیث رواہ آبوداود فی “ سننه “ بإسناد آصح من 
آسناد الئرمذی ق ( باب إذ اعطا القوم الال ) بزیادة فیہ فی آخر الحدیث 
وخذف ف الأول ۔ 


الناس 





ول : غریب حسن . لا یظھر وجہ الغراب-ة حیث آسندہ ابوداود من 


حدیث حاد عن أیوب عن محمد بن النکدر عن أىى ھریرة ٤‏ وأسندہ ابن ماجہ 





فی (باب ما جاء فی شھری العید) من حدیث أیوب عن محمد بن سیرین عن 
آھریرۃ ول آعلم ۔ 

قولە : وعظم الناس ۔بضم المبن وسکون العجمة ۔ ‏ أي : اکٹرھم 
وعامتھم ؛ ومن ہنا ادار الفقھاء حکم ثبوت املال عل قضضاء القاضی ..ئم ما 
اکر فی کتب الفقہ من أن القضاء لا ینفذ إلا فی العاملات ولا مدخل لہ فی 
العبادات فقال الشیخ الإمام: لپ ہذا مطرداً عاماً فإنا نجد لقضاء القاضی مدعا5 
فی العبادات ہ الا ری أن إقامة الیج والأعباد وصلاۃ الکسوف مفوضة إلی 


۳,۸ معارف السْن ج‫ 
( باب ما جاء اذا أقبل اللبل وأدبر النمار 
ند أنطر السائم ) 


حلثنا ہارون بن اسحاق ا ممدانی نا عبدة عن ہشام بن عروة عن 











الإمام والحاکم ؛ وأن الصلوات الحمس کان ینصب ھا الإمام من جھة خلیفس'ةۃ 
السلمین وأمیر الؤمنین فی عہد السلف الصالحین . وأما الزکاة فن الإمام کان 
أمر الناس ویبعث السعاۃ لکی پرفعوا الصدقات إل بیت الال . وأما الحج کان 
ینصب لە إمام یکون أمر للوسم یقتدی بہ الناس وکذلك الصیام بحتاج ٹبوتھا 
إلل حم القاضی عل الشھادۃ أو الإخبار عنسد الغم ؛ فإن رھ الشھادۃ 
لا یکون قولہ حجةء وف ٭ الدر افتار” وشرحہ ”رد الختار“ فی فصل القرامة: 
عدم سذ صلاۃ بکلمة من القرآن وإن کرّرھا مرارا إلا إذا حکم حاکم کا إذا 
علق عتق عبدہ بصلانہ صلاة صحیحة فصل بمدھا ستان غبر مکررۃ أو مکررة 
فترافغا إل حاکم ری صمة الصلاۃ بذلك فقضی بعتقہ فیکون قضاء بصحۃة 
الصلاۃ ضمنا؛ فتصح انفافً لژن حکم ا لحاکم فی ایتھد فیہ یرفع الطلاف ۔ 








-.: ہاب ھا جاء إذا اقبل اثلیل وادبر الٹھار فقد افطر الصائم :-- 
ظاہر حدیث الباب بدل لی أنہ إذا اقبل الیل وادبر الٹھار نقد اأنطر 
یم الشریعة وإن لم بفطر باخخلیارہ پنناول مفطر ؛ کا بپنه الحافظ فی ” الفتح" 
٤ (‏ ۱۷۱) احمالاٴء نم فال : وندرہ ان يمة ھذا الاحیال ١‏ والای 
ذکرہ الحافظ نفے والحافظ المینی فی ” العمدةٴ“ (ہ ۔۔ )۲٦٢٦‏ : انطر 
الائم : ای دخل فی وفت الفطر ؛ لا آلہ بصیر مفطراً بغیبوبة الشمس وإن 
لم پنناول مفطر؟, کا پەال: انجد وأتھم: إذا ام بنجد وافام بھامة وحکی الحائظ 








بیان وج اجیّاع الأشیاء الثلائة : الإدبار والإقبال وغروب: الشمس ٣٥۹‏ 
عن عاصم بن عمر عن عمر بن انحطاب قال : قال رسول اللہ ا : ہ إذا اقبل 
االبل وأدہر النھار وغابث الشمس فقد أفطرت ہ٠‏ 

وی اباب عن ابن أی أوفی وابی سید . قال آبوعیسی : حدیث عمر 


یح 


حدیث 








ابن خزیمة أنہ لفظ خر معناہ أمر ؛ أی فلیفطر الصائمء وراجعہ التفصیل ٤‏ 
إلا أنھم جوزوا الوصال . واختار ابن ثیمیة ندبہ . وی حدیث “الصحیحین* 
مرفوع من حدیث أیسعید اندری : ؛لا تواصلواء ایم آراد أن یواصل فلبواصل 
حی السحر الخ ء فھذا یخالف ظاہر حدیث الباب ؛ فیحمل حدیث الباب علی 
من لم یرد صوم الوصصال إل السحر ۔ 

مم نہ ذکر فی الحدیث الأمور الثلالة من : إقبال الیل ٭ وإدیار الٹھار؛ 
وغروب الشمس + وھی وإن کانت متلازمة إلا أنہ قد لا پتفق مشاھدة عین 
الغروب لعارض ویشاہد جوم الظلمةءفقد یکون الم فی الغرب دون الشرق ٤‏ 
وقد بکون عکس ذلك ؛ وقد بشاہد مغیب الشمس فلا بحتاج معہ إل أمر آمحرء 
فباحد هدہ الاٌمور الثلالة پعرف انقضاء الٹھار ؛ وبژیدہ الاقتصار فی حدیث 
اہن أبی وی بإقبال اللبل فقطء قاله المراق ؛ولکن الاو أن بقال کا قال القاضی 
عیاض ؛ واھا ذکر الإقبال والإدبار معا لإمکان وجود احدہما مع عدم حفق 
الغروبِ ؛ فقدہ بظن اقبال, الہل من جھة امشرق ولا پکون حقیقة بل لوجوہ 
آمر ابغطی ضروء الشمس وکلك إدبار النھار ؛ فھن م قبد بقولہ : ” وغربت 
الشمس “ آو “غابت الشمس' إشارةٴ إلی محفق الاقبال والإدبار بغروب الششن 
لا غیر , ہذا ملخص ما فی " الفتح" و" العمدة "ء 


۰ معارف السان 


( باب ما جاء فی تعجیل الافطار ) 


حدثنا بندا: نا عبدذ ااحن بن الھدی عن سفیان ھی حازم ٤‏ 








وآخبرنا آبو مصعب قرامة عن مالك بن آنس عن أئی حازم عن سھل 
ان سعد قال : قال رسول اللہ کا : و لا ہزال الناس بخیر ما جلو! الفطر ٤‏ ۔ 


وف الباب عن آیھریرۃ وان عباس وعائشة ونس بن مالك . قال بوعیسی : 
حدیث عھل بن سعد حدیث حسن سصحیح ء وھو الذی اختارہ اہل العلم س 
اصعاب النی کل وغیرہم : استحبوا تعجیل الفطر ء وبه یقول الشافعی 
وأحد واعاق . 


حداثنا اححاق بن موسی الأنصاری نا. الولیسد بن مسلم عن الوزاعی عن 








ے: باب ھا جاء فی تعجیل الإفطار :-- 


تمجیل الإفطار وٹاغیر الحور اتفق الّمة والأئمة عل استحبابھا . قال 
ابوعمر: احادیث تعجیل الإنطار وتاغیر السحور صحاح متوارۃ. وروی 
عبد الر زاق بإسناد صحیح عن عمرو بن میمون الأودی قال: و کان أسحاب محمد 
یلا امرع الناس إنطاراً وابطأام عور؟ٌ؛ ٠‏ 

وانفقوا على أن حل ذك إذا حشق غروب الشمس بالرؤیسة أو بإخبار 
عدلین أو عدل واحد فی الارجح . والحکمة فی ذلك أن لا پزاد فی النھار من 
اللبل ؛ ولأنہ أرفق بالصائم وأقوی لە عل العبادة . وف روایة أئی ھریرۃ عند 
أی داود : ہ لن الیھود والنصاری پؤمحرونہ ء فکان تعجیل الإفطار رغبة ف 
ائباع المنة اللبویة وتفرۃ عن سن التصاری والبھود ؛ ہذا ملخص ” الفتح”' 
و العمدة ' ؛ ولکن عندنا معاشر ال حنفیة لا بحل الإفطار إلا بإخبار عدلین 


استحباب تعجیل الإفظار ۳۹ 





قرۃ عن الزھری عن أئیسلمة عن أفٴھریرۃ ال : قال رسول اللہ ا : و قال 
اللہ عز وجل : احب عبادی إلٴ ائجلھم نطرآء . 
حدثنً عبد اللہ بن عبد الرمن نا آبرعاصم وأبو مغیرۃ ۔عن الڈوزاعی محوہ. 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن غریب ۔ 
حدثا ہناد نا أبومعاویة عن الا حش عن مارۃ بن یر عن أ‌عطیة قال: 
ہ دخلت آنا ومسروق عل عائشة فقلنا : یا آم الؤمنین رجلان من أصحاب عحمد 
ا احدھا یمجل الإفطار ویعجل الصلاۃ والآخر پؤخیر الإفطار ویؤخر 
الصلاة ؛ قالت: ابھیا یعجل الإفطار ویعجل الصلاة ؟ قلنا: عبد اللہ بن مسغودء 
قالت : ہکذا صنع رسول اللہ ہہ ء والآخر: أبو موسی ٤ء‏ 
قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صصح . وأبوعطیة امہ : مالك بن 
آیعامر ا ممدانی ؛ ویقال : مالك بن عامر افمدانی وھو آصح ٭ 





بالغروب ؛ کا فی ”فتح القدبر“ و”رد افتار“ وغیرھا 


أخرچ الترمذی فی اباب حدیث سھل بن سعد ؛ وہو حدیث أحرجہ 
الشیخان بلفظ الٹرمذی ء وزاد آبوفر فی حدیثہ عند أحمد: ہ وأخروا السحور؛ 
م أخرج حدیث أٗھریرۃ وہو حدیث اخرجہ آمد وابن خزیمة واہن حبان 
وأخخرج عائشة ء ورواہ مسلم والنسائی ابضا ء واشار إل حدیث اہن عباس 
وحدیث أنس ول یخرجھاء فحدیث ان عباس أخرجہ الطیالسی ؛ وحدیث آئس 
أخرجہ أبویعل کا فی * العمدة ٠"‏ 


یہ : ہذا اباب لم پتعرض إلیہ ی ” الترف الفدی“ ۔ 


٣۲‏ معارف السْن کر 


( باب ما جاء فی ناخیر المحور ) 
حد نا جی بن موس نا ابوداؤد الطبالسی نا ہشام الدستوائی عن قنادة عی 
انس عى زید بن ثابت قال : +تسحرنا مع رسول اللہ پا ٹم تھنا لل الصلۃ ء 
قال : قلت: کم کان قدر ذلك ؟ قال : قدر خسین آیة ٠ ٤‏ 





حدثلا ہناد نا رکیع عن ہشام بنحوہ ء إلا آنہ قال :اد قدر قرامة 
خسین آیة؛. 





. قال آبوعیسی : حدیث زہد بن ثابت حدیث 


حسن صحیح . و؛ یقول الشافعی وآحمد واساق : استحبوا أغیر السحور ۔ 


وق الباب عن حلذب 





-: باب ھا جاء فی تآخبر السحور :سے 

تأغیر السحور وتعجبل الإفطار : والدة بین الفراغ من السحور 
والدخول نی الصلاة وھی قراءة خسین آبة آر تحوھاء قدرھا الحافظ فی ”الفٹتح“ 
(٢۔۔ )٠٤‏ من مواقبت الصلاۂ فی قدر ثلٹ خس ساعة أی أریع دقائق ۔ 
قال الشیخ : وھذا اللبین الدقیق من شأن الئبوۃ لا یقوم بمعرفنہ احد غبرہ لا ٠‏ 
ودل عل تغلبسہ ا بالفجر نی شھر رمغضان ؛ وعلیہ تعامل ہل العلم من 
مایا بدیوبند ؛ و“ دیوبند“ قریة بقرب “ دھلى ' ء آصیح مرکزا للعلوم 
الشرعیة ومنارا لرد البدع وإقامة السنة ء قام بناسیسہ الحجة مولانا لشیخ محمد 
قاسم النانوتوی ورففازہ مہم اللہ من مو قرن . وراجع لفوالسد ا حدیث 
“ المدۂ ” رہ ۔۔ ۲۱۲) و“ افتح“ (؛ ۔- ۱۱۹)ء 





بیان جواز الأکل إلی الفجر والإختلاف فی ۳٣‏ 


( باب ما جاء فی یا الفجر ) 


حل للا ناد نا ملازم بن عمرو قال حدثنی عبد الہ بن النعمان عن قیس بن 





باب ھا جاء قی بیاں الفجر :- 

فی ” الفتاوی افندیة ” روایة جواز ال کل الصائم إلی انتشار الصبحء وقد 
اختلف فی أن العبرة لڈول طلوع الفجر الثانی ؛ أو لاستطارثہ واننشارہ فیہ ۴ 
قال شمس الأئمة ا حلوانی : القول الأول أحوط ء والانی أوسع ء ھکذا یق 
” ا حیط“ ء وإلیہ مال اکثر العیاء ؛ کذا فی ” خزانة الفتاوی“ فی کتاب الصلاة 
اھ. ویت عن أئی بکر الصدیق الڈکل بعد طلوع الفجر بسند صحیخ ء وکذا 
عن حذیفة . وائر الصدیق رواہ سعید بن منصور وابن آئی شیبة وابن النذر من 
طرق عن آئی بکر آنہ أمر بغلق الباب حتی لا پری الفجر ٭ کا فی ” الفتح” 
٤(‏ .۔۔ ۱۱۷) و" العمدة “ (ھ ۔۔ )۲۱٢۰‏ . وحدیث حذیفة أخرجہ أمےد 
والنسائی کا فی “العمدة“ (ہ .۔۔ )۲۱٢‏ ہ والطحاوی فی ” شرح معای الگار“ء 
وسعید بن منصور وعبد الرزاق وابن أی شیبة من طرق محیحة کا فی ”القتح“, 
ولفظ سعید بن منصور عن حذیفة قال: ہ تسحرنا مع رسول اللہ ہا ہو واللہ 
التھار غیر أن الشمسی لم تطلع ؛ . قال الحافظ فی ” الفتح" :_ وذھب جماعة من 
الصحابة ۔ وقال یہ ال حش من التابمین وصاحيہ أبوبکر بن عیاش ۔ إلی جواز 
السحور إل أن یتضح القجر ۔ . . ۔ آھ۔ 

وقال الحافظ : وق ھذا تعقب على اموفق وغیرہ حیث نقلوا الإماع علی 
خلاف ما ذھب إلیہ الا عمش والقہ أعلم اھ . والنووی ف ” شرح المہذب' ‏ 








رمے) 


۳٣٦٤‏ معارف السُن ج سھ 
اضر ڈررش ت ‏ ست سے سے سم 


طلق بن على قال : حدثنی أیطلق بن على : ان رسول الل پا قال : د کلوا 


الواقیت (۳ ۔. ٤٤‏ قد نقل جواز الاکل: الصائم نی تطلع الشمس عۓ 
حذیفة وأی موسی وآ‌مجلز والأ حش ء وقال : ھکذا نقله أبوحامد عن ھڑلھ* 
قال : ولا أظنہ یصح عنم . .. . مع ظھور تحریم الاکل بطلوع الفجر فا 
کل عصر مع ظاہر القرآن . . ... وبماع أہل الاأعصار علی تحریم الطمام 
والشراب بطلوع الفجر الخ ۔ واجاب عنہ الطحاوی بأنہ کان نم نسخ ؛ وبسە 
اجاب الداودی الالکی شارح ” البخاری' آفادہ الشیخ . فقال فی کتابِ الصیام 
می ” شرح الٹار“ ١(‏ ۔۔۔ )۲۷٢‏ : روایة حدیث حذیفة تم ما یخالفہ من 
: واحتمل ان یکون ما روی حذیفة من ذلك عن رسول اللہ 
بین قبل لزول تلك الایٰة ء فلا آنزل اللہ عز وجل تلك الآیة آحکم ذلك ورد 
اکم لی ما ہین فیھا ء 0 0 
وأحادیث عن رسول اللہ ہچ متوائرۃ قد قبلٹھا الأأمة وعملت بھا من لدن 
رسول اللہ لی ہل الیوم إِل حدیث قد بجوز ان یکون منسوخاً با ذکرناہ ق 
ہسذا اباب اھ . وعثلہ حقق الحافظ آبوبکر الرازی فی ” اختام القرآن ” ٠‏ 
وم آفف على قول الداودی فی الراجع الوجودة عندی ۔ قال الشیخ : لو اتفق 
لأحد مثل ما ذکرہ فی ”افندیة“ الأکل بعد الصبح فعليه أن یقضی ولا کفارۃ عليه۔ 





م فی تعبین القجر الذی یمتنع بعدہ الأ کل والشرب الصائم ثلائة أقوال : 
الول : المواز إلی الصبح الأحر ء ودلیله حدیث الباب ؛ وھذا قول 


متروك عند ال ممھورء بل جعلہ الطحاوی وآبوبکر الرازی وابن قدامة والنووی 
خالفاً تاإجاع وإن اعترضہ الحافظ وجعلہ ابن رشد قولاً شافاً ۔ 


ولثانی: المواز إل الصبح الصادق ایض ؛ واليه ذھب ا جمھور ٭ مم 


بحث تعیین الفجر ء والتشدید نی الغیة الصائم ۳٣٣‏ 
واشربوا ولا پھیدنم الساطع الصعد؛ وکلوا واشربوا جنی یمترض لم الأمر ٢‏ ۔ 

وف الباب عن عدی بن حاتم وأ ذر ومرۃ . قال آبوعیسی : حدیث 
طلق بن علىی حدیث حسن غریب من ہذا الوجہ . والعمل علىی ہذا عند اھل 
العم: آنہ لا حخرم علی الصائم الأکل والشرب نی یکون الفجر الأحر الترض ۔ 
وبہ یقول عامة اھل العلم ۔ 

حدثٹا عناد ویوسف بن ءیسی قالا نا وکیع عق آئی هلال عن سوادة بن 
حنظلة عق حم جندب قال : قال رسول اللہ کہ : د لا بمدعکم من مورک 
آذان بلال ولا الفجر المستطیل ولکن الفجر الستطبر فی الأفق ؛ , 

قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن ۔ 


( باب ما جاء فی التشدید فی الیة للصاتم ) 


حدثُنا ابو موسی محمد بن اللتی نا عبان بن مر قال وحدٹنا ان آنی ذلب 









عل قولین: ھل الراد نفس تین الصبح الصادق فی نفس المر ؟ او 
الراد تی الناظر الذی پرید الصوم ؟ والقولان ذ کر ما ابن رشد فی ” قواعدہ ” 
فی کتاب الصیام من آخر الرکن الُول وبین ثمرۃ اخلاف وکذا منشا الاختلا 
فراجغه . 

قولہ : لا پھیدنکم الخ . بفتح الیاء وکسر اطاء أی: لا بزیمنم ؛ حادہ إذا 
آزئجہ وحرکہ ۔ والسعلوع : االمعان ء والإصعاد : الارتقاع . وضر اتلطای 
الأحر هھنا بأن بستبطن الیاض العترض آاوائل حرة ء کا ”الصدۃ“ 
(رھے ۲۱): 

سو باب ما جاء فی النشدید فی الفیة لصا :- 
قوله : وحدٹا ان أی نب اخ ۔ ہنا تحویل کان پتیغی علامة التحویل 


۳٣٦٢‏ معارف السْن ج سھ 
کا ری کس تیج ہی تس سد سے مس مد 





عن سعید القبری عن اہین عن ای ھریرۃ ان النی گا قال : ہ من لم یلع 
اگ جو ول نا اه ریا سر 
ولعل النامخ أسقطھا ۔ 

والنییة صت شال کو ا و ا ا ا 
اقسام عدیدة تعرضوا نما فی کتب الفقہ من 
یٹ ان امرش صبع وی مل سال رجل شرر لا من خی 
ولیست بمعصیة . وانظر للفصیل ”کتاب الحظر والإباحة “ من ” رد افتار* 
وکتاب الکراھیة می “ المندیة ” . وحکی ابن عابدین عن الفقیہ أی االیث أربعة 
کفر ؛ وتفاق ؛ ومخصیة ؛ و(یاحة . نم ذکر فی الإباحة احد 
عشر شیتا ء جمھا بقولہ : 
بما بکرہ الإنسان بحرم ذکرہ یم سوی عشرة حلت انت تلو واحد 
نظم وشر واجرح وین مجاھر؟ ای بفسق و مجھولا وغثاً اقساصد 
وعرفکذااستفت استعن عندزاجر مٴ کذاك اھنىم حذر فجور معاندد 





اوجه 





وم یقل بفساد الصوم بالغیة إلا الًوزاعی کا ق ” شرح الہذب” ( 
)۳٥٣‏ . وروی عن الثوری أیضآً مثلە ء فی ” المدة ” ( ٥‏ ۔ ۱۸۷) : 
واختلف العلاء فی أن الغیبة والنمیمة والکذب هل یفطرالصائم ؟ فذھب ا جممھور 
من الأئة إلی أنہ لا یفسد الصومْ بذاك ء وانا التذزہ عن ذلك من تمام الصوم ۔ 
بوعن الثوری: أن الفییة تفسد الصوم ؛ ذکرہ الغزالل فی ” الإحیاء ”' الخ . قال 
الٹیخ: ودل حدیث الباب عند الأئُة الأریعة على اجیّاع تھی الشارع عن شی 
وعصتہ ؛ فإنھم قائلون بصحة صوم الغتاب مع ورود الٹھی عن الغییة الصائم 
وغیرہ ؛ وخالفھم ابن ٹیمیة بالقول یعدم صحة اللٰی بعد الٹھی وسیانی حقیقہ ۔ 
م فی الجمع بین الصحة والکراہة تحریا قولان . فیحبط الثواب ف قول + 








۳ 


حکم من اغتاب تم آفطر بظن آنہ افطر بالغییۃ ۳٣۳۷‏ 
وپیٹ شی منہ ق قول ؛ کا فی ” رد افمتار“ ف الصیام.. وف بحث الإمامة می 
الصلاۃ عند قولہ : ” ویضف الرجال الخ ” 'لعله فی الصیام قونہ : 
٭ قولہ گا : ثلاث تفطر الصائم “ مژول بالاماع بذھاب الثواب اخ . وا 
فی الصلاة قولہ : لأن شرط فضیلة ا یاعة عندھم أن تؤدی بلاکراھة ء وعندنا 
پٹال النضعیف ویلزمہ مقتضی الکراھة أو الحرمة ؛ کا لو صلاھا فی ارضص 
مغصوبة اھ واللہ ۔ 





ولشافعیة قوال أربعة ذکرہا ق ”جمع ال جوامع “ کا نقدم فیہ فی الواقیت 
وغیرھا من آبواب الصلاۃ مفصلا فلیراجع ٭ 


سألة: من اغتاب فظن فطرہ بە فاکل عمداً فعليہ القضاء ٤‏ وھل تجب 
عليه الکفارة ؟ فقال صاحب ” افدایة “ : عليه الکفارة ایضاً ؛ وکذا قال فیمن 
احتجم وظن أن ذاك یفطرہ ٹم اکل متعمداً عليه القضاء والکفارۃ لا إذا آفتاہ 
:+1 7ھ 
وقیل بعدم الکفارة فی الصورة الاو وبالکفارۃ فی اثانیة . مم جعل الفیة 
والحجامة واحداً فی الحکم بلزوم القضاء والکفارۃ عند صاحب ” افدایےة ” 
وصاحب ”ابدائع وصاحب ”الفتح“ وغیرھم . أنظر”رد اختار“ و”الیحر* 
ہو" الفتح” لتفصیل ۔ 

قال الشیخ: ویمکن أن یقال فی وجہ الفرق بیٹھا بان: الفییة یکٹثر وقوعھا 
ویشکل الاحتراز عنھا ٭ وأما ا حجامة فنادر الوقوع ء فافترقا ء وا حدیثان 
صصیحان فی الحجامة والغییة ‏ وذھب ل الفساد با حجامة الوزاعی وأحمد ٭ 














اعم : إِن تبویب الٹرمذی بقوله : ( باب ما جاء ف القشدید اخ ) قال 


٣۸‏ نعارف 








قول الزور والعمل بە فلیس للہ حاجة بأن یدع طعامہ وشرایہٴ ۔ 


و الباب عن نس . قال آبوعیسی : دا حدیث حسن تحیح ۔ 


( باب ما جام فی فنل المحور) 
حد‌ثتا تبیة نا ابوعوانسة عن قتادۃ وعید المزیز بن صھیب عن آنس بن 
ماگ ان لنی کا قال : ۷ تسحروا فإن فی السحور برکة ؛ ‏ 


وق اباب عی 1 





عبد اللہ بن مسعود وجابر بن عبد اللہ وابن 





المراق : فیہ إشکال ؛ لأن الغییة لیست قول الزور ولا العمل یہ ء إذ الغییة : 
ذکوك أخاك یما فیه ما یکرہ > ووافق الترمذی بقیة أصحاب السن ء وکأنھم 
فھموا من الزور والعمل بہ الأمر بحفظ النطق ء ویمکھ أن یکون فیہ إشارۃ إل 
الزیادۃ فی بعض طرقہ وھیٰ ا مھل ؛ ویصح إطلاقہ علىی جیع العاصی انتھی 
ملخصا من ” العمدة “ و” الفتح* . 

قولە : فلیس لہ الخ ۔ لیس معناہ أن یدع صیامہ ؛ ولنا معناہ : التحذہر 
مق قول الزور والعمل بە ء ففیہ مزید التقبیح فی الزور وغیرہ فی الصوم ؛ کا 
پقال : من باع الحمر فلیشقص ال نازیر أی بذجھا . وبا جمملة هنا مجاز عن 
عدم الالتفات وعدم القبول بذ کر السبب ورادة السبب ء وحول ہذا العنی 
ندور کلات الاأعلام کان بطال وابن عید البر والقاضی اہن المری وابن ایر 
وغیرہم ؛ کا حکیت فی ” العمدة “ و" الفتح“ ولیراجعھا من شاء ۔ 


-: باب ھا جاء ق فضل السحور :۔۔ 


السحور ۔ بالفٹح ۔ : ما یقسحر بہ من الطعام والشراب + وبالفم: مصدر 


ببان فضل السحور ونحقیق لفظ السحور ٣۹‏ 


عباس وعمرو بن العاص والعر باض بن ساریة وعتبة بن عبد وأ الدرداء . قال 
آبوعیسی : حدیث آنس حدیث حسن صحیح ۔ 
وروی عن البی کہ آنہ قال : ہ فضل ما بین صیامنا وصیام أھل الکتاب 
اکلة السحر ؛ ٭ : 
حد گنا بذنك قتیة نا االبث عن موسی بن عل عن آبیە عی أى قیس مول 
عمرو بن العاص عن عمرو بن العاص عن النی ػٌڑٍ بذاك . وھذا حدیث حسن 
صحیح . وأھل مصر یقولون : موسی بن تعل ۰ وآھل المراق یقولوذ : 








کا قالہ العراقی وال مزری وغیرہا . ونظیر الفتح : الوضوء > والسعوط ٭ 
والحنوط ء والقطور ء والوجور ؛ وتقدم بیانہ نف أول الطھارۃ . وقال الەراقی : 
رویناہ بفتح السین وضمھا کا فی ٭ العمدة “ . وقال فق ٭الفتح“ فی قوله : 
” فان فی السحور برکة“ : ہو بفتح السین وبضمھا ؛ لأن الراد بالبرکة الأجر 
والٹواب ؛ فیناسب الضم لأنہ مصدر ععنی الذسحر آأو البرکة ؛ لکونہ یقوی 
على الصوم وبنشط له ویِخف الشقة فیە فیٹاسب الفتح آھ ۔ 

قولە : فصل ما بین صیامنا الخ . کان اھل الکتاب یحرم علیھم الأکل ف 
لیالل الصوّم بعد ما نامواٴ٭ وکذاك کان الحکم فی شرعنا ابتداٴ کا فی ”سان 
ان داود“ (١۔ )۷٢‏ فی الأذان من حدیث ابن آئی لیل ء وفیە : ہ وکاڈ 
لرجل إذا اطر فتام قبل ان پاکل لم باکل حنی یصبح اخ ٠‏ 

تمولہ : اکلة السحر . الأکلة بالفتح یق ضبط الججمھور ؛ وھو الشھور 
وھی : المرة الواحدة من ال کل کالغدوۃ والعشوۃ ؛ وبالغم : اللقمة الواحدة ۔ 
وادعی القاضی عیاض: أن الروایة بالفم+قال: والصواب الفتح ۔ ھذا ملخص 
ما قالہ النووی فی ” شرح مسل “ ١(‏ ۰)۳ 


سس معارف السٰن 





موسی بن علی" ؛ وہو :ٴموسی بن ل بن رباح اللقمی ۔ 


( باب ما جام فی کراهیة الصوع فی السفر ) 


عبد العزیز بن محمد عن جعفر بن محمد عق آبیە عن جاہر 





لہ : موسی بن علی" . علی" مصغر على ما ہو الشھور؛ وكذك یسمونہ* 
وکان علی بغضب منہ ؛ کا فی ٭ الترمذی“ حیث کان یقول : لا أجعل ق حل 
من صغر اسم أی . وف ” التہذیب“ فی ترجمة على رباح: قال اللیث: قال علی 
این رباح: لا أجعل فی حل من ممانی علی ؛ فان اسمی عل الخ ۔ 

اعم : أن البرکة فی السحور تحصل بجھات متعددة : وهی انباع السنذ + 
وعغالفة أھل الکتاب ء والتقوی بە على العبادة ٤‏ والزیادة فی النشاط ؛ ومدافعة 
سوہ انحلق الذی یئبرہ ا جوع ء والتسبب بالصدقة على من یسأل إذ ذاك آو یحتمع 
معہ عل الأکل ؛ والتسبب للذ کر والدعاء وقت مظنة الإجابة ء وتدارك 
الصوم من أغفلھا . قال ان دقیق العید : ہذہ البرکة تجوز أن تعود إل الأمور 
الأخرویة ء فإن إقامة السنة توجب الأجر وزبادتہ+ ویحتمل أن تعود إل الاأمور 
الدئیویة ؛ کقوۃ البدن على الصوم ؛ وتیسیرہ من غیر إضرارہ بالصائم ا ح ٠‏ 
ھذا ما فی ” الفتح“ و" العمدة ” . قال الحافظ ر٤‏ ۔۔۔ )۱٢١‏ : یحصل السحور 
باقل ما یتناولہ الرأ من ماکول ومشروب ٭ وق حدیث احدری عند آمد : 
؛ السحور برکاة فلا ندعوہ ولو أن بجرع أحدکم جرعة من ماء ء فإن اللہ وملائکتہ 
پصلون على امنسحرین ٤ء‏ ولسعید بن منصور مرسلڈ: اه اتسحروا ولو بلقمة٤‏ 
انتھی ملخصا . 

..: باب ھا جاء فی کراہیة الصوم فی السفر :سے 
ھب الأْئُة الثلاثة آبو حنیفة ومالك والشافعی إی أن الصوم أفضل الەسافر 





بحٹ الصوم والإفطار الەسافر ۳۷٣‏ 


ان عیداللہ : ؛ !ن رسول الہ گے خرج إلی مکة عام الفتح فصام حنی ہلغ 
کراع الغمم وصام الناس معہ ٤‏ فقیل لە : إن الناس شقِ علبھم الصیام ٤‏ وإن 
الناس بنظرون فیا فعلت ؛ فدعا بقدح من مام بعد العصر ٤‏ فشرب والتاس 
ینظرون إليہ ٭ فافطر بعضھم وصام بعضہم ؛ فبلغہ: أن اساً صاموا ء فقال : 
أولٹتك العصاۃ ٤‏ ۔ 


وف الباب عن کعب بن عاصم واہن عباس وآأنی ھریرۃ . قال آبومیسی : 








وجاز لە الإفطار فالأافضل عندھم الصوم . وأما مذھب أحد فالأفضل لە الإفطار 
دون الصوم ؛ وہو امذکور فی ” جامع الرمذی' وف کتب مذھبه ؛ ”کقتی 
ان قدامة “ و ” الشرح الکببر“ على ” القنع“ ء وکذلك فی ”فواعد ابن رشد“ 
و * الفتح“ و" السسدة 
وآحرین ؛ وروایة عن الشافعی . ووجوب الفطر مذھب بعض أھل الظاھر ٤‏ 
وروی عن طائفة من الصحابة . فھذہ ثلائة أقوال مشھورة > والتخییر عند بعض 
وع النیسیر عند آخرین . فالأقوال خستة ء راجع ٭ الفتح“ ٤(‏ ۔ ۱۱۹) 
و (ہ ۔۔۔ )٦٦٦‏ . وقال داود الظاھری : لا پجوز الصوم ؛ وبشیر 
إلرے بعض الأحادیث ء وو قولہ کل : ہ لیس من البر الضصیام فی السفر ٭ 
رواہ البخاری وس ویانی . والممھور حلوہ ل حالة ال جھد والشقة ۔ 

واعلم : ان ہھنا مسالتین : 

الو : عدم جواز الإفطار للمسافر بوم ال حروج من البیت ؛ وب قال 
أبوحنیفة کا فی ” افندیة “ عن ” اشیط السرخسی"ء ولکن صرح بأنہ لن 
آفطر لا کفارۃ عليه ء واليہ ذھب مالك والشافعی وفقھاء الاأمصار وأحدق 





؛ وسائر الکتب ۔ وھو مذھب الاأوزاعی واعاق 








)۷-٠ك۰۱(‎ 


۳۲۶ معارف السن ج-۔ھ 








حدیث جابر حدیث حسن صحیح ۔ وقد روی عن النی ّكٍ آنە قال : ہو لیس 
من البر الصیام فی السفر ء . واختلف أھل العلم ق الصوم فی السفر ء فرأی 
بعض أہل العلم من اصحاب النی لچ وغیرہم : ان الفطر ‏ السفر أفضل ٭ 
حنی رأی بعضهم عليه الإعادة إذا صام فی السفر ء واختار أحمد واسحاق الفطر 





روایة . وجاز لہ الإفطار عند الحسن والشعی ‏ وھی روایة عن أحد ایضاً ٭ 
کافی ” النی" وغیرہ ء وإليہ ذہب اححاق ء واختارہ الری کا فی ” الفتح“ ۔ 

الثائیة : عدم جواز الإفطار للمسافر فی آثناء الیوم بعد ما نوی الصوم ٭ 
وھو مذھب أںحنیفة والأکٹرین ٭ وذکر ا حافظ فی ” الفتح“ ال جمواز مذھب 
ا جمھور ؛ وقطع بہ اکثر الشافعیة . قال : وق وجہ لیس لە أن یفطر ٤‏ ول 
فیە بعض نظر . أنظر “الغتی“ ٣(‏ ۔ )۳٣‏ و”فتح الباری“ ٤(‏ ۔ )۱٥۸‏ 
و ”العمدة” ٥(‏ .۔۔ )۲٦۹۹‏ , وحدیث الباب یرد على ما ذھب إليه أبوحتیفة 
حیث نثبت الإفطار الصائم فی آثناء الیوم ‏ ول بجب عنہ أحد من ا حنفیة قال 
قد صرح فی ٭ الفتاوی التتار ة “ بجواز الإفطار للغزاۃ الصا' 
عندنا ؛ وکذلك فی غبرها . أفول : م اجد نقل “ الناتار انیة ” فیا عندی من 
الراجع ؛ ئعم فی ” افندیة ” عن ”عبط السرخسی ' : الغازی إذا علم آنە یقاتل 
العدو فی رمضان وھو بخاف الضعف فلە أن یفطر ١ھ‏ . وق ”فتح القدہر“ : 
قالوا : الغازی إذا کان یعلم یقینً آنہ یقاتل العدو فی شھر رمضان وبخاف الضحف 
إن لم بفطر یفطر قبل الحرب مسافرآ أو کان مقیا١ھ -٢(‏ ۷۹) ف أول 
فصل العوارض ؛ فان الإفطار لم جالزاً عندنا لأنھم کانوا غزاۃ مجاہدین ٭ 
و" علیہ روایات: منھا ما فی “ جاءع الئرمذی“ ( ١‏ ۔۔ )۲۰٢‏ من حدیث 
آ‌ھریرۃ : ” فیا بلغ النی کے مر الظھران فآذننا بلقاء العدو فأمرنا بالفطر 











بحث الاإفطار والصیام فی السفر وأدت ۳۰۳ 








فی السفر . وقال بعض ہل العلم من أصحاب النی ٹٌٍ وغیرہم : إن وجدا 
قوۃٴ نصام فحسن وهو أفضل ؛ وإن أفطر فحسن ؛ وھو قول سفیان :الٹوری 
ومالك بن آنس وعبد اللہ بن البارك ۔ 


٠‏ ۔ ورواہ ابن خزیمة وغیرہ . وقال ابن خزیمة : فیه دلیل علی أن للصائم 
الإفطار فی السفر بعد مضی بعض النھار : حکاہ الحافظ فی ”الفتح“ . وواقحة 
حدیث الباب واقعة السنة الثامنسة للھجرة . نم نہ وقع عند مسلم من حدیث: 
آیسید اختلاف من الرواۃ فی ضبط ذا والذی انفق علبه أھل السیر : أنە حرج 
فی عاشر رمضان ودخل مکة تسع عشرۃ غلت منہ ء کذا قی ”البدہ“ (ہ ے 


۸ء وف روایة معمر عن الزھری فی الصحیح من المغازی خروجہ ہق 
عل راس نمان سنین من مقدمہ الدینة فی رمضان ۔ 








واستدل داود الظاھری لمذھبہ ہحدیث : ہ لیس من البر الصیام فی السفر 
متفق علیہ من حدیث جابر بن عبد اللہ ء ومن حدیث ابن مر عند الطحاوی؛ 
ومن حدیث کعب بن مالك بن عاصم عند مد والنسائی واہن ماجه والطحاوی؛ 

عباس ؛ ومن حدیث آأى ھریرۃ عند ان عسدی ؛ کاق 
۲۷۱) . وف روایة بلفظ : ہ لیس من امبر امصیام ف 
امسفر ہ رواہ عید الرزاق فی ” مصنفه ” بھذا االفظ من حدیث کعب بن عا؛ 





الأشعری کا فی ” نصب الرأیة “ء ورواہ أمد من طریق عبد الرزاق به ف 
” مسندہ“ (ہ ۔ے )٣٤٤‏ .”قال فی ” العمدة “ : قال الزخشری : ھی لضة 
طی+ انیم یبدلون اللام میماً اھ . وقال الحافظ فی ”التلخیص“(ص ‏ ۱۹۵): 
ذَ ن لام التعریف میا ء ویحتمل أن یکون التی, 
ا خاطب بھا هذا الأشعری کذاك لہ لہ ٭ ویحمل آن یکون الأشعری ھذا 
نطق بھا علىی ما ألف من لغته فحملھا عنہ الراوی عنه وأداھا باللفظ الای سمعھا 








۳۷۶ معارف السنن 
پمسسامم تھے ہیر کے 








بہ : وہذا الثافی اوج عندی واللہ أعم ۱ھ ۔ 

واجابوا عنه فقال الطحاوی بھا ملخصہ : الراد یہ ” الہر“ ابر الکامل 
الذی هو أعل مراتب البرہ ولیس الراد بہ إخراج الصوم ف السفر عن کونہ پرآء 
لأن الإفطار ریما یکون آبر من الصوم إذا کان للتقوی على المھاد ثا ء نظبر 
تولہ ہٌٍٛ : ہ لیس السکین بالطواف ء الحدیث ؛ ٠‏ حیث لم یرد إخواجہ من 
السكنة ؛ وا راد السکین الکامل السکنة ء أو یقال : آلہ وردق خص 
معین ال کور فی ا حدیث ء فعناہ : لیس البر أن ییلغ الإنسان بنفسہ ھذا البلغ 
من ال ہد ؛ والدلیل علی صمة ہذا التاویل صومہ کے نی السفر ق ة الخرء 
ولو کان اما لکان أبعد الناس منہ . انظر "رح معافی الآگار“ ١(‏ ۔۔ ۳۳۰ وما 
مدھا) و" العلدة “ ( ہے ۲۷۲) و“ اقتح“ ٤(‏ .۔- )۱٦١‏ . واجاب 
عنہ بمثل ال جمواب اٹانی الطحاوی ولکنہ بأسلوب أصوی خاص متین ء وا 
ذکر : قال: والمانعون فی السفر یقولون أن االفظ عام والعبرۃ بعمومہ لا بخصوصس 
السبب ء قال : وینبغی أن یتنبہ الفرق بین دلالة السبب والسیاق والقرائن عل 
تخصیص العام ؛ وعلی مراد النکلم وبین جرد ورود العام عل سبب لا بقتضی 
التخصیص بہ کنزول آیة السرفة فی قصة رداء صفوان ؛ وأما السیاق والقرائ 
الدالة على مراد الکلم فھی امرشدة لییان ا جملات وتعین اغتلات ؛ کا ف 
حدیث الباب اھ . وعلی ا جمواب الثانی من کلام الطحاوی بدور کلام ان النیر 
او 

وبالجملة سیاق حدیث جابر فی ” الصحیحین“ وحدیث کعب بن عا: 
عند آخرین ء وبالأژخص روایة الطبری فی ” الفیح“ کل ذلك یدل على أنہ یانَ 
فف حق رجل۔خاص وصل من الشقة والتعب إلی حد کان لا پستطیع معہ الصوم. 





قال الشیخ: ویستفاد من کلامھم أن مدار جوابھم أن تقدیم المار واغیرور 





لیس من البر الصیام ف السفر ء ومعناہ ۳٣‏ 

وقال الشاقعی : انما معنی قول النی کیو : ہ لیس من البر الصیام فے 
السفر ؛ وقولہ ۔ حین بلغہ أن ناسآ صاموا فقال ۔ : ہ أولٹتك العصاۃ ء فوجہ 
ہذا إذا م حتمل قلبہ قبول رخصة اللہ تعالی فأما من رأی الفطر مباحاً وصام 
وقوی عل ذلك فھو اجب لی ۔ 





کان فی الثبت یفید الحصرء فورد النی على ہذا الحصر؛ فیکون إذن معنی قوله 
: ان الصوم فی السفر غیر منحصر ‏ کونہ برآء بل ریما یکو لعدم قبول 
رخصة رخص اللہ بھا عبادہ . غیر أن ظاہر الحدیث یشیر إل عدم کونہ برا ف 
السفر . ویقول ابن فی ” فتاواہ “ ما معناہ : إن الحدیث لا بدل عل 
عدم جوازہ فی السفرء لن نی البر لا ول منہ عدم الجوازء وھذا ملا یتحصل 
فإنه إذا افتی البر فا بی ٹیٴ واللہ 2 انتھی کلام الشیخ ۔ 

قولّہ : وقال الشائمی : معنی قولہ الخ . ومثلہ حیاہ الحافظ فی " القتح“ 
٤(‏ ۔۔. )۱٦١‏ ء قال: وبہ جزم ابن خزیمة وغیرہ . وأبضاً حکی عن الشاقعی 
آنه قال : ویتمل أن یکون معناہ : لیس من البر المفروض الذی من خالقہ ائم 
اھ . قال الشیخ: ولیس قولہ ہذا شرح ا حدیث بل هو بیان السألة ء ونظیر 
ہذا ما یقولہ الإمام محمد بن الحسن ف حدیث بالحیار ما م یتفرقا ٤‏ 
فقد ذکر لل-ألة لا شرح ال حدیث : فقال فی “ مؤطلہ “ فی (باب ما یبوجب 
البیع بین البائع والشنری ) : وتفسیرہ عندنا علی ما بلغنا عن ابراہم النخعی آنه 
التبائعان باظیار مالم یتفرقا ؛ قال : مالم پتفرقا عن منطق الیع ء إذا قال 
البائع قد بعتك فله أن پرجع ام یقل الآخر: قد اشتریت؛ فإذا قال الشٹری: 
قد اشثریت بکذا ء فلہ أن پرجع مالم یقل البائع : قد بعت : قال : وھو قول 
ایحنیفة والعامة من فقھائنا رمھم اللہ ١ھ‏ . والظاہر امن کلامہ أنہ یشرع 
الحدیث ؛ وسیآأنی البیان الشافی فی بابہ إن شاء اللہ تعالىی ء نسأل اللہ سبحانہ 











۳۷۴۷ معارف المٰن 


( باب ما جاء فی الرخصة فی الصوم فی السفر) 

حد نا عارون بن اعاق الھمدانی نا عبدة بن سلیان عن ہشام بن عروق 
عن آبیہ عن عائفة :. و أن حزة بن عمرو الأسلمی مأل رسول اللہ ہگ عن 
الصوم فی السفمر ۔ وکان یسرد الصوم ۔؟ فقال رسول الہ کے: إِن شثت نصم 
وإن شثت فافطر ء ۔ 

وف الباب عن نی بن مالك وأ سعید وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن 
عمرو وأیالدرداء وحزۃ بن عمرو الأسلمی . قال آبوعیسی : حددیث عائشة: ہ ان 
حزۃ بن عمرو الأسلمی سال وسول اللہ ٤ء‏ ہذا حدیث حسن ص٤حبح‏ ۔ 








التوفیق والعوئة )١(‏ . وبا جمملة أجاب ا مھور من حدیٹھم ہذا با حمل علی 
حالة ا جمھد والمشقة ۔ 
.-: باب ھا جاء فی الرخصة فی الصوم فی السفر : 
حدیث الباب حجة 'فحھور کا قال النووی وغیرہ ؛ وقول الترمذی : 
”وکانوا برون الخ“ أوضح دلیل عليەء ولا ین الحدیث کون الصیام عزیمة وکونه 


آنضل ء لأنہ عمل بالأصل وارتفع الائم فعاد الفضل ء وبھذا بحصل الجمع بین 
سائر الاأحادیث التعارضة ء واللہ 2 :. 











() وف مذکرقی ال حاویة على فوائد متفرقة فائدة متعلقة بھذا الحدیث 
لا آری بآماآ بنفلھا هنا فقلت : 
فائدة : قولہ پچ : ہ البیعان بالمیار مالم یتفرقاء ق حدیث ابن عمر ف 
الصحاح کلام الشارحین فی معروف ء والذی اقول ۔ وبللہ التوز 
آما اولاٴ: فابوحنیفة ومالك والثوری فقھاء العصر وفقيہ الدینة شیخ مالك 








بحث الرخصة فی الصوم فی السفر ی۳۳۷ 
حدثنا نصر بن عل ا مھضمی ا بشر بن الفضل عن سعید بن یزید أیسلمة 
عن أی نضرة عن أىى سعید قال : کنا نسافر مع رسول اللہ ا ی شھر 
رمفضان نما یعیب على الصائم صومہ ولا على الفطر فطرہ ٢‏ ۔ 
حد‌ثا نصر بن على نا یزید بن زریع نا ا جریری ۔ 
ونا سفیان بن وکیع نا عبد الاعلی عن الجریری عن أئئضرۃ عن أیسعید 
اندری قال : کنا نسافر مع رسول اللہ کا فنا الصائم ومنا المفطر فلا یجد 






لہ : فلا یند الخ . من وجد موجدةٴ: إذا غضب ؛ ووجد وجدا: إذا 
حزن ء ووجداناً معناہ بالفارسیة : ”یا 


العدم . وتفصیله ف الوجود من باب ضرب وسمع ء وبأتی مصادرہ: الوجد الم 


ووجوداً معناہ معروف : ضد 





ربیعة ارأی وفقیہ اعراق ابراہم النخعی ہؤلاءکلھم ذعبوا إل عدم “خیار 
اجلس“ بعد الإبجاب والقبول رکنی العقد؛ واتفاق ھژلاء الفقھاء القدماء پرشدنا 
إلل: أن تعامل السلف لم یکن عل خیار انجلس؛ ویذ کر ابن رشد ہ”قواعدہ”: 
آنہ لم یلف عمل أہل الدینة عليه ء وعليه اعتمد مالك ق رد العمل بالحدیث ۔ 


بواما ثایاً : فإن رکنی البیع ہما الڑیجاب والقبول ؛ وبھا یّم عقد الیع 

٭ کسائر العقود علی ما دل عليه نصوص الکتاب والسنة ٭ فقوله تعالى : رلا ان 

تکون تجارةٴ عن تراض منک) وقولہ تعالی: (یا ابھا الذین آمنوا اوفوا بالعقود؛ 

وآشھدوا إذا تبایش) کل فلك بدل علیہ . والعقود من : النکاح ؛ وائفلع ؛ 

والصلح ء والرھن ؛ والإجارۃ وغیرھا ۔ ولا ینتظر إلل خیار انجلس وتفرق 
الشخاص بالاتفاق ۔ 





۳۷۸ معارف السْن ج ہہ 





الفطر علی الصائم ولا الصائم عل الفطر ٤‏ وکانوا رون أنہ من وجد قوۃٌ 


والوجدء وا جمدةء والوجدانء والإجدان بتبدیل الواو ہمزۃ . وبأفی من: ”نصر“ 
عل ھذا للەنی شاذاً لغة عامریة . وف ” الوجدة ' من ہاب ضربِ ونصر : 
وجداً وجدہٴ وموجدة ووجدااً کلھا فی معنی : الغضب ء وصلتہ ”ق“ 


.. واما ٹات : فالتطرق عند القاثلین بخیار انجلس أبضاً لیس علی ظاہرہ من 
تفرق الأشخاص ؛ بل کنایة عن تبدل ا بلس کالقاعد إذا تام ؛ والقائم إذا مشی ء 
وبذلك ینٹھی خیار ابلس وإن لم بتفرقا حقیقة“ ؛ فإذا کان مم ذلك فلغیرہم 
ان یقولوا نہ کنایة عن التفرق بالقول ؛ فإذا م یمم احدھا القبول فکاتھا 
ینفقا بل افترقا ؛ وہعذا أولی من تجوزہم فی معنی التفرق ؛ فإن التقرق 
ہناك لم یوجدہ آصاٍ وھنا قد وجد . والتفرق بالقول استعال فصیح لزل بہ 
النڈزیل العزیز ء قال تعالل: (وإن یتفرقا یغن اللہ کا من سعنہ) ؛ وقال تعالیل: 
(واعنصموا بحبل اللہ جیعاً ولا تفرقوا) ء وقال تعالی : (وما تفرق الذین أوتوا 
الکتاب) إل غیرھا می آیات التٹزیل ۔ 
وأما رابعاً : فلو سلمنا أن الراد هو الفرق بالاّبدان والأ؟خاص ؛ ومع هذٗ 
یصح أن یکون ھذا کنایۂ عن الفراغ عن الإیجاب والقبول وإتمام العقد ء فان 
الشٹری مٹ9 إذا آراد شراء شی أو البائع إِذا عزم على بیع شیٴ فھو مجلس العقد ؛ 
وإذا انتھی العقد فھا یتفرقان غالباً حیث لم بجتمعا إلا للعقد . فکان الفرق 
لازماً فی الغالب لاإنتھاء العقد والفراغ من الإیجاب والقبول ء فإذن یصح أن 
پقال : أن تفرق البدان کثایة عن الإنتھاء عن الڑإیجاب والقبول ۔ 
واما خامساً: فقولہ ےا : ہ ولا بل لأآحد آن یفارقہ خشیة ان یستقیلہء 
فی حدیث عبد اللہ بن عمرو دلیل علی إتمام العقد بالإیجابٔ والقبول دون ان 








ہقیڈ البحث الضمنی فی خیار اغبلس ۳۷ 
فصام فحسن ؛ ومن وجد ضعفاً فافطر فحسن ۰ ۔ 
قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 


و”علی “. وی معنی الحزن من مع ء ومصدرہ : الوجد فقط . ھذا ملخص 
ما فی معاجم اللغة العربیة ۔ 





ینتظر للتفرق ء فإن الاستقالة یکون بعد إنجاز العقد ؛ ولا معنی للاقالة قبل 
تمام العقد ۔ 

وأنا سادسا : فیحصل ان یکون الحسدیث من قبیل مکارم الأعلاق 
والمروءة ء پرید أن کال التراضی ینبغی أن یکون عند الیع . وف فٹھنا : أن 
مندوبة عند ندم أحد التعاقدین ء فالشریعة رغبت.أن یکون الافتراق عن 
غایة التراضی وإن کان حق الوجوب قد انتھی بیام العقد بالایجاب والقبول > 
ولکن ییتی آمر لا مندوب مرغب فیہ وو حق الفسخ والإقالة ۔ 

وآنا سابع : فلفظ التبائعین حقیقة فیھا قبل تمام العقد ونجاز بصدہ > 
فعند القائلین بخبار ا بلس تجوز فی التعبیر دون القاثلین بخلافہ ۔ 

وأما ثامنً: فالذی ذھب إلیہ الإمام أبویوسف من بقاء حق القبول للآخر 
قیل الافتراق من مصداق الحدیث أقرب إلی شرح الحدیث من قول الشافعی 
وآحمد مع اشٹراکھم فی القول بتفرق البدان . وراجع ” النکت الطریفة“ 
الشیخ الکوئثری من الحدیث نفسہ ومن الاستدراك فی آخر الکتاب ۔ 

ہذا ملخص ما ألقیتہ علی طلبة ”المامعة الإسلامیة“ بدابیل (سورت) سنة 
۸ھ عند التعدریس ؛ وقد آوضحتہ مناك إیضاحاً ۔ 











م۔-۸) 


م۳ معارف السْن 





( باب ہا جاء فی الرخمة للمحارب فی الافطار ) 
حدثٹا 
ان السیب: آنہ سآلہ عن الصوم ف السفر فحدث : و آن عمر بن اخطاب قال: 
غرونا مع رسول اللہ ای رمضان غزوتین یوم بدر والفٹح فافطرنا فھا٤‏ ۔ 





ان لمیعة عن بزید بن آئی حبیب عن معمر بن أی حبیة عن 


وف الباب عن آئی سعیدد . قال آبوعیسی: حدیث عمر لا نعرفہ إلا من 
ھذا الوجھ ء وقد روٰی عن أئی سعید عن النی تچ : و آنە آمر بالفطر ف 





جو غڑاھا ٠‏ . وقد روی عنٴعمر بن انلطاب تو ھذا إلا آنہ رخص ف 
الإفطار عند لقاء العدو . وبہ یقول بعض أہل الع ۔ 








۔: باب ھا جاء ‏ الرخصة المحارب ف الإفطار :-- 


الحدیث رواہ الٹرمذی من طریق ابن لمیعة ولا بضر ضعفہ ؛ فإن لە 
شواہد می حدیث أیسعید عند مسل ء وحدیث أىالدرداء عند البخاری ومسلم 
وغیرضا ؛ ووقع فی الإسناد : معمر بن أیحیة ہغم ا حاء المھملة وتکرار الثناة 
من محت مصغرا ء ویقال : معمر بن أی حییة ؛ کا فی * التوذیب“ 
و التقریب“ : وثقہ ابن معین ؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات ؛ ول یخرج لەھ 
آرباب السنة إلا الثرمذی وم بخرج لە إلا ھذا الحدیث ؛ کا یقولە المبوطی . 

وآراد بالفتح فتح مکة ء کا ہو مصرح فی حدیث أئی سعید ؛ وقد تقدم 
بعض ما یدور حول ھذا اباب 


نیہ : ہذا الباب لم پتعرض إليه فی ” العرف الشذی“ ٠‏ 


حدیث الرمخصة ی الإفطار حامل والرضع ۸۱ 


(باب ما جاء فی الرخصة فی الافطار للحبلی و المرضع) 

حدثنا ابوکریب ویوسف بن عینی قالا نا وکیع نا أبوھلال عن عبداللہ 
ان سوادة عن آنس بن مالك ۔ رجل من بنی عبداللہ بن کعب ۔ قال: ہ آغارت 
علینا رسول اللہ ہا فانیت رسول ال پچ فوجدتہ بنغدی فقال : آدن 
فکل ؛ فقلت: نی صائم ء فقال : آدن احدثك عن الصوم ؛ أو الصیام ء ان 
اللہ وضیع عن السافر الصوم وشطر الصلاۃ ء وعن ا حامل أو الرضیع الصوم > 
آو الصیام ؛ ولقہ لقد قلما النبی گلا کلیھیا آو إحداہاء فیا مف نفسی أن لا اکون 
ن لام لنی ئ١‏ . 











-.: باب ما جاء فی الرخصة فی الإفطار الحبل والمرفع : 


انس بن ماك ہذا غیر الأنصاری الحزرجی خادم رسول اللہ ا ء بل 
ہو: الکسی أبوامیة ء آو آبوآمیمة ء أو آبومیة ء نزل البصرة ء وحدیثہ ھذا 
اخرجہ بقیة أتحاب السْن وأحمذ ء ووقع فی روایة ٭ابن ماجہ“: نس بن مالك 
رجل من بی عبد الأشھل ؛ وہوٴغلط کا فی ” الإصابة“ ء اروی عئنے : 
آبوقلابة وعبد اللہ بن سوادة القشیری ؛ کا فا ” الإمتیعاب" ۔ 





قولہ : علینا . آی على قومنا ء لأنہ کان آسلم ؛ وھذا من جملة نظائر ما 
قدمناہ فی حدیث ذی الیدین من بحو عشرین نظیراً ۔ 

لہ : فبالغف على نفسی اخ . ای فکان بناسف عل ما فاتہ من الیرکة 
وامتثال مر انی گے فی النغی معہ ےی وکان خرضہ پٹ بیان الرخصة 
لہ ف إیاحة الإفطار من اول الأمر لا بیان الرغبة فی الإفطار بعد مانوی 
الصوم والقہ اعلم ۔ 


۸۲ معارف ال ج مھ 


وف الباب عن أى أمیة . قال آبوعیسی : حدیثہ أنس بن مالك الکسی 
حدیث حسن ء ولا نعرف لنس بن مالك ھذا عن النی كَّ غیر ھذا الحدیث 





ٹم اخامل وامرضیع إذا خافتا علی أنفسھا افطرتا وقضتا ولا فدیة علیھا + 
کالریض الحائف على النفس ء وھذا لا خلاف فیە ء کا ق ” الغقی“ (۳ ۔- 
۷) و“ شرح الیذب“ ٦(‏ ۔ )۲٦۷۸‏ . وآأما إذا خافتا علی ا جنین والرضیع 
فاتفقوا عل الإفطار ما حالاٴ ؛ واختلفوا ملا“ علىی آریعےة مذاہب ء فقال 
ابوحیفة وأسحابہ : یقضیان فحسب , والیه ذھب الاوزاعی والئوری وأبوعیدد 
وآبوثورء وھو مذھب عطاء والحسن والزھری ورییعة والنخمی والضحاك وسعیدد 
ان جبیر ؛ وحجة ہژلاء حدیث الباب؛ فلم بأمر فپ ہفدیة طعام . وقال الشافعی 
و وتفدیان ؛ وبروی عن ابن عمر ویجاعد ؛ واليه ذھب مالك 
فی روایة . وقالٴ الیث ومالك فی روایة : الحامل نقضی ولا نفدی والرضع 
تقفی ونفدی . وقال اعاق : تطمان ولا تقضیان > وروی عن ابن مر وابن 
عباس وابن جبیر . ھذا ملخص ما فی ” الغنی” و ” شرح الھذب' و ” قواعد 
ان رشد ” وغیرھا . فعلم أن فی نقل انترمذی تساعا أو اغتصاراً ۔ 

۴۶ع : أن الشھور فی الناس أن آیة الفدیة منسوخسة . قال الشیخ : 
لو قیل بنسخھا فکیف یقال بالفدیة فی مواضع الفدیة + وھی ثابئة غند الکل ؟1 
وعندنا ھی ق ستة مواضیع ؛ وسیأق البحٹ عٹھا فی (باب ما جاء علی الذینِ 
یطیقونہ ) . قال الراقم : فیجب عل الشیخ الفاف ٤‏ وعلی من 
مم عجز ؛ ویجب عمن أوصی من صلاۃ وصیام ؛ أو کفارة بین ؛ أو قتل ٭ 
آو تبرع عنہ الو بھا . ولعل ھذہ الواضع پریدھا الشیخ رہے اللہ > وقد 
استقریتھا من فروعھم النتشرۃ والقہ أعلم ۔ 

قولہ : وفی انیاب عن أىآىیة . اختلف فی هذہ الکلیة + فقیل : أبوأمیمة؛ 














نر صوم الاہد 





۲ 





لفدیة المرضع وا حامل والصوم عن لیت -۰ ۴۸۴ 
الواحد . والعمل عل ہذا عند بعض آہل العم ۔ وقال بعضی أھل العلم : اخامل ‏ 
والمرضع بفطران ویقضیان ویظمان . وبہ بقول ہغیان ومالك والشافعی وأحد + 
وقال بعضھم : یفطران ویطمان ولا قضاء علیھیا ء .ون شاءتا قضتا ولا إطعام 
علبھا ۔ وبە یقول اصحاق ۔ 


( باب ما جاٴ فی الصوم عرے المیت ) 
حداثنا ابوسعید الأشج نا ابوخالد الأحر عن للٗ ححش عن سلمة بن ۔کھیل 
ومسل البطین عن سعید بن جبیر وعطاء و جاہد عن ابن عباس قال : جامت 
اسرأۃ لی النی پا ذ انی مانت وعلیھا صوم شھرین متابمین ؟ 





وصوبہ الدولاق قٴ* لی"( ١ے ٦ )١١‏ وقیل : آبوتمیسة . قال ابن 
عبد البر.: لا یصیح >:واختلف ‏ امہ ؛ فقیل : هو عمرو بن آميةء وقیل : 
ہو ٹس :بن مالك:القشیری.۔اواختلف فی نسبہ ء فقیل : المعدی ء وقیل : 
الضمری وقیل: القشیری.۔ انظر ”الإصابة“ من الکنی فی أى أمیمةء وحدیثہ 
عند النسائی فی ” السٰن” ١(‏ ۔۔۔ )۳۲٣‏ فی وُغیع الصیام عن السافر . والحافظ 
فی “ الإصابة ” عزاہ إلی اب مندہ وابن آییلمة والدولای والطبرانیء وا 
یعزہ إل النسائی واللہ اع ۔ 











غا جاء یق الصوم عی المیت :ات 


قد ثقدم مباحثہ فی( پاب ما جا فی المتصدق پرثٹ صدقتہ ) فی قولہ : 


وی عنھا * قراجعہ تد ما یکنی ویشنی إن شماہ اللہ تعالی . وزوایة الأ حش 


عن:مسل البطین عن سعید ین جبیر أخرجہ الیخاری ق ” الصحیح؟ , 


۳۸۶ معارف السٴن 





قال : ثرأبت لو کان عل أختك دِن ٦٢‏ 
فحق اللہ أحق ہ٤‏ ۔ 
وف الباب عن بریدة وابن عمر وعائشة ۔ قال آبوعیسی : حدیث ابن 

عباس حدیث حسن صحیح ۔ ۱ 

حد ا ابوکریب نا ابوخالد الأحر عن الاُعحش بھذا الإسناد حوہ . قال 
عمد: وقد روی غیر نی خالد عن عمش مثل رَوایة أیخالد . قال أبوعیسی : 
وروی أبومعاویة وغیر واخد هذا الحدیث عن ال عمش عن سلم ابطین عن 
سعید بن جبیر عن ابن عباس عن النی ہٍّ وم یذ کروا فیە عن سلمة بن کھبل 
ولا عن عطاء ولا عن مجاعد ۔ 


( باب ما جا فی الحکفارة ) 
حدثنا تتیبة نا عبار عن اشعث عن محمد عن نافع عن ابن عمر عن النی 
کل ماں : من ماث وعليه صیام شھر فلیطعم عنه مان کل یوم مسکیتا ؛ . 
قال آبوعیسی : حدیث ابن عمر لا نعرفہ مرفوعا إلا من ھذا الوجہ ۔ 





ے: باب ھا جاء فی الکفارۃ :ے 
حدیث الباب حجة 'بمھور أئی حنیفة ومالك والشافعی ف عدم 
الصوم نفسہ عن البت ہ وانا بصار لی الفدیة بدلاٴ عن الصوم ‏ واختلف فیھ 
رفعاً ووقفاً : وانئرمذی یصوب وقفہ ولا پضر ء فإن الوقف ف مثلہ لە حکم 
الرفع ؛ وقد تقدم أثرہ عند مالك بلفظ : ٭ لا یصوم أحد عن أحد ولا یصل, 
احد عن احد“ ء وھو بلاغ عند مالك ٤‏ ووصلہ عبد الرزاق فی ” مصنفه " 
کا تقدم ‏ والجزم فی حدیث الباب بکون حمد هو ان أیلیل لا حسد بن 





بحث القی' نی الصوم ۸٣‏ 


والصحیح عن ابن عمر موقوف . قولہ : “واختلف ہل الع قی ھذا “۔ فقالً 
بعضھم : یصام عن الیت ء وبە یقول أحمد واحاق قالا: لذا کان علی الیت 
نذر صیام یصام عنہ ء وإذا کان عليہ قضاء رمضان أطعم عنہ ء وقال مالك 
وسفیان والشافعی: لا یصوم احد عق احد ء واشعث ہو: ان سوار . وعحمد 
ہو : محمد بن عبد الرمن بن آئی لبلی ۔ 
( باب ھا جاءٴ فی الصائم بذرعہ القبی* ) 
حدثنا عمد بن عبید افاربی نا عبد الرمن بن زید بن آسام عن آبیە عن 

عطاء بن یسار عن آئی سعید اظمدری قال : قال رر ریت 
لا یفطرن الصائم : الحجامة ء والقی ء والاخلام " ۔ 

قال آبوعیسی : حدیث أ سعید انفدری غیر حفوظ. وقد رویٰ عبدالقہ 

سسفسسسسسلستاشسشت 











سیرین ء تقدم بیانە ب الیحث فیہ جال فإن کان ہو ابن سیرین کا وقع 
مصرحاً عند ابن ماجہ فالحدیث صحیح ء ونقدم کل ذلك بما فیه مقنع وکفایة ‏ 
فلا داعیة إلی الإعادة ۔ 

تنبيہ : ہذان البابان م ینعرض إلیھا فی ” العرف الٹنی“ 


-: باب ما جاء فی الصائم یذرعہ القبیٴ :۔- سرت 


فی ظاہر الروایة لنا : أن الصائم إذا ذرعہ القی لا یفسد صومه ء وإذا 
استقاء یفسسد . نم أخعذ الصنفون فی تفصیل ور القیٴ قبلغت اثنی عشرةۃ 
صورٰةء لأنہ لا لو ما إِن ذرامہ القی آز استقاء ۶ وکل مٹھا ما أن بماڈ 
الغم آو لا ؟ وکل من الأربعة ما عاد بتفسہ ؛ آو آعادہ او رج وا یا 
مذکورۃ فی ” الیحر“ وغیرہ من البسوطات . قال فی ” ابحر“ بعد الصور 


۸٦‏ مغارف السن ےج 
ابن زید بن آسلر وعبد العزیز بن محمد وغیر واحد ذا الحدیث عن زید بن 
اسم مرسلء وم یذکروا فیہ عن أی سعید ؛ وعبد الرحن بن زید بن آسلم 


یضعف فی احدیث . 





الائٹی عشریة : إن صومہ لا بفسد عل الأصح ف ال جمیع إلا نی مسألتین ف 
الإعادة بشرط ملا الغم > وف الاستقاء بشرط مل الفم > وذکر أن وضو٭ہ 
ینتقض إلا فیا إذا لم یما الغم وآما الصلاۃ فراجعہ التفصیل . مم إِن الصور 
کلھا ]ما أن نکون مع تذکر صومہ أو عدم تذکرہ؛ فتتفرع إلی أربعة و 
والفساد فی الصورتین الإعادة والإستقاء بشرط للا مع التذکر ٤‏ کا ق ”الدر 
النتی “ حیالہ فی ” النحة “ . نم إن کون القیٴ غیر مفطر وکون الإستفاء مفطر 
ہو مذھب الأئة الٌربعة . ونقل ابن النذر الإجماع على کل کا فی ” العسدۃ ” 
رہ ۷۰) و”الفتح”(؛ ... )۱٥١‏ . غیر آنە بنقل عن الاّوزاعی وعطاء وأیثور 
القضاء إذا قاء ٭ ویحکی عن ابن مسعود وابن عباس عدم الإفطار مطلقاً ٭ وھی 
إحدی الروایتین عن مالك . أنظر ” العمدة ” و ” الفتح” ۔ 








وحدیث الباب ضعیف بعبد الرمن بن زید بن أسلم ء وھو سیٴ الحفظ ٭ 
وأخوہ عبد ا کا قاله الئرمذی . وراجع التفصیل ” التہذیب ” 
می ترجمة : ”عید اللہ بن زید“ ہ وا اخ آخر: آسامة ضعفوہ أیضا . وقیل : 
ثلائتھم ضعفاء ؛ ونکام ف حدبث الحدری الإمام أحمڈ وحمد بن بی الڈھلی 
وان خزیة والدارقطنی ء کا ” نصب الرأیة*  ٢(‏ ۸٤٥)ء‏ وراججھ 
مزید البیان والتحقیق ۔ ومرسل عید اللہ بن زید وغیرہ یفیدنا فی عدم فساد الصوم 
بالحجامة ء ویأتی بیاہ ق بابە بعد عدة آبواب ۔ 





وحدیث: ہ إن النی گل قاء فافطرہ رواہ الرمذی وبقیة السن والطحاوی 


بحث وجہ تسبة أی داود یہ“ السجزی“ أو ” السجستاق“ ۰ ۳۸۷ 
سمعت آبا داود السجزی بقول : سألت أحمد بن حنبل:عن عبد المن بن 
أخوہ عبد اللہ بن زید لا اس بہ . وسمعت عمدا یذکر 
بن اسلم ثقة ؛ وعبد الرحمن بن زید بن 
آسلٍ ضعیف . قال محمد : ولا آروی عنە غیت ۔ 





من حدیث أئی الدرداء ٤‏ وروی من حدیث ٹوبان وفضالة بن عبید ایض کا 
آشار إليه الترمذی فی الباب الذی بعدہ وکذا أولہ؛ فقبل فی تأوبله: لعله کان متطوعا 
فقاء فضعف ٹم یقضیه ۔ 

ول : آبا داود السجزی . پرید بە أبا داود صاحب ”السان“ ء والجزی 
نسبة إل : ” سجستان * غیر قباسرة ء ذکرہ صاحب ” القاءوس “ ف مادة 
سبز“ ” سز“ ء وحکاہ السیوطی فی ” القوت“ عن ابن ۔أکولاء وصاحب 
” القاموس ” فیہ کسر السین وفتجھا ء وحجستان معرب : ” سیستان 'ء ویقال 
ها : زاہلستان ء وھی ال ولد بھا الشجاع الشھوز : ” وستم "۔ وما ذکر ابن 
خلکان فی :. ان سحستان ھذہ قریة بالبصرۃ فھو خطا ٠‏ کا بقول انحدث الشاہ 
عبد العزیز ق ” بستاہ* ء ولکن یقول ابن خلکان فی ” تاریلہ ” : ہذہ النسبة 
پل “ سبستان ” الإقلم الشھور ء وقیل : بل نسبتہ إل محستان أو ستانة + قریة 
مق قری البصرة ء واللہ ل١ھ‏ 

قال الراقم : وذلك القول حکاہ یاقوت فی ” معجم البلدان “ ابضاعن 
آىالفضل القدسی وحمد بن آی نصر وغیرہما ٭ م زیفہ بأنہ لا یعرف بالبصرۃ 
قریة أو کورۃ یقال ما: سجستان أو سستا: اجع ”العجم” من ا جزء الحامس+ 
ویقال لسیستان : ” سکز* ایا ء وف النسبة ” سکزی' ء وسیستان هذہ یقال 














م-۹) 





(باب ما جاء فرے استقاء مداً) 


دنا علی بن حجر نا عیسی بن یونس عن ہشام بن حسان عن ابن 








عن آى ہریرۃ أن النی ا قال : 
استفاء مداً فلیقض ٢‏ ۔ 


من فرعہ القی' فلیس علیہ قضاء ء وم 

وی الباب عن أى الدرداء وثوبان وفضالة بن عبید . قال آبومیسی: 
حدیث أٗعریرة حدیث حبن غریب ء لا نعرفسۃ من حدیث ہشام عن ان 
سیرین عن آى غریرۃ عن اہی کا إلا من حدیث عیسی بن یونس . وقال 
عمد : لا آراہ عفوظا.., قال أبوعیسی : وقد روی ھذا الحدیث من غیر وجھ 
عن آ عریرۃ عن النی گا ء ولا نصح استادہ : 

وروی عن أى الدرداء وثوبان وفضالة بن عبید : ہ إن النی هلٌٍ قاء 
فانطر؛ وانا معنی ھذا الحدیث: أن النی هك کان صائاً متطوعاً ؛ فقاء فضعفِ 
فافطر لذلك ۔ ھکذا روی فی بعض ال حدیث مفسرا . والعمل عند أھل الع 








لما فی المیجم : طبرستان ء وإلبھا نسب الإمام آبو جعفر ابن جربر الطبری۔ 
وأما الطبزایي فنسوب إل قریة بالشام ء کا یقول ابن خلکان 
جربر الطبری ٢‏ وفی و آی القاسم سلپان الطبرانی صاحب العاجم الثلاثة ٠‏ 
وی ترجمہ آی عل السُن بن القاسم الطبری الفقيہ الشافمی ۔ 


تر جمسة ابن 








: باب ھا جاء فی موں استقاء مد :سے 

حدیث آئی ھریرۃ رجہ آحمد ویقیة السٰن وابن حبان والحاکم وحصحسه 

علىی شرطھ| ء وابن جارود فی ” النتی ” والدار قطٛی .وقال : رواتےە کلھم 
ثفات ٦ٴ‏ حکاہ الزیلعی ء ولہ طرق آخرجھا الزبلمی فی ” نصب اارأیة “۔ ومعنی 





حدیث اکل الصائم اسیا ْ ۳۸۰۳۰۳ 





عل حدیث آأں عریرۃ عن النی گا : ہ إن العنائم إذا ذرعہ القی* فلا قضاء 
عليہ ؛ وإذا استقاء عمداً فلیقض ‏ . وبہ بقول الشافعی وسفیان الٹوری وأحمد 
واحاق ۔ 


( باب ما جا فی الصائم بأ کل أو بشرب ناسیاً ) 
حدثٹا آبوسعید الأشج نا آبوخالد الأحر عن حجاج عن قتادة عن ابن 


سیرین عن آئی ہریرۃ ال رسول اللہ پٹ : ہ من اکل أو شرب نایا 
فلا بفطر ء لھا ہو رزق رزقہ اللہ ٠‏ ۔ 





حدٹا آبوسعید نا أبوأسامة عن عوف عن ابن سیرین وخلاس عن أ‌ھریرۃ 
عن النی کے مثلہ ء و وہ . ٠‏ 


وف الباب عن .أی سعید وم اسحاق الفنوبة  .‏ قال أبوعیسی : حسدیث 
1 





ذرعہ “ : غليہ ء ورے قید البیھنی حدیث عَبد اللہ بن زید بن أشلم جمعا ہین 
الأخبار کا فی ” نصب الرآیة* ٠‏ وتقدم ما بتعلق بە من آبحات ۔ 
قنبیہ : ہذا الباب لم یتعرض لليہ فی ” العرف الشذی* ۔ 
.: باب ما جاء فی الصائم یاکل ویشرب ناسیاً :۔۔ 
قال أبوحنیفة والشاقعی وأحمد : إذا اکل الصائم نامیا أو شرب فضومہ 
باق لا یفطر ‏ وبّہ قال مالك فی صوم النفل ء وقال فی الفرض : عليہ التضاء ٠‏ 
فعدم الإفطار هو مذھب کافة فقھاء الأمصار ما عدا مالك ز قال ابن العری : 
تسك جیع فقھاہ الأمضار بظاہر حدیث اباب ؛ وتطلع ماك إل السالة مز 
طریقھا فاشرف-علبہ لن الفطر غضد الصوم والإمساك رکن الصوم فأشبہ ما لونسی 


۳۰۰ معارف السا شال 


ای ھریرۃ حدیث حسن صحبح . والعمل علىی ھذا عند اکثر أہل العلم ۔ و 
یقول سفیان الثوری والشافعی وأحمد واسحاق . وقال مالك بن انس : إذا ا 
فی رمضان اسیأً فعليه القضاء ء والأول آصح ۔ 





رکعة الصلاۃ ال ۔ 


ول ا حدیث اہن شعبان واہن القصار من امالکیة علی صوم التطوع ؛ وابن 
المهلب والقرطبیٰ منھم على رفع الائم ء وإنە لم یذ کر فیە إلبات القضاء فبحمل 
على سقوط الکفارة . قال الحافظ فی ”الفتح“ ٤(‏ ۔۔۔ )۱۳١‏ : وا جواب عن 
ذلك کلہ ما أمحرجہ اہن خزیمة وابن حبان وا حاکم والدارقطنی . . . . بلفظ: 
من أفطر ق شھر رمضان ناسباً فلا قضاء عليه ولا کفارة ٢ھ‏ . قال الراقم : 
ولا نی عسدم اعتبار التطلع والإشراف أمام النص الصرخ الصحبح الغیر 
الحتمل التأوبل : 

وی کتبنا : أن مق رآی صائماً یاکل اسیا إِن ری قوۃ نمکنہ أن یتم 
صوم*بلا ضعف انختار أنہ یکرہ أن لا یخبرہ ٤‏ وإنِ کان بحال یضعفٗ بالصوم 
ولو اکل یتقوی على ساثر الطاعات یسعمء أن لا بخہرہ ء قالہ ابن ایام ف 
”الفتح“ ف آوائل ( باب ما یوجب القضاء والکفارة) ء وراجع ”مفحة 
الحالق “ لبعض الاصیل . وروی : ہ ان إنساناً جاء إلی آ‌ھریرۃ فقال : 
اصبحت صائماً فنسیت' فطعدث ؟ قال : لا باس : قال : م دخلت على إنسان 
ففسبت وطعمت وشربت ؟ٴ قال : لا باس ؛ اللہ أطعمك وسقاك ؛ نم قال : 
دخلت على آخر فنسیت فطعمت؟ فقال أبوھریوة: أنت [نسان لم تتعود الصیام ٤۔‏ 
رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن عمرو بن دیٹار ٭ ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح" 
٤(‏ ۔۔ ۱۳۲) قال: ومن النتطرفات ما رواہ عبد الرزاق ا حم ۔ 











تعمد الإفطار وکفارتہ ۳ 


( باب ما جاء فی الافطار متعمداً) 
حد نا بندار نا بی بن سعید وعبد الرمن بن مھدی ٹالا نا سفیان عن 
بن أئثابت ا آبوالطلوس عن آبیہ عن یھر یرۃ قال: قال رسول اللہ 





۔ے: باب ما جاء ف الإفطار متعمداً :ے 


موضوع ترجمۃ الترمذی وحدیث الباب زجر تارك صوم رمضضان ء فإليك 
استیفاء شر عرراً فاقول : إِن من أفطر مد وترك صوعا من رمضان فیجب 
عليه التضاء عند الأئُة الأربمة وجھرۃ الأمة وکافة:الفقھاء ؛ وبالقضاء بفرغ 
ذمتہ عن الفریضة وإن فائتہ الفضیلة ؛ وہروی عن عل واہن مسعود وأ ‌ھریرۃ 
عل آنە لا قفاء عليہ لأنہ بفرغ اہ ذمتہ ء ولعل البخاری أیِضاً اختارہ کا 
پستفاد من صفیعہ فی ” صحیحہ * . وحجتھم حدیث آھریرۃ فی الباب + وفیھ 
مغامز فقد أخرجہ الرمذی وبقیة أصحاب السٰن من طرق ٤‏ ومدارھا عل آں 
الطوس وہو مجھول ؛ وفیہ الاختلاف عل سفیان وشعبة ق ان الطوس وأ 
الطوس ء وفہ الاختلاف عل آوثابت ‏ رواہه عن أی الطوس 
بواسطة و بغیر واسطة؟ تم ال اف فی روایےة أئی الطوس عن أئی هریرۃ 
بواسطة آبیہ او من غیر واسلة؟ نم الشك ف ماع آبیہ عن أں‌ھریرۃ؟ فیذہ 
خخثة وجوہ یکنی بعضھا لضعف الحدیث . نعم إِن الماس على طریق البخاری 
فی اشتراط اللفاء وعدم کفایة العاصرۃ ء فھو ألزم عل البخاری منہ عل غیر٥ء‏ 
فإذن لا عبرة بتصحیح ان ےك يمة بعد ثبوت عذہ العلل حیث رواہ صححه من 
طریق سقیان وشعبة عن حبیب بن ای ثابت عن عمارة بن عمیر عن أ الطوس 
عن آبیہ عن أ‌عریرۃ ء وما یقولہ الترمذی : لا نعرفہ إلا من ہلا الوجہ فقفیہ 
ما یقولہ الحافظ العراق : نہ رواہ الدارقطنی من غیر طریق أیللطوس ؛ ولکنه 











قال آبوٗمیسی : حدیث آئی عریزة حدیث لا نەرفہ إلا من ہذا الوجہ ۔ 


لا ینغم فان فینہ مار بن مطر وھو ضعیف أیضآً لابصاح اامتابعة . نعم روی 
موقوفاً علی نی عزیرۃ من غیر طریق بی الطزرس ند اللسائی بإسناد صاخ ۔ 


وبالمملة کافة الفقھاء وجمھور العماء لم یقولوا بعدم القضاء بظاھر حدیث 
وت .نہ عندہم: أن الٹراب الّی فاتہ بعدم الصوم فی رمضان لا بمکن 
آن بدرکہ طول عمرہ بالصیام فی غیر رمضان وإِن کانت نفس ڈمتہ تفرغ بنفس 
اء ٠>‏ وب مله ان النیر االالگی کا نی ” فتح الباری“ وابو الحسن الطیٍی 
ف شرح ” الشکاة “ ۔ وبقول الراقم : ویمتمل أن یقال قی معناہ آن الائم ذا 
التقصیر لا پرفع بنفس القضاء وإن کان أصل الفرض یسقط فی الدنیا بالقضاء 
فھناك بدل الأفطار والائم ؛ فالڈول پرفع بالصیام ؛ والانی بالتوبة أو 
یقال بالتفویض فیہ لی اللہ سبحانہ فی الآخرۃ إن شاء عذبه بھذا التأعیر ون شاء 
غفر لہ ؛ لا آنہ لا قضاء علیہ اصل ؛ وھذا أقرب نظراً إل الار الرویة عن 
ان سعود وا ھریرۃ وعلىی والق اعم ۔ وراجع لتفصیل بعض الأطراف : 
''٭تم‌بد“ رہ ٢٢٢ر )۲٢٢‏ ر ”ٹم (٤۔۔‏ ۱۳۹) و" ٹرح 
الہنب“ (کے ۳۲۹)ء 

















ٹم إنہ تال أبوحنیضة ومالك : لن الأکل والشرب عداً یوجبان ألکفارۃ 
کالماع . وقال الشافعی زَأحسد : تختص الکفارة بالیاع ٭ والمذاھب کذلك 
ذکرھا ابن رشد فی ” فقواعدہ “ : ومذھب أیحنیفة ہو مذھب الٹوری أبضاًء 
ومذعب الشافعی وآحمد ہو مذھب الظاھریسٰة . قال ان رشد : والسبب ف 











بحث وجوب القضاء عل من لم بصسم م۳۰۴۴ 


وجمت مد بقول : أبوالطوس امہ : بزید بن الطوس ء ولا أعرف لە غیر 
ھدا ا حدیث.. 





اعتلاٹھم: اختلانھم فی جواز قیاس الفطر بل کل والشرب عل الفطر با جماع ان 
شبھھا واحدہ وھو انٹھاك حرمة الصوم جعل حککھا واحداً ومن رآی أنہ وإن کانت: 
الکفارۃ عقاباً لانتھاك ال حرمة فانھا آشد مناسبة* یع منھا لغیرہ ء وذلك أن العقاب: 
القصود بە الردع + والعقاب الا کبر قد یوضیع ا إلیه النفس آمیل وھو نا اغلب 
من الجنابات إلی آخر ما قال : وبقول البخاری ۔ کا یستفاد من سیاق کلامہ ق 
زاب إذا جاہع فی رمضاا) : لا قضاء ولا کفارة ‏ الأکل والشرب عداًء 
ویننسك بحدیث الباب بآأنہ لا جب عليه شی ف: الدنیا وأمرہ لل اللہ ۔ 








قال الشیخ : والحدیث حمول عند جمھرۃ الأمة عل أئه لا بستدرك فضل 
رمضان ولا بجحرز أ القضاء ؛ لا آنە لا یقضی أصل9 . قال : وتفقه البخاری 
فی السانۃ : بان الکفارۃ لبست بدلاہ عن ا جتایة حتّی تنعدی إل غیر ا ماع ٭ 
بل ھی عتاب وزجر من الشارع ٭ ومن العلوم المباع فیہ من جماع النفس 
ھا للبھیمة ما لیس ق .الأکل والشرب . وبقول داود الظاھری بعسدم 
القضاء على تارك الصلاۃ ممداً + وبقول : لنا القضاء على من ترکھا اسیا + 
ولیہ ذھب ابن تیمیة ء وم بذھب إلیہ احد من الأئمة ال‌ریعة . وتحسك دارھ 
باتباعہ بدلیل اللطاب ای الفھوم انخالف فی حدیث آنس ‏ ” الصحیحین* : 
ومن نسی صلاة فلیصلھا إذا ذکرھا ٤ء‏ والنسك بالفھوم ضعیف عنید 
الحمہورء والشافعیة أیضا قیدوا القول بە بشروط ء ولذا م یقولوا بہ ھناء 
راجع ”العمدۂ“ (٢.۔۔ ٦٦۸‏ فإن قیل : القباس لا پثبت بە ا حدود فکیف: 
انم یہ الکفارة فی الأکل والظرب والکفارق من الحدود ؟ قال شیخنا : قلت : 











۳٣‏ معارف الستن 





آما ول ٌ: فإنا م نثبت الکفارة فیھیا بالقیاس ٤‏ ونا آاھناھا ب 
وتنقیح الناظ غیر القیاس ؛ وقد صرح بہ غیر واحد من الأعلام : ولذا بقول 
الظاھریة بننقیح الناط مع إنکارہم عن القباس ء وکذلك صرح بالفرق بیٹھا 
ابن تیمیة فی ” فثاواہ ” ء وقدٴفصلنا القول فیہ تفصیلا فی حدیث : ہ تحرجھا 
الٹکیبر ؛ فی آوائل آبواب الطھارۃ ۔ - 

وأنا ثایا : فلیس الراد بالحدود الى لا تثبت بالقیاس بی الزواجر 
الشرعیة وانھا الراد بھا الحدود الشرعیة الٔی تکون فاصلة ق التجانسین > 
ویدل على ذلك بعض فروعھم قی الفقه ؛ فٹھا قول شمس الأئمة ال حلوانی فی 
تفسیر العمل الکثیر : بأن الأقرب إلی مذھب أیحنیفة الفویض لی رأی الصلٰ 
والبتلی ب ؛ نا استکثرہ فکثیر وإلا فلا والأقوال فیہ مسة ذکرھا ابن اخمام 
وان نجم ون عابدین وغیرہم ؛ وصرحوا بآنہ لم بنقل فیہ عن الإمام شیٴ ؛ 
امن کین فیه آفواظم ۔ قال صاحب ” البحر“ : ولقد صدق صاحب 
“ حیث قال فی الفصل الثالث فی قراءة القرآن : ان کل ما 
فيہ قول بی کذلك مضطربا إلی یوم القیامة ٭ کا حکی عن 
آئی یوسف أنە کان بضطرب فی بعض السائل ٠‏ وکان۔یقول : کل مسالة لیس 
لشیخنا فیہ قول فنحن فیھا ھکذا ٦ھ‏ . ومنھا ما یقولہ فی مسألة ت آجل 
الم : آن الأحبہ یذھب أنیحنیفة ما عینہ رب الال والشتری:بالتراضی بیٹھا 
قال الشیخ : جاز الم علی اج ثلائۃ ایام ایض" ۔ أقول : والقولان عذان من 
جملة الأقوال اللذ کورۃ فق فی ” الفتح“ و" البحر“ ؛ والقول بثلائة آیام منقول عن 
آحد شیوخ الطحاوی القاضی ابن أعران . ومنھا : ما یقوله ف تعریف 
اللقطۃ بن مدة تعریفھا مفوضة پل رأی القبل بھا ء کا فق”لدایتگ 
وعزاہ ابن امام فی ” الفتح“ !لی السرخسی ۔ 

فبا جملة الراد بالحدود الشرعیة ھذہ الحدود دون الحدود یمعنی الزواجر ۔ 























حدیث الکفارۃ من أفطر فف رمضان وببان الذاھبِ ۳۰۰ 


( ہاب ما جاء فی کفارة الفطر فی رمضان ) 

دنا نصر بن عل ال ھضمی وابوار ۔ النی واحد والفظ لفظ ای عمار۔ 
قالا نا سفیان بن عیینة عن الزھری عن حمید بن عبد الرحن عن أفھریرة قال : 
ہ آناء رجل فقال : یا رسول اللہ ھلکت؟ قال : وما أھلکك ؟ قال : وقعت 





: باب ما جاء فی کفارۃ الفطر ق رمضاں :۔- 


ول : آناہ رجل . اختلف فی تعینہ؛فقبل: و اوس بن الصامت صاحب 
واقعة الظھار فق رمضان ٤‏ فتکون قصة حدیث الباب وقصة الظھار واحدة ۔ 
وقیل : ہو سلمة بن عفر : وواقعة حدیث الباب غیر واقعة الظھار ء وھو 
الصواب . وقصة آوس فی الظھار عند أحد وائی داود وغیرہء ووقع عند 
الئرمڈی فی الظھار: سان بن عفر ؛ أو سلمة بن عخر الیاضی ہ ول بقع ف 
شی من روایات کفارة الصیام تسمیة الرجل ؛ مم جزم عبد الخی ق ”البھیات“ 
وتبعہ ابن بشکوال بأنہ : سلان ء أو سلمة بن عفر البیاضی ؛ کا فی ” الفتح“ 
و” العمدة “ : ورجح ا حافظان تعدد الواقعة ء وراجعھا مزبد الیان ۔ 


م اختلفوا فی حکم حدیث الیاب ء فقال اثلائة والجمھور: بوجوب 
الترتیب فی الحصال الثلائة وفق حدیث الباب ؛ وقال مالك : بالتخیبر بیٹھا ؛ 
وھی روایة عن آنحد کا فی ” النقی “؛ حاہ العینی ء وعن ابن أی لیل: التخییر 
بین العتق والصیام ولا سبیل إلی الإطعام إلا عند العجز عنھا ء واليه ذھب ان 
جریر کا فی ”العمدة “ (ھ ۔ )۲٤۹‏ . ووقع ف ”الدونة 
مالك غیر الإطعام ء ولا یأخذ بعتق ولا صیامٴ. قال این دقیق العید : بھی 








: ولا یترف 


(م-۳) 


۳۲ معارف النن 





علی امرأنی فی رمفمان؛ قال: ہل تستطیع أن ر لا قال :ٔ 
تستطیع أن تصوم شھرین مٹتا, ن؟ قال: لا ٭ قال: قھل تستطیع أن نطمم ستین 
مسکینا؟ قال : لا ء قال اجلس ٤‏ فجلس ؛ فانی النبی گی بەرق فیہ ت٥ر‏ 
۔ والعرق : الکتل الضخم ۔ قا 
أفقر منا : قال : فضحك النی ٌ حنی بدت آنیابہ ؛ قال :ٍ 
آھلك ۰ ٠‏ 

وف: الباب عن ابن عمر وعائشة وعبد اللہ بن عمرو . قال آبوعیسی : 
حدیث أی‌ھریرۃ حدیث حنن صحیح . والعمل علىی ہذا الحدیث عند أھل الم 
فی دن أفطر فی رمضان متمعداً من جماع + واما می آفطر متعمداً من اکل آوشرب 
فإن اہل العلم قد اتلفوا فی ذاك فقال بعضھم : عليه القضاع والکفارة ء وشبھوا 
الأکل والشرب با ماع > وہو قول سف 











الثوری وابن البارك واعاق : اوقال 








معضلة لا پھتدی إل توجیھھا مع مصادمة الحسدیث القابت ٤‏ غیر أن بعض 
ا ققین من اصحابہ حل ہذا الفظ وتأولہ مل الامتحباب ق تقدیم الطعام علی 
غیرہ من انلیصال الخ ۔ حکاہ البدرالمعینی فی ”العمدۂ“ (ہ ے ٥‏ وتعجب 
انحدثون من قول مالك مع وجود نص صریح فی الباب . قال الشیخ : یمکن أن 
یقال : إن الثرتیب وقع ف الذکر دون الحکم ء فلا یلزم خلاف النص آصا ۔ 
وراجع التفصیل ٭ العمدة ؟ (ہ _ )۲٥٢٢‏ و" الفتح“ ٤(‏ ۔ )۱٤١‏ . ویستفاد 
ما ذکرا أن مالک وابن جر وفلیح بن سلپان وعمر بن عبان رووا التخیبر فی 
روایتھم ؛ والذین رووا الثرتیب عن الزھری ٹلائون نفسا آو اکثر ۔ 

قوللہ : شھرین متابمین . وق فی روایة : دوہل لقیت ما لقیت إل من 
الصیام ٤ء‏ وھی روایة'محمد بن اسحاق عن الزھری کا فی ”العمدة' و”الفتح“ء 
رواھا الہزار کا فی ”التلخیص*؟ . ویژیدہ ما فی حدیث سلمس'ة بن عفر عند 








بحث من أفطر فی رمضان ووجوب الکفارۃ ۰۳۲ 


بعضھم: علبہ القضاء ولا کفارة علبہ ءللأنہ نما ذ کر ن النی پچ 
المیاع و بذکر عنہ فی الڈکل والشرب ؛ وقالوا : لا یبیە الأکل والشرب 
ا ماع : وھو قول الشافعی وأحمد . وقال الشافعی : وقول النی گل الرجل 
الذی أفطر فتصدق علبہ : ” خیذہ فاطعمہ ٘ہلك * بحتمل ہذا معای ؛ بختمل 
ان تکون الکفارۃ'علىی من قدر علبھا ٤‏ وھذا رجل لم یقدز على الکفارۃ ء فلا 
اعطاہ النی پچ شیتاً وملکہ قال الرجل : ما أحد أفقر إليه منا + فقال النی 
یلا : خذہ فاطمہ املك ؛ لن الکفارۃ إِنھا تکون بعد الفضل نن قوت ۔ 

واختار الشافمی لن ان عل مٹل ہذا الحال ان یکلہ وتکون الکفارةٗ 
عليہ ذین ؛ فّی ما ملك بوما ما کفر ٭ 











ای داود فی الظاہر ازوجتہ : ہ وھل آصبت الذی أصبت إلا من الصیام +٤‏ 
فاقتتِ أنِ عدم استطاعتہ الصیام لشدة شیقة وعام صبرہ عن الوقاع ؛ وہل 
یکون ذلك عذراً؟ قال الشیخ فالصحیح عند الشافعیة أن ذاك غذر ء ولیس 
بعذر عند ا حتقیة ٤‏ وم بجب الهنقینة عن ھذا الإشکل ۔ قاک : پحمل ہذا علی 
خصوصیة ھذا الرجل . قال: وأعذت ھذا من أن کل فریق من ا نفیة والشافعیة 
ضطرون إل دعوی ا مصوصیة ؛ فاضطر الشافعیة إلبھا ی إجزاء الکفارۃ بأداء 
العام إلی اعلہ فی وجہ عندھم مخصوصیة للاك الرجل ؛ ولا تتادی الکفارۃ 
بمٹل ہذا عند بعضھم ‏ وان الکفارة دن عل ذمتہ بژخر إِل حین مقدرلہ ۔ 
ووقع عند أیداود ۔ فی کتاب الصیام فی کفارة من آنی أھلہ ‏ رۃضان۔ 
والدارقطنی : وزاد الزھری لھا کان ھذا رخصة لہ خاصة الچ . فإذا جاز لحم 
ادعاء الخصوصیة فی مآألة جاز لنا ادعاؤھا ف مسألة أنخحری ء وھی العدول عن 
العصیام إلل الإطمام لشدة شبقہ وعدم صبرہ عن الجباع . نعم إن ادعاء الخصوصیة 
لیس لہ ضابطة معینة ء وانھا یعرف ذاك بالذوق السلیم ‏ ومن الخصوصیة 














۳'۸ معارف الان ج سم 
( باب ما جا فی السوالك للساتم ) 
حداثا صود بن بشار نا عبد الرمن بن مھدی نا سفیان عن عاصم بن عبیدالقہ 
اع عبد اللہ بن عامر بن ربیعة عن آبیہ قال : رایت النی چا ما لا احصی 
یقسوك وہو صائم٤۔‏ 
وف الباب عن عائشة ۔ قال ابوعیسی : حدیث عامر بن ربیعة حدیث 


ار باجمع حین آمرہ الدی پا ء وقال: ولا نیزئ 
اری ق ” صحیحہ “ ف الأضاحی من حدیث البراءء 
وعند مسل فی حدیث عقبة بن عامر : ہ إن رسول الہ پ اعطاء غ 
علی آصعابہ ضا عتود فذ کرہ لرسول اللہ ا نقال : ضح یہ انت ہ۔ 
قال ی 7 التلخیص “ (ص ۱۹۰) : قال الإمام : وکٹبراً ما کان یفعل ذلك 
رسول اللہ پیل کا فی الأحیة وإرضاع الکبیرٴ ونجوھا : ومرادہ بالأحیة قصة 
یب نیار ٭ وبارضاع الکبیر قصة سالم مولی ایحذیفة ؛ وہی فی ”حیح 
مسلم“ عن عائثد 

تید : حدیث الجامع ی رمضان قد أفردہ بعض الأخرین بالتالیف ء 
فتکلم علیسه ق مجلدین جع نبھا ألف فائدۃ وفائدۃ + کا فی ”الفتح“ : وتجد 
معظم مباحلہ وفوائدہ فی ” الفتح“ و ” العمدة “۔ 














ْ 


-.: باب ما جاء فی السواك للصائم ؛ 
الأقوال فی استباك الصائم ستة ' 


او نہ یستحب السواك بعد الزوال ایضباً الصائم کا ھ2 قبل الزوال 
منِ غیر فرق ؛ وو قولہ أیحنیفۃ واصحابہ والٹوری والڈوزاعی ؛ وروایۃعن 





:+ 





بیان اللذاہب فی السواك للصائم ۳۹ 





حسن ٠‏ والعمل علىی ہذا عندہ أہل العلم : لا پرون بالسواك للصائم بأسآ ٠‏ للا 
آن بعض ہل العلم کرہوا السواك للصائم بالمود الرطب ٤‏ وکرھوا لە'المواك 
آحر الٹھار 


أحمد کا فی ”الغنی“ : وبہ قال امرنی وآکثر العلاء ؛ کا فی ”شرح الہذب“ ۔ 
قال : وھو التار . وحدیث الباب حجة لی حایفة ء واختارہ البخاری ۔ 

والثانی : لہ پکرہ بعد الزوال ء وعھو قول الغافعی ٤‏ وم یدل حدیث 
صحبح علی کراہتہ بعد الزوال . وروی فیە أحادیث ضعاف أخرجھا الزیلعی 
والعبی وغیرضا ۔ 

والثالث : کراهسة الرطب دون الیابس من غیر فرق بین أول النھار 
وآخرہ : وإليه ذھب مالك کا فی ” العمدة “ ۔ 

والرابع : اللفرقسۃ بین صوم الفرض والنفل ؛ فیکرہ فی الفرض دون 
النفل ۰ حکی ذاك عن أحمد وع القاضی حسین من الشافعیة ء 

والخامس : الکراھة بعد العصر فقط ؛ وبزوی عن أھریرۃ ۔ 

والسادس : کراغة اقزطب بعد افروال ء وروی عن اع 

وحدیث: ہلحاوف فم الصائم أطیب الخ ء لا بدل على الٹھی عن المواك * 
بوانھا ہو نرغیب إلی الصیام وفضل مخصوص الصائم . وا حدیث رواہ الشیخان 
من حدیث أی عریرۃ . وا خحلوف ۔ بالضم ۔ : تغیر رائحة الم ء وبابہ نصر + 
وی معناہ : الف بخلف ءن الإفعال ؛ وذکر البدر المئی فی ٭ العمدة “ 
(ہ.. ۲۳۲۰) : با مدح النی گلا النخلوف ٹھب الناس عن تعزز ملة 
الصائمین ب۔بب الحلوف لا نھبأً الصوام عن السواک والقہ غنی عن وصول الرائحة 
آنہ لم یرد بالٹھی استبقاء الرائحة وانا آراد نھی الناس 





٠‏ معارف السٴن ج-ھہ 





ول یر الشاقعی بالسواك بأسآ اول النھار وآخرہ . وکرہ أحد واحاق 
الشواك آخر الٹھار ۔ 


( باب ما جاء فی الکحل للصائم ) 


حدثتا عبد ال مل بن واصل نا الحمسن بن عطیة نا آبوعاتکة عن أنس بن 





عن کراہتھا اھ . وقال ابن الام : وأما اللعنی فلا یستلزم کراعة الاستیاك لأنھ 
یناہ على ُن السواك یزیل الدلوف وھو غیر مسلم بل انا یزیل آثرہ الظاہر علی 
آلسن من الإصفرار ؛ وھذا لأن سببہ لو العدة من الطعام والسواك لا یفید 
شعلھا بطعام برتفع السبب آھ, 
لہ : وم پر الشاقمی بالسواك بأسٗ:ھذا خلاف ما فی عامة کتب الشافعیة 
حیث فیھا کراہیة السواك بعد الزوال ؛ ولعل ما ذکرہ الترمذی روایة عن 
الشافعی . قال النووی فی”شرح الھذب“ ١(‏ ۔۔ ۲۷۷) بعد لقل قول الرمذی: 
وہذا النقل غریب وإن کان قوباً می حیث الدلیل ؛ وبہ قال امزنی واکثر 
العلباء ٭ وہو اغقتار ۔ 
اعلم : إن حدیث عامر بن ربیعة حبنہ الٹرمذی ؛ ومدارہ علی عاصم 
ابن عبید اللہ بن عاصم بن عمر بن انلطابِ العدوی الدفی ٤‏ ضعفہ الجمھور> 
ولکن قال المجل : لا بأس بە . قال الزری: وہو أحسن ما قبل فی . وقال 
ان عدی: وھو مع ضعفہ یکتب حدیلہ ء وشمبة والوری پرویان عنه ٭ ولذا 





أخرجہ ان خزیمة فی ” صبیحہ "۔ 
.: باب ھا جاء فی الکحل الضام :۔۔ 


لا باس لکحل الصائم وإِن ظھر آثرہ فی البزاق ٠‏ کا فی ” فتح القدیر“ 
وغیرہ . قال فی ” الفتح“ : ولو اکتحل لم بفطر سواہ وجد طعمہ فی حاللہ 


مسألۃ الا کتحال للصائم 





21 
مالك قال : ہ جاء رجل ال النبی ہچ قال : اشنکت غینی ؛ افاکتحل وانا 
صائم؟ قال : نعمء ۔ 
وف الباب عن أى رائع . قال أبوعیسی : 
لیس بالقوی ء ولا ہصح عن انی 
وأبوعانکة یضعف ؛ واختلف اہل العلم فی الکحل الصائم ء فکرهە 
بعضھم ؛ وھو قول سفیان وابن البارك وآحسد واحاق . ورخص بعض اھل 
فی الکحل للصائم ‏ وو قول الشافعیٰ ۔ َ 





ھذا الباب شی ۔ 








اولا؛ لأن الوجود فی حلقہ أثرہ داعلا من اللسام ء والفطر الداخل من النافذ 
الخ . وفی ” البحر“ : وکذا لو بزق فوجد لونہ ‏ الصح آھ . ومن بزق 
وفیہ ار الکحل ٹم آعادہ فسد مموبہ: وإن لم بعد فلا شی' عليه ؛ والہزاق النقطع 
إذا ابتلعہ آفسد الصوم وإن لم یظھر فیہ اثر الکحل ؛ کا کتب الفقہ ٭ راجع 
”رد افتار“۔ 

راع : إن الاکتحال بقصد الزینة مکروہ ؛ کا قال صاحب ٭افدایةٴ“ء 
: ولا بأس بالاکتحال للرجال إذا قصد بہ النداوی دون الزینة اھ ۔ 
لازینف مکروہ ؛ کا فی ” الکفایة ' وغیرھا . ویظھر ان 
خلافاً ء راجع کراہیة ” رد افتار* من فصل البس من موضعین . وأما 
بالذھب فکروہ قولاٴ واحداً من غیر خلاف ۔ 

ول : وأبوعانکة اخ . اسمہ : طریف بن سلپان ء ویقال : سلیان .بن 
طریف ؛ کا ” نصب الرأیة “ وغیرہ ؛ وذکر فی ”التہذیب؟ اسمہ: طریف 
ابن سلان ء ویقال : علان بن طریف : واحدہما مصحف من الآخر , قال 
”نابز ْ فی اسمہ مجمع على ضعفہ . قال البخاری: منکر الحدیث > 














۰۲ معارف الستن 


( پاپ ما جا فی الب للصاتم ) 











میمون عن عائشة : ہ أن النبی کٌكاٍ کان یقبل فی شھر الصوم ٠٥‏ 

وف الباب عن عمر بن الخطاب وحفصة وأ سعید وام سلمة وابن عباس, 
وانس وا هریرۃ . قال أبوعیسی: حدیث عائشة حدیث حسن صحیح ۔ 
واختلف اہل العلم من اصصاب النی پل وغیرہم فی القبلة للصائم ٤‏ فرخص 


وذکرہ السلیانی فیمن: عرف بوضع ا حدیث اھ . وبا حملة ہو شیخ معمر + 
کوف أو بصری ء جاوز مائة اوآریع وستین سنة ء اختاط عقلہ وحفظہ ق 
آخر عمرہ ؛ فکان ا حدیث من طریفہ واہیاً ۔ 
.: باب ھا جاء فی القبلة الصائم :- 

ولا باس بالقبلة للصائم إذا آمن علىی نفسہ ا لماع مثل الشبوخ ہ وتکرہ 
ذا لم یأمن على نفسه کالشبان ‏ وہذا ہو مذھب أئی حنیفة والشافعی والئوری 
والڈوزاعی ؛ وحتاہ اللطاق عن مالك ء وکرھھاٴ قوم مطلقاً ء ولیہ ذعب 
مالك ق الشھور عنہ ء وأباحھا قوم مطلقاً ٠‏ وإليہ ذھب أحمد واسحاق وداود؛ 
ومٹھم من أباحھا فی النفل وہنعھا فی الغرض؛ ومنھم من منعھا مطلقاً ؛ وذھب إليھ 
طائفة من التابعین؛ فالأقوال خسة . وا:  )۲۲۸ ٥‏ 





تفصیلھا فی ”الممدة' 





واما الاعتکاف فلا تجوز فیه القبلة مطلفاء ووجه الفرق بین جواز ارنکابِ 
دواعی الوقاع فی الصوم وعدم جوازہ فی الاعتکاف مذکور ق ”افدایة > 
وشروجھا من ” العنایة “ و” الفنح ء وملخصہ : أن الأمر بالکف عن :ا جاع 
قصدی فی. الاعتکاف وضمنی فی الصوم ؛ فقال تعالی فی الإعتاف : (ولا 


ارتکاب دواعی الشھوۃ فی الاعتکاف یج 
بعض اححاب نبی گے فی االقبلة الشیخ ول برخصوا الشاب مخافة أن لا یسا 
لە صومه ء والباشرۃ عندھم آشد 
وقد قال بعض أھل العلم : القبلة تنقص الأجر ولا تفطر الصائم ء ورأوا 
أن للصائم إذا ملك نفسہ ان یقبل ء وإذا م یامن علی تفہ ترك القبلة لیسلم لە 
صومہ ؛ وهو قول سفیان إلاوری والشافعی ۔ 
( باب ما جاہ فی مباشرۃ الصائم ) 


حدثا ان أی مر نا وکیع نا اسرائیل عن نی احاق عن أی میسرۃ عن 





تباشروہن ونم عاکفون فی الساجد) ؛ وقال فی الصیام : (ئم آتھوا الصیام 
إلی الیل ) ۔ فتعدی الأمر الصریج إلی الدواعی دون الضمنی ؛ ون ا لماع ٭ن 
محظورات الاعتکاف کالإجرام ؛ ولیس برکن منہ ء فحرم الأصل ودواعیہ ؛ 
وأما ق الصیام فالکف عنہ رکن من أرکان الصوم لادخل فیہ لدواعیہ. وراجع 
الشرحین التفصیل واللہ اعم ۔ 

واعلم : إن الإفطار لازم والغطبر منعد ؛ وکذا أفطر: دخل فی وقت 
الإفطارء کا فی ” القاموس ' ۔ 

-: باب ھا جاء فی مباشرۃ الصائم :-- 


قال الحافظ فی ” الفتح“ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۲۹) : واصل الباشرۃ التقاء البشرتین ؛ 
ویستعمل فی الماع سواء اولج او م پولج؛ ولیس الیاع مراداً بھذہ ارجة ١۱ھ‏ . 
ومثلہ فی ” العمدة ” . وبا جملة فامراد بامباشرة : اللمس دون الباشرة الفاحشة ٠‏ 





رم-ںی) 


6٤‏ معارف السان جمھ 





عائشة قالت: کان رسول اللہ ہللا بباشرنی وہو صائم ء وکان أملکم لإریە ٤‏ . 
حد نا ہناد نا آبومعاویة عن العحش ھن ابراہم عن علقمة والأمود عن 
عائشة قالت : ہ کان رسول الہ کے بقبل ویباشر وہو صائم ء وکان أملککم 
اریہ ۔ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وآبومیسرة اسمہ : عمرو بن 
شرحبیل ؛ ومعنی : “” لإریہ “ یعنی : للفسه ۔ 


( باب ما جاء لاصیام لمن لم یعزم من اللبل ) 

حد نا تعاق بن منصور نا ابن آئی مریم نا بھی 

یی بکر عن ابن شھاب عن سالم بن عبد اللہ عن آبیہ عن حفصة عن النی قيٍ 
قال : و من لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام ل٤‏ ۔ 


قال آبوعیسی: حدیث حفصة حدیث لا نعرفہ مرفوعاً إلا من ھذا 





ن أیوب عن عبد اللہ بن 





و“ الإژرب“ بالکسر: العضو ؛ وجمعہ آراب ء وبفتحتین: الحاجة ء کا 
ق ٭الفتع“ و" العمدة ” ء وجاء بالکسر أیضا نی ا حاجة ء وروی ھنا 
بالوجھین ؛ والانی أی فتح الغمزۃ والراء أشھر ؛ وإل لرجیحہ أشار البخاری 
ھا آوردہ من التفسیر ؛ قاله الحافظ : واختار التوربشمًی أن حمله عل العضو 
غیر سدید مائل عن سن الدب ؛ ومال الطبی إلی أخذہ یممنی العضو . أنظر 
الزرفانی“ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ على ” للؤطا “ . قال شیخنا : والأبہ بالتعظم 
الثافی أی ال حاجة ۔ 






-: باب ما جاء لا صیام لس لم یعزم می الیل :- 
الذکور فی الحدیث مسآألة نیت نیة الصوم ؛ فالنبییت لرمضان مذھب 


مسألة التبییت فی الصوم والمذاہب فیھا ٠‏ 


الوجہ ء وقد روی عن نافع عن ابن عمر قولہ : وہو آصح ؛ وڑھا معنی ھذا 
عند بعض أہل العلم : لا صیام انلم بجمع الصیام قبل طلوع الفجر ى روضانء 


مالك وأحمد واصحاق أيقا: والنفل ابضاً عند مالك . وأما عند الشافعی فیجب التبییت 
کل صوم إِلا التفل ؛ وجوز فیه أن ینوی بعد الروال إذا م بصبح مفطراً + 
وہذا أحد القولین لە ء واکتی بہ ابن النذر ٭ والذی نص علیہ فی معظم کتبہ 
التفرقة بین قبل الزوال وبعدہ ٠‏ کا یقولہ الحافظ ١‏ وجعل النووی جواز النافلة 
بیة فی النھار قبل الزوال ٭ذھب ال جممھور ؛ وقال ابوحتیفة : لا یب الثییٹ 
فی رمفضان والنذر العین والنفل ؛ وھو مذھب آصحابه ؛ وہذھب اثوری 
والنخمی ؛ ویجب التبییت عندہ فیا عدا ذلك من القضاء والکفارات والنذور 
الطلق ٭ کا فی ” فتح القدیر“ وغیرّہ. ئم الأصح اللیة قبل نصف التھار فیا 
م یب الثبییت على ما فی ” ال ماع الصغیر“ کا فی ”افدایة “ لکی نتحقق 
النیة فی اکر النھار . ودلیل آئی حفیفة أن رمضان موقت من جھة الشارع ٤‏ 
والنذر العین من جھة العبد ؛ 'والنفل وقته کل یوم ؛ وا حدیث ساقط ؛ وذلك 
لاختلاف الأئمة فی رفعہ ووقفہء ورواہ الأاکثر موقوفء ورجح النسائی وآبوداود 
والئرمذی والبخاری وغیرھم وقفہ . وقال البخاری : وھو ۔ ای اارفوع ۔ 
خطاً ؛ وہو احدیث فیہ اضطراب . أنظر التفصبل ” نصب ارأیة “ ٢(‏ ۔ 
۵) . و" التاخیص “ (ص ۔ ۱۸۲) و”العدة“ (٥۔‏ ۲۷۹)ء 
فلا یقوم بمثلہ حجة . فلا حاجة إلی جوابہ : 

وحجتنا ق ۔مالة اب .ا استدل بہ الإمام الطحاوی فی ” شرح معافی 
الآثار“ من حدیث سلمة بن الأکوع : ہ إنہ علیہ الصلاۃ والسلام آئر رجا 
من اسلم : ان آذن فی الناس: ”ان من اکل فلیصم قیة یومہ وەن لم یکن اکل 
فلیصم فإن البوم یوم عاشوراء"ء . رواہ الٹیخان البخاری ف الصیام وق رباب 








یں معارف السنن ج-ھ 





آو فی قضاء رمضان أوقی صیام نذر إذا لم یتوہ من اللبل لم بجزہ . واما صیام 
التطوع فباح لہ آ۔ 





بعد ما اصبح ہ وھو قول الشافعی راحمد وأعاق ۔ 


إجازۃ خبر الواحد)؛ وس فی الصیام بألفاظ مختلفة . وأطال الطحاوی فی أبیدہ 
بالروایات ؛ وذکر أن عوم عاشوراء کان فرضاً ٠:‏ فروی عن عبداللہ وعلىی 
وحذیفة وأئس وأ طلحة وعّان وان عباس وأق الدرداء وا ابوب من 
الصحابة: أنھم نووا الممیام بعد ما أصبحوا غیر ءبیتین؛ وحقق أن فبھا دلیا5 علی 
آن من لم ینو الصوم لیا5 فلہ أن ینوی نار ء وذاك فی الفرض والنفل ٭ ول 
حدیث حفصة بعد تسلیمہ نما بحتج بہ : أن مل ذلك فی الفضاء والکفارات 
حنی لا نتضاد الروایات ؛ وعلى ذلك بجمع بیٹھا . قلت : وبستدل لە یما رواہ 
الثر مدی قی الباب اللاحق من فعلہ إؤٍ ال الحافظ: مم بثبت آمرہ علیہ السلام 
می آکل بالفضاء فلا یکون صوم عاشوراء فرا؛ ای لا یتم الاشتدلال بە الفرض۔ 
قال الشیخ : کیف غفل الحافظ عن روایة آئی داوہ فی ” سلتہ “ ؛ ففیھا 
تصریح الأمر بالقضاء . اقول : ولکن الحافظ أطال البحث فیە ٤‏ وذکر ق 
"الفتح“ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۲۲) : وعل تقدیر أنه کان فرضاً فقد نہخ بلاریب فنسخ 
حکمہ وشرائطہ .... وعلى تقدہر أن حکمہ باق فالأمر بالإمساك لا یستلزم 
الإجزاء ء فیحتمل أن یکون حرمة الوقت ٠.‏ وکل ذاك لا یثاق ائرهم 
بالقضاء ؛ بل ورد ذلك صریاً فی حدیث أخرجہ أبوداود والنسائی ؛ وفیه : 
و فانموا بقیة یومکم واقضوہ ٠‏ ٭ وعلى تقدیر أن لا یثبت ھذا الحدیث . 
فلا بتعین ترك القضاء ؛ لن من لم یدرك الیوم بکالە لا یلزمه (کذا فی الأصل 
ولعل کلمة ” لا“ خطا ) القضاء ء کمن بلغ آو آسلم فی أثناء النھار . وکذاك 
آشار إل حدیث أبی داود فی ” الفتح” ٤(‏ ۔۔. ٢٦۲)ء‏ فالحافظ کا تری ال حدیث 
آمامہ؟ نعم قال ابن ا لھوزی فی ” التحقیق “ على ما حکاہ الزیلعی عہ؛ آنہ رد 



























.سألة الإفطار فی صوم انفل ووجوب القضاء ۷ك 


( باب ما جاہ فی افطار الصاتم المتطوع ) 
حد‌ثتا تییة نا ابوالااحوص عن ماك بن حرب عن ابن أم ھائ عن أم ھا 
: کنت قاعدة عند النی گا فأتی بشراب فشرب منہ م ناولنی فشربت 
نی أذنبت فاستغر لی ؟ قال : وما ذاك؟ قاات : کنت صائمةۃ 
مبنه ۶ قالت: لا ء قال : فلا پضرك ٠:‏ . 








غرضیة عاشوراء بحدیث معاویة ق “ الصحبحین*“ ء وبدلیل أنە لم بأمر من اکل 
بالقضاء٤ھ‏ . وردہ کلہ صاحب ” التتقیح“ کا بسطہ الزیلعی ی ” التخریجخ“ 
ت80 
.-: باب ما جاء فی إفطار الصائم المتطوع :۔۔ 

ہھنا مسألتان: أحدہما: مسألة جواز الإفطار وعدمه المتنفل . والثائیة : 
وجوب القضاء وعدمہ لو أفطر . فقال مالك ۔ کا ” الدونة “ (١۔‏ 
۸۳۴۔ : ان من اصبح صائماً متطوعاً فافطر متعمداً یکون عليه القضاء ٤‏ 
وھذا قریب من مذھب أئی حلیفة ؛ وجعلھا ان رشد ‏ ” قواعدہ ” واحداً* 
وی ”الغی' (۳ ۔۔ ۸۹) : وقال النخعی وابوحلیفة ومالك : بلزم ف الشروع 
فیہ ولا یخرج منہ إلا لعذرہ فن خرج قضی؛ وعن مالك: لا قضاء عليہ ۱ھ ۔ 
فظھر أن عنہ روایتین ٤‏ روایة کاب جنیفة والق اعلم ۔ 





وقال آبوحخیفة :؟ یازم الصوم بالشروعء فان أفطر یقضی مطلقاً سواء 
کان من عذر أو من غیر عذر , قال ابن الام فی ” الفتح* : لا خلاف بین 
اصفابنا رہھم اللہ ی وجوب القضاء إذا فسد عن قصد أو غیر قصد و 
بوانما اختلاف الروایة فی نفس الإفساد ء ہل یباح و لا ؟ فظاہر الروایة لا إلا 


۰۸ معارف الس : ج مھ 





وف الباب عن أی سعید وعائشة , وحدیث ام ہائ فی إسنادہ مقال ۔ 
والعمل عليے عند بعض ہل العلم من اصحاب النی گا وغیرہم : أن الصام 
التطوع إذا أفطر فلا قضاء عليه إلأ أن بب أن یقضیەء وہو قول سفیان الثوری 
واحد واسەاق والٹافعی ۔ 

حد نا حمود بن غیلان نا آبوداود نا شعبة قال :نت أسمع ماك بن حرب 
بعذر ؛ وروایة ” النتی “ بباح بلا عذر ھ . واتفق الأئمة علىی أن من شرع 
فی الج وجب علیہ إتمامہ . ففال أبوحنیفة : کذك الحکم فق وجوب الإتام 
بعد الشروع فیہ فی الصلاۃ والصوم ء وقال الشافعی : لا قضاء ق صوم التطوع 
إِن أفطر الصائم ٭ ومثلہ قال أحد کا فی کنب ال خابلة ؛ ومثظه ف ” الہذب“ 
و * مین الخرق“ و ” الفقی۔ ز “ الفتح” و ” العمدة ” وغیرھا ؛ ولکن صرح 
آحمد نفسہ نی کتاب الصلاة لہ علىی وجوب الإتمام بعد الشروع ف الصلاة 
والصیام آفادہ الشیخ . و یکن عندی ” کتاب الصلاة “ لأحمد ء غیر أن ق 
” لی“ (٣۔۔‏ ۸۹) : وقد روی حنبل عن أحسد : إذا أججع عل الصیام 
فاوجبہ علی نفسہ فأفطر من غیر عذر آعاد یوما مان ذلك الیوم ١ھ‏ . تم تاوله < 
ابن قدامة بالحمل على استحباب ذاك أو عل النذرء وأنت تری أنھا روایة عله 
کروایة عن مالك مثلھا + وہل بمکن تطبیق الروایات انختلفة نی کل مسألة 1١‏ 





وأما مسألےة الإفطار ء فی ظاھر الروایة جوازہ بعذر . والضبافة عذر 
الضیف والضیف ؛ ولکن فبہ اختلاف وتفصیل ء کا فی ” فتح ابن امام “ + 
یل : عذرء وقیل: لا ء وقیل : عذر قبل الزوال لا بعدہ: راجع ” الفتح” ۔ 
وکون الضبافة عذرا فی حق الضیف والضیف مذکور فی ” البحر“ و “شرح 
الوقایة “ ؛ واکٹی فی عامة الکتب بأنہ عذر ق جق الضیف . وف ٭ الکاز“ 


آدلة القضاء وعدم القضاء ی صوم النفل ۹ 


یقول : أحد بنی آم ہا حدثنی ؛ فلفیت آا أنضلھم وکان اسمہ : جعدة ٭ 
وکانت آم ہا جدتہ ؛ فحدثنی عن جدتہ : ہ أن رسول اللہ گل دخل علبھا 
فدعا بشراب فشرب ء نم اما فشرب ) فقالت : یا رسول اللہ أما إنی کنت 
صا ٭ ففال رسول اللہ پچ : السا التطوع أ۔ین نفسه ؛ إن شاء صام وإت 
شاء أنطر ٤‏ ۔ 





و * اللقی ” لھاکم الشھید جوازہ بغیر عذر ایضا ء کا فی ”الفتح“ ؛ وتقذم 
ثقله . واکنی بہ فی ”الکنز“ ء وھی روایة أی یوسف . والجمع بیٹھا ان 
الإفطار من غیز عذر جالز لکنہ غیر مرضی ء والفھوم من الأحادیث ججوازہ 
من غیر عذر ‏ ومن أجل هذا یقول ابن امام : واعتقادی أن روایة ” اللتی” 
أوجہ٢ھ‏ . ولإبن امام ہنا کلام متین ۔ 


وأما تفقہ آئی حنیفة فی السألة فھو أن الشروع مِزلة النذر والنفر لازم 
اتفاقاً ولکن التحریمة کالنذر القول فی الصلاۃ دون الصوم والق اعم قاله 
الشیخ . وعلم أن الشیخ لم بطمُن قا فی قیاس الصوم على الصبلاۃ کقیاس الصلاۃ 
علی النذر . فال الراقم : وأدلة الفریقین من الخادیث متکائشة ؛ ورما تکون 
الکثرۃ حنفیة ء غیر أن عمومات النصوص القرآلیة می قولہ تعالی: ( ولا تبطلوا 
مالک ) وقولہ : ( رعبائیة ابندعوها ما کنبناھا علبھم إلا ابتغاء رضوان اللہ 
ھا رعوہا حق رعایتھا ) ء وقولہ : (ئم موا الصیام مل الیل ) ؛ وقوله : 
(ولا نکونوا کالنی نفضت غزھا من بعد قوۃ أنکااً) ؛ وقولہ : (ومن یعظم 
حرمات اھ فھو خیر لہ ) من آبات التنزیل کلھا تدل علىی ترجیح مذھب 
فیفة ء وکذلك أدلة الأصول من تعارض الحاظر والبیح وغبرہ تؤیدہ ٭ 
فالادلة احاصة إذا کانت متکالئےةۃ ‌ کانت متعارضة فالرجوع فی مٹلھا إِل 
عمومات القطعیات أولی وأحوط وابلغ ؛ وللإمام أی بکر الرازی کلام جیلہ 











متین بیسط وامع فی “احتام القرآنا“ فلبراجعہ ولیراجع ”الزرقای على الوطا“ ۔ 


م إن حدیث عائشة فی اباب رواہ الطحاوی فی ” شرح الآثار“ ١(‏ ۔۔ 
)٥‏ من طریق الإمام الشافعی عنْ ند فی غایة الصحة وفیہ: 
وسأصوم یوعاً مکان ذلكہ فصح فب باء فکان حجة لنا إلا أن الطحاوی 
ذکر بعد روابته : قال محمد : اہن ادریس معت سفیان عامة مجالسنی [باہ 







پینة کان فی الآنجر قد تغیر ١ھ‏ 
طہ وذکر منشأً ذاك ٹم لم رض بە ۔ 


والنھی 







(ص ۔۔ ۱۹۷) فقال : وان 
ینکر ذلك وبرد على من بدعی اك 

قال الذھی فی ” ااہزان “ اف سفبان ما ملخصے : إن ابن مار 
الوصلى قد حکی عن بی القطان أن سفیان اختلط سنة سبع وتسعین ومائة ؛ 
وأن سفیان مات سنة مان وتسعین أوماة ؛ فبقول الذھبی توفی قبل قدوم ال حاج 
بآربعة آشھر فی تلك السنة ول بلاا أحد فبھا ء وإن القطان نفسہ قد مات ف 
صفر سنة نمان وتسعین ٤‏ فی نمکن بحی القطان من أن بسمع اختلاط سفیان: 
مم یشھد علیہ بذلك ء لم قال : فلعلہ بلقہ خاك فی آثناء سنة سیع مع أن بھی 
متعنت جدا فی الرجال ء وسفبان فثقة مطلقاً والقہ أعلم . ولکن الحافظ ف 
” التہذیب“ یذ کر کلام الذھی ویلجا ل قولہ : ٭ فلعلہ بلغہ الخ “ . اقول : 





بحث قضاء صوم التطوع ١٢‏ 






نفسہ ” او 





نفسہ“ ‏ وحدثنا غیر حمود عن أئی داود فقال : 
نفسہ “ عل ال 


” امین نفسه “ على ا 


وھکذا روی من غیر وجہ عن شعبة ” امیر“ أو 








وعلى کل حال الذھی یولق مطلقاً ویستبعد کلام بی القطان بل یعدہ غلطً ءن 
ابن مار اللوصلى ؛ والڈھی ذھی الرجال؛ فالقول قولہ علی کل حال ۔ 

قال ا ولم ینفرد پروایتہ الشافعی بل رواہ غیر الشافعی رجلان ٭ 
أحدہما عند النسائی فی ” الکبری' ء والژانی عند الدارقطنی فی ” سنہ“ , أقول: 
ذکرہ الحافظ فی ” التلخیص ٭ ء والراوی عن ابن عییتة عند النسائی : *٭محمد 
منصور“ : وعند الدارقطنی : ”محمد بن عمرو الباہلی“ ‏ ولفظھا : ہ وأصوم 
یوما مکانہ ؛ ء کا فی ” نصب الرأیة “ و ” التلخیص“ ٠‏ 

آقول : أولاٴ إنہ قد صصح عنہ الزیادة الحافظ أبوحمد عبد الحق الد 
صاحب ” کتاب الأحیام “ وغیرہ کا ” شرح الفدایة * للمینی (٢۔۔‏ 
)٥٦‏ مع خطأ من الکاتب فی الإسم , 
وثانیً: أن الشافعی من أخص تلامذة ابن عبینة وھو أعرف بحالہء والشائمی 
وحلھا بالقضاء تطوعاً ء کا فی ” نصب الرأرےة ” عن الییھنی 











رق 

وثالتً : نہ تابع الشافمی محمد بن منصور وھو الطوسی من رجال أی داود 
والنسائی ء وثقہ غیر واحد ؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کا فی ”التہذہب؟ 
فاتفق علىی ھذہ الزیادة ثقتان فھی مقبولة ألبتة عل آصوفم ۔ 


ول : امیر نفسہ . ہذا لا پنی الفضاء . قال الزرقاق ”شرح ااوطا“ 





3) 


٦0۲‏ معارف السان یھ 








حدثتا ہناد نا وکیع عن طلحة بن بی عن مه عائشة بنت طلحة عن 
عائشة أم للؤمنین قالت : ہ دخل على رسول اللہ کا یوما تقال : ہل عندکر 
شی*ٴ؟ قالت : قلت : لا ء قال : فإق صائم٭ 

حدثا حمود بن غبااں نا بشر بن السری عن سفیان عن طلحمة بن بحی 
عن عائشة بنت طلحة عن عائشة أم للؤمنین قالت : ہ إن کان النی گل بأئینی 
فیقول : أعندك غداء؟ فاقول : لا ء فیقول : إفی صائم ؛ قالت : فأنافی یوما 
فقلت : یا رسول اللہ إنه قد أھدیت لنا عدیة ؛ قال : وما ھی؟ قلت : حیس+ 
قال : آما إنی أصبحت ضائاً : قالت : ٹم اکل ٠‏ ۔ 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن ۔ 


ولفظہ : وأما خبر الئرمذی ومصحہ الحاکم : ” التطوع آمیز نفسہ * 
مرید التطوع معاً بین الادلة ٤‏ ومٹھا: ”لا تبطلوا ‏ مالک ١٤ھ‏ . و 
الروایات: ” امین نفسہ “ بدل ” امیر نفسہ ” . قال الشیخ: وظنی أنە تصحیف 
من النامفین والہ أعلم . قلت : لا ریب أن الأمیر أقعد بالقام من الأمینء وورد 
عند الدارقطنی والحام : د التطوع بالیار الخ ء وھو یؤید ”الأمر“+ غیر آنہ 
وقع بالشك والتردید عند الترسذی والطیالسی والدارقطنی والیھی ؛ ووقع 
”امیر“ من غیر شك عند أحمد وا حاکم والدارقطنی ف طریق والبیھی ف 
طریق ء فالقرل بتصحیف الناسخ مشکل واللہ اعلم ۔ 


لہ : الحدیث عزاہ الزیلمی إل النسائی ۔ ولعلہ ق ” الکبری“ ۔ وإل 


أی داود ولیس فیہ : ” التطوع الخ *۔ 











حدیث وجوب القضاء فق صوم النطوع ۳۴ 


( باب ما جاء فی ایجاب القضاءٴ عليه ) 
حفدثنا امسد بن منیع نا کثیر بن ہشام نا جعفر بن پرقان عن الزھری 
عن عروۃ عن عائشة قالت : ہ کنت آنا وحفصة صائمتین فعرض لنا طعام 
اشتھپناہ فاکلنا ممنہ ء فجاء رسول اللہ پا فبدرتنی إليه حفصة ‏ وکانت ابنة 
آبیھا۔ فقالت : یا رسول اللہ إنا کنا صائمتین فعرض لنا طعام اشتھیناہ فاکلنا 
منە؟ قال : اقضیا یوما آحر مکانہ ۰ . 





قال أبوعیسی : وروی صاخ بن أئی الأخضر ومحمد بن أی حفصة ھذا 
الحدیث عن الزھری عن عروۃ عن عائشة مثل ہذا ۔ وروی ماك بن أنس 
ومعمر وعبید اللہ بن مر وزیاد بن سعد وغیر واحد من الحفاظ عن الزھری 





: باب ما جاء فی إیجاب القضاء عليه :- 


حدیث الباب دلیل صریم حتفیة وامالکیةہ ور جح الرمذی إرسالہ: والسند 
جیذ ‏ وکذاك حجة فی الباب الحدیث الذی تقدم می روابة الطحاوی ف ”شرح 
معانی الآثار“ ١(‏ ۔۔۔ )۳٥٣‏ عن الرنی عن الشافعی ء ونقدم ما یتعلق بە ء ونما 
احتج یہ ابن عبد البر علی ما ححکاہ الزرقانی حدیث : ہ إذا دعی آحدک إل 
طعام فلیجب ؛ فإن کان مفطراً فلیاکل ہ٤‏ وروی : ہ فإن شاء اکل وإن کان 
صائاً فلیدع ٤ء‏ وروی : د فإن کان صائماً فلا یاکل ٤ء‏ فلو جاز الفطر فی 
لتعطوع لکان أحسق فی إجابة الدعوۃ . وحدیث : ہلا تصم امرأۃ وزوجھا 
شاہد یوما من غیر شھر رمفان إلا یفن یدل على أن التطوع لا بفطر ولا 
یفطرہ غیرہ ؛ ولو کان مباحاً کان إذنہ لا معنی لہ . قال ابن عمر : ذلك التلاعب 
بدھئے : أو قال : صومہ . واجاب الزرقانی عن حدیث ام ھا وحدیث 
عائشة : و دخنل علىَ رسول اللہ ا اخ ؛ آٹھا قضیة عین لا حوم فیھا آھ۔ 








٤٤‏ معارف السْن ج ہے 





عن عائشة مرسلڈ : وم یذکروا فیە عن عروۃ ء وھذا أصح ؛ لأأنہ روی عن 
ابن جریج قال : سألت الزھری ففلت : أحدلك عروۃ عن عائشة؟ قال : 
لم اسع من عروۃ ‏ ہذا شیتا ولکن معت فی خلافة سلیان بن عبد اللك من 
اس عن بعض من سأل عائشة عق ھذا الحدیث ۔ 

حدثا بھذا علی بن عیسی بن زید البغدادی نا روح بن عبادة عن ابن 
جریج : فذکر ا حدیث ۔ 

وقد ذھب قوم من أہل العلم من اعحاب النی گا وغیرہم إل ھذا 

الحدیث ‏ فرأوا علیہ القضاء إذا أفطرء وہو قول مالك بن آنس ۔ 


( با ما جاء فی وصال شبان برمضات ) 

حد‌ کیا بندار نا عبد الرمن بن مھدی عن سفیان عن منصور عن امام ؛ن 
ایا معد عن آیسلمة عن آم سلمة قالت : ہما رأبت النی يك یصوم شھرین 
متتابعین إلا شعبان ورمضان ؛ ۔ 

وف الباب عن عائشة . قال أبوعیسی : حدیث أم سلمة حدیث حسن ۔ 

وقد روی ھذا ال حدیث ایض عن آئی سلمة عن عائشة انھا قالت : ٥مارایت‏ 
النی گل نی شھر اکثر صیاماً منہ فی شعبان ؛ کان یصومہ إلا قلی5 ء بل کان 
یعُومة گلہ٤‏ ء 











۔: باب ھا جاء فی وصال شعیاں بر مضان 





حدیث أم سلمة یدل على الصیام فی شعبان کله ٭ وحدیث عائشة یدل 
اعلی صیامہ پا ق اکارہ لا کلە؛ آفادہ الشیخ . وهھنا بحثان فی حدیث الیاب : 


الڈول : ہل ہو حدیث واحدد؟ اختلف الرواۃ ء فجعلہ طائفة من مسند 


۲ 


بحث وصال صوم شعبان ہصوم زمضان ٤٤‏ 


حد‌ثن بذٹك ہناد نا عبدة عن محمد بن عمرو نا أَبُعلمة عق عائشة عن 
النبی گل بذلك . وروی سام آبوالنضر وغیر واحد ھذا الحدیث عن آی سلمة 
عن عائثة نو ررایة محمد بن مرو . وروی عن ابن البارك آنه قال ق ھذا 


الحدیث : وھو جائز فی کلام العرب ء إذا صام اکثر۔الشھر أن یقال : صام 


آم سلمة وطالفة می مسند عائشة ؟ أم ہو حدیثان ؟ واتفق آبو النضر ونجبی بن 
أبی کثیر عند مالك والشیخین ومحمد بن ابراہیم القیمی وزید بن أی‌غیاث عشد 
النسائی محمد بن عمرو عند الرمذی کلھم عن أئی سلمة عؾ عائشة ؛ وخالفھم 
نی بن سعید وسالم بن المعد عند النسائی وکذا الّمذی ؛ فرویاہ عن أ سلمة 
تن آم سلمة ٤‏ فقال ا حافظ فی ” الفتح > : وقال الترمذی عقب طریق امم بن 
آی العد : ھذا إسناد صحیح ؛ ویتمل أن یکون أبوسلمة رواہ عن کل می 
عائشة وأم علمة . قال الحافظ : ویزیدہ أن محمد بن اہراہم التبمی رواہ عن 
آى سلمة عن عائشة تارۃٴ وع أم سلمة تارةٗ آخری ء أخرجھا النسائی۔ 


والبحث الثاتی : ہل مفاد الروایتین واحد أم هو ختلف ؟ فجنح الترمذی 
تیعا لإبن البارك بیع بیٹھا بانسە اطلق الکل على الاکثر ء والراد الأکثر ء 
واستبعدہ الطیبی والعراق وحلاا على اختلاف الاٌحوال ء فتارة“ کله وتارءٌ“ 
اکثرہ ء نوقیل : معنی کلہ آنہ لا بِخص اولہ آو اوسطہ آو آخرہ بالصوم ‏ بل 
یعم أطرافہ بالصوم وإن کان بلا انصال الصیام * نقلے ابو الحسن اسندی ؛ 
وراجع ” المدة > و ” الزرقانی' و ” الفتح“ التفصیل . والذی ظھرلی أن معن 

“ان یصومہ إلا قلیا5 ” کان یصؤم کل شعبان إلا پعضاً ٭ ہ ای لا بر 
الصیام فی بعفض الشھور من شھر شمبان ؛ فکان لا یصوم فی ذاك البعض ٣‏ واما 


.إذا کان یصوم فیه فیصوم آکثرہ بل کلە ؛ فقولہ : ” بل کلە “ لیس متعلقاً 


لع معارف ال چ ۵ 
الٹھر کلہ ؛ ویقال : قام فلان لیلة مع ؛ واعلہ تعشی واشتغل بیعض أمرہ+ 
کان اہن البارك قد رأی کلا الحدیثین متفقین ؛ بقول : نا معنی ھذا ا حدیث 
آنہ کان یصوم اکثر الشھر . 
بالإسفثتاء ء ولما ہو راجع إلی أول الکلام ٠‏ 

واما وجہ صیامہ پا ء فھو قضاء أمھات الؤمنین ارضی اللہ عنھن 
ما فاتھن من الصیام بعذر الطمث أو غیرہ؛ وھذا أحد الوجوہ السٹة ال ذکرھا 
محب الطبری . الثافی : آنہ کان نثزم وم ثلائة آیام من کل شھر ؛ فریما 
ترکھا فیتدارکھا الثالث : تعظیماً لرمضان . الرابع : لرفع الأعمال فیە ۔ 
الحامس: لنسخ الاّجال فیہ . السادس لغفلة الىاس عن العبادة فیە لکونہ حاطاً 


بشھری ا حرام ٭ والولی فی ذلك والأقوی ما جاء فی حدیث آسامة عند النسائی 
وأنی داود وصححہ ان خزیة؛ قال: ١‏ 











: یا رسول اللہ م أرك تصوم من شھر 
من‌الشھورما تنصوم من شعبان؟ قال:ذاك شھر یغفل الاس عنە بین رجب ورمضان+ 

ترفع فیہ ال عمال إلی رب العالمین؛ فاحب أن یرفع عملى وآنا صائم٥۔‏ 
فقد بین گیا نفسہ وجہ ذلك ء وبجحوی ذاك وجھین من السنة الذ کورة اخ ۔ 








وبا جملة الاکتفاء یه أولی ء وراجع ٭ العمدة“ ٥(‏ ۔۔. ۴۱۰) و ” الفتح“ 
٤(‏ ۔۔۔. ۱۸۷) ازید الییان . قال شیخنا : ویفید الشافعیتة شیتا فی مسألة أنه 





قضاء رمضان لا ینیغی أن پتأخر من رمضبان القابل فذا تأخر فی قضاء رمضان 

حّی دخل رمضان آخر بلزمہ من کل یوم فدیة عند الشافعی وأحمد ومالك کا 

فی ” شرح الہذب؟ ٦(‏ ۔۔ )٦٦٦‏ . وقال أبوحتیفة والنخمی والزی وداود: 

یقضيه ولا فدیة عليہء والنعجیل مستحب عند الکل ق قضائه ولذا قال الشیخ: 
شیتا ولیس فیہ دلبل صریح واقہ آعلم ۔ 


حدیث کراہیة الصوم فق نصف ث ۷ 


( باب ما جاء فی کراعیة الصوم قی اللصف ” 
الباقی نے شمبان لحال رمضان) 

حفاٴنا نتیبة نا عبد العزیز بن حمد عن العلام بن عبل‌الرعن عن آبیہ عى 

آی‌عریرۃ قال: قال رسول اللہ یا : ہ إذا بی نصف من شعبان فلا تصومواء۔ 





تقال آبوعیسی : حدیث أئیھریرۃ حدیث حسنق صحیح ء لا نعرفہ إلا من 
ہذا الوجہ علی ہذا اللفظ . ومعنی ھذا الحدیث عند بعض أھل اللم : أن یکون 


۲ : باب ھا جاء فی کراہیة الصوم فی النصف الاق 
من شعبان ال رمضان :۔. 

رید فی الترجمة أنہ یکرہ الصیام بعد نصف شبان رعایة لرمضان . قال 
الشیخ : ومحمل ھذا الحدیث فی حق من یصوم بعد النصف منہ ء ‏ وأما صیامه 
ہے ی شعبان فکان الشروع فیہ قبل النصف فا ینافی . وق ٭ الفتح“ رہ ۔۔ 
۷) ق ال جمع بیٹھھا : بآن بحمل الٹھی عل من لم یدخل تلك الیام فی زصیام 
اعتادہ ۱ھ . اُقول : قد استشی ذلك صراحة فق حدیث أھریرۃ ء وایضاً إذا 
کان لاأجل رمفضان .وقع الٹھی فلا برد إذا کان لامر آخر من القضاء أو العادة 
او غیرھا۔ 

وحدیث الباب قوی غبر أنہ آعلہ عبد الرمن بن مھدی وأحمد بن حتبل 
کا فی “ العمدة “ ٥(‏ ۔. ۳۲۲) ؛ فقال : قال آمد : ہذاحدیث منکر 
قال : وکان عبد الرحمن لا بحدث یہ ء ومثلہ فی ” الفتح” : وعصحہ ابن حبان 
وابن عصاکر وابن خزم کا صحہ الٹرمڈذی کا ف ”العمدة “ . وبوب عَليه 
الطحاوی ایضاً . وحاصل ما ذکرہ : ان الٹھی فی حدیث الباب نھی شفقة 


١۸‏ 1 معارف السْٰن 








الرجل مفطراء فإذا بی شی من شعبان أخد ق الصوم ال شھر رمضان ۔ 
وقد روی عن أىٗ ھریرۃ عن النی گل ما یشبہ قوغم ہ حیث ٹال النی 
: ولا تقدموا شھر رمضان بصیام إلا أن یوافق ذك صوباً کان یصویه 

آحدم. وقد دل فی عذا ال حدیث نا الکراہیة على من یتعمد الصیام حال 





رمضان ۔ 
( باب ما جا فی لیا النصف مت شمان ) 
حدثنا احد بن منیم نا یزید بن ہارون نا الحجاج بن أرطاۃ عن بی بن 





وإرشاد . وقد أطال ف تأبیدہ بروایات عامة وخاصة ء فراجعہ ١(‏ ۔۔ ۳٤٣‏ 
وما بعدھا) من ” شرح الگار” ٠‏ 
لہ : لا تقدموا شھر رمضان بصیام الخ ۔۔- 
أخرجہ الصنف فیا تقدم : ( باب ما ججاء لا تتقدموا الشھر بصوم ) ٭ 
بلفظ : ہلا تقدموا شھر رمضان بصیام قبله بیوم أو یومین ٤ء‏ قال الشیخ : 
لفظ الصیام مصدر ولیس یجیع صوم ٭ کا صرّح آرباب اللغة ء فی ”القاموسں“ 
و “ االسان ” وغیزما لفظ : “ صیام " استعمل مصدراً وجع ” صائم “ ٭ کا 
فی قولہ النابفاع : 
خیل صیام وخیل غیر صائمة ا ۔ 
ول یأت جع صوم اص . 
: باب ما جاء فی لیلة النصف می شعاں :-- 
لیلة النصف من شعبان ھی لیلة ا! ووودت روابات ق فضلھا ء 
أعرج الیوطی فی ” الدر اللٹور“ روابات ف فضلھا عن عکرمة وعن عطاء بن 





أحادیث صیام لیلة البرامة من نصف شعبان ٦٤‏ 


أی کثیر عن عروة عن عائشة قالت : ١‏ فقدت رسول اللہ ا لیلة فخرجت فإذا 
ہو بالبقیعء فقال: اکنت خافین أن بحیف اہ عليك اورسولہ ؟ قلت: یا رسول: 





یسار وراشد بن سعد عن کل مرسلا ؛ وعن عائشة وعلی وانی بکر وعیان 
وأ ثعلبة عدة روایات عن کل مرفوعا ء وربا یکون:أحسٹھا حدیث عائشة 
ق ایا ؛ وقد أخخرجہ ابن أ شیبة وابن ماجہ والپپهتی یا ء وھو مع ذاك 
منقطع ء وم آقف على حدیث مسند مرفوع صحیح فا قضلھا ۔ 

وأما الاأحادیث فی صلاۃ لبلة الیرامة فحکی البدر العینی عن أئی ا لطاب 
آنھا موضوعة ء وفیھا عند ارمذی حدیث مقطوع ءا وآشار إلل حدیث الاب ؛ 
وحدیث صلاة مائة رکعة فیھا عن علىی صرح ابن ال زی وغیرہ علی وضعہء 
وکان بین الشیخ تئی الدین ابن الصلاح والشیخ عزالدی بن عبد ااسلام فی ھذہ 
الصلاة مقاولات: فان الصلاح بزعم أن نما صا ء وابن عبد السلام پنکرہ ء 
کافی ڈ العمدة “ (ہ ے ۳۱۸۹) . وف ” البحر اغحیط“ٴ کا ف ” روح العانی“: 
قال آبوبکر ابن المری : لا یصح فھا شی ولا سخ الآجال نیھا ولا یلو من 
مجازفة واللہ آعلم ۔ 

انان کر شر بھی ہی اشاتا رھت با از ئن 
ومن ذلك ما ذکر أبوطالب الکی فی ”قوت القلوب“ وتبعہ الزالی فی ”الاحیاء“ 
وتبمھا من جاء بعدھا کالشیخ عبد القادر ال میلانی فی '” الغلیة “ ۔ 
ق الیلة البارکة الذکورۃ فی ”القرآن اید“ ء فقیل : هی لیلة 
القدر ٭ وقیل : ھی لیلة النصف من شعبان لیلة البراءۂ . والڈول قإل النووی ٭ 
وھو الصواب ؛ وبہ قال اکثر العلاء ء وقال ابن کثیر : ومن قال : آٹھا لب ۃ 








(ے ے۱۴) 


“٠‏ معارف السٴن جھ 








اللہ ظننت أنك أنیت بعض نسائك ؛ فقال : إن اللہ تبارك وتعالی ینزل لیلۃ 
النصف ن شعبان إلی ماء الدنیا فیغفر لاکثر من عدد شعر غم کلب ٤‏ ۔ 





وف الباب عن أى بکر الصدیق . قال أبوعیسی : حدیث عالشة لا نعرفہ 
إلا من ھذا الوجے من حدیث ال حجاج ء وسمعت عمداً بقول : یضعف ھذا 
الحدیث . وقال بی بن آی کثیر :لم یسیع من عروۃ . قال محمد : وا حجاج 
لم یسیع من یھی بن أیکثیر ۔ 


النصف من شعبان ۔ کا روی عن عکرمة ۔ فقد آبعد النجعة ء فإن نص القرآن 
آنھا نی رمضان:الخ ۔ القول الول قول جمھور الفسرین ؛ واثانی قول عکرمة 
وطائفة . وقال الآلوسی ف القول الأول : روی عن ان عیاس وقتادہ وان 
جببر ومجاعد وابن زید والحسن ء وعلیہ اکٹثر الفسرین والظواہر ہعھم الخ ٠‏ 
مم ان کل فریق بضطر لی تاویلہ فی إنزاله تك الیلة إل القول بالنجوز ف 
الطرف أو العجوز بالإسناد ء فان ابنداء السنة من ا حرم أو شھر ربیع الأول ٭ 
بومنہ مبدا التاریخ إل عہد عمر ء وکان الوحی الہ ہج على راس الأربمین 
سنة من عمرہ گلا + ولیس ہذا موفع البسط . وتحك أرباب القول الڈول 
بأن الفرآن صرح بنزولہ ف رمغان ؛ والی ق رمضان ھی لیلة القدر دون 
لبلة البراءة ۔ 
قولہ : غمم کب ۔ بن و کلب قبیلة من قیائل العرب وھی اکثر غنما من 
سائثر القبائل > تم کلب وبنوکلب وب کلبة وبنوأکلب وبنوکلاب کلھا 
قبائل ؛ کا ی ٭ القاموس “ و ” السان ” ٭ 
وحدیث الباب لم ییلغ درجة الصحة ٭ لن ق سندہ حجاج بن آرطاۃ 
مع انفطاعین بیٹھا الترمذی ء غیر أن ابن معین أثبت لیحی الساع من عروۃ + 





ان تفضبل لیا ی رمضان وعشر ڈی ا حجة وغیرھا وصوم ارم ٦٢٤٤ ٤‏ 


( باب ما جا فی صوم المحرم ) 
حدثنا نتیبة نا بوعوانة عن آئى بشر عن حید بن عبد الرعن الحمیری عن 
بی ھریرۃ قال : قال رسول الل إَِؤ : ہ أفضل الصیام بعد صیام شھر رمضان 
شھر اللہ انحرم " ۔ 
قال أبوعیسی : حدیث آئی ھریرۃ حدیث حسن : 
ححد لا عل بن حجر قال نا علی بن مسھر عن عبد الین بن اعحاق: عن 

















والثبت مقدم علی النی ء فییٹی انقطاع فی موضیع واحدء قالہ المینی فی ”العمدة“ . 


قال العلاء : الأفضل فی الیالی لیالی رمضان ء وف الأیام عشرۃ ذیالحجةء 
وق أیام السنة یوم عرفة ء وق آیام الاسبوع یوم جمعة ‏ کا لخص فہ القول 
ابن القیم فی أوائل ”ا دی “ بعد تفصیل . وعند ابن ماج ق باب فضل 
ا لجمعة ) ( ص ۷۷) من طریق ا لبابة بن عبد الذر قال : مال النی پل : 
ہن یوم الجمعة سید الیام واعظمھا عند اللہء وہو أعظم عند اللہ من یوم الأخحی 
ویوم الفطر الخ ١ ٤‏ وفیہ عبدٴاللہ بن محمد بن عقیل ء وقد روی ابن حبان ف 
”صحیحہ“ من حدیث آبی عریرۃ تال : قال رسول اللہ ہو : لا تطلع الشمس 
عل یوم أفضل من ہوم ا مممة ؛ وفیہ ایا حدیث اوس بن تدم :و خیر یوم 
طلعت علیہ الشمس یوم الممعةہ ء قال فی ”افدی* بعد نقل ھذا الحدیث: وقد 
ذھب بعض العلاء ل تفضیل یوم المسعة علىی یوم عرفة عتجا بھذا الحدبث ء 
وحکی القاضی أبو بعلی روایة عن مد أن لیلة الممعة آفضل من لیلة القدر ال ۔ 


: باب ما جاء فی صوم اغرم :ے 
الظاہر آنہ آرید شھر احرم نفسہ کلہ او اکثرہ أو الصوم فیہ . والحدیث 


۲“ معارف السان ج سے 
مات می سج کے سے سی ش سشہ سے دج مدٹوک ھا 
النعان بن سعد عن على قال: سألہ رجل فقال : وأی شھر تأمری أن آصوم بعد 
شھر رمضان ؟ فقال لہ : ما سممت أحدا یسل عن ھذا إلا رجا معتہ یسل 
رسول اللہ و وآنا قاعدبعذہ فقال : یا رسول اللہ أی :شھر نامرف أن آصوم 
بعد شھر رمضان ؟ قال: إن کنت صائماً بعد شھر رمضان فصم اخرم ء فانے> 
شھر اللہ ؛ فیہ یوم تاب اللہ یہ علی قوم ء وبتوب فیہ عل قوم آخرین ٤‏ ۔ 
قال أبوعیسی: : ھذا حدیث حسن غریب ۔ 
( باب ما جاٴ فی صوع یوم الجەعة ) 

حدث ا القاسم بن دینار نا عبید اللہ بن موسی وطلق بن غنام عن شیبان عن 
رواہ مسلم فی ” صحیحہ “ ہ :وترجم علیہ النووی بقوله : ( باب فضل صوم 
ارم ) ؛ وفیه زبادة ولفظہ : ہ أفضل الصیام بعد رمضان شھر اللہ انحرم ٤‏ 
وأفضل الصلاۃ بعد الفریضة صلاة الیل ٤ء‏ وتعرض النووی إل وج صیامھ 
گیا فی شعبان دون انحرم مع فل ارم قال : لعلہ نما علم فضللہ فی آخر 
. حیانہ ء.آو لعل کان یعرض فیہ الأعذار من سفر و مرض وغیرھا ۔ 

تولہ : نیہ یوم الخ .. پرید یوم عاشوراء؛ نقد تاب على بی اسرائیل 
ونجاہم من عدوہم وأغرق عدوھم فرعون وجنودہ , 

موہ : حمن غریب . حسنہ الترمدی مع أن فیےە عبد الین بن اعاق 
الواسطی وہو ضعیف کا فی ” التہذیب“ و ” النقریب“ ۰ فلعل تسین الرمذدی 
نظراً إلل شواہدہ ء ونقل الننری تحسینہ وآفرہ کا قبل واقہ آعلم ۔ 

-: باب ما جاء فی صوم یوم احمعة :ے 
الصوم یوم ا معة خلافیة فی الأئمة ؛ والأقوال فیہ خسة : قول أحیفةہ 


الأقوال فی أقراد صوم ا عق ۳۴۳ 


عاصم عن زر عن عبد اللہ قال : ہ کان رسول اللہ بعموم من غرة کل 
شھر ثلالة آیام ‏ وقل ما کان بفطر ہوم الممعة ۔ 


و الباب: عن ابن عمر وأ عریرۃ . قال آبوعیسی: حدیث عبد اللہ 
حدیث حسن غریب؛ وقد استحب قوم من أھل العلم صیام یوم الجممعة ٭ و( ھا 
پکرہ أن یصوم یوم ال جمعة ء لا یصوم قبلە ولا بعدہ . قال : وروی شبة عن 
عاصم ھذا الحدیث وا پرتجہ ر 


ومشھور قول مالك إباحتہ مطلقاً من غیر کراھة ء ومشھور قول الشافعی وأٗحد 
کرامة إفرادہ ء وحصح القاضی أبوبکر من الالکیة ء ولیہ ذھب آبو یوسف 
من أصحاب الإمام ء وعن الشافعی قول مثل قول آئی حنیفة ء ھذا ملخص ما ق 
العمدة “ (ھ ۔۔۔ ۳۳۳) ء وراجعھا مزید البیان ء وقال فی ” الدر اختار“ 
فی آوائل کتاب الصوم : والندوب ایام ا کل شھر ویوم ا جمعحة 
ولو منفرداً لح . قال الشارح : صرٌح یہ فی ” النھر“ ؛ وکذا فی ” الیحر“ ء 
فقال : إن صومہ بانفراد مستحب عند العامة ء کالإئنین واللحمیس ؛ وکرہ 
الکل بعفضهم الخ . تال الراقم : قال الإمام محمد فی ” کتاب الحجة“ کا کتب 
إل" الشیخ مولانا الفتی مھدی حسن طال بقاؤہ۔ : قال أبو حتیفة : لا آری 
ہصیام یوم الجمعة باساً ‏ فان تحراہ رجل وصامہ تطوعا منفرداً فلا اس یه ۔ 
وقال أھل الدینة مثل ذلك ١ھ‏ . وقد ذکر صاحب ٭ الدر افحتار“ فی ا جممعة : 
” ویکرہ إفرادہ بالصوم “ ء وھذا مذھب أئی یوسف رہ اللہ دون الإمام ٭ 
کا فی ” العمدة “ و ” شرح الدر اختار“ فی آلصوم ۔ 

قال الشیخ : إن کان منشاً لفساد الاعتقاد غلا یصوم ولا فیستحب أن 
یصومء وھکذا یجبع بین الروایات الفقھیة والحدیثیة . وراجع روایات الحدیث 
وافوال الفقھاء من ٭ العمدة “ ( ٥‏ ۔۔ ۳۴۲ و۳۴۳۳) : وذکروا فی الٹھی عن 

















لہ رف السٰن ج تھ۔ 








( باب ما جا فی کراهیة صوم یوم الجمعة وحدہ ) 
حد‌ لا ہناد نا آبومعاویة عن العمش عن أی صاخ عن أی عریرۃ قال : 
قال رسول اللہ پک ام روم الاو فرب اوس 


بعد 


وف الباب عن علىی وجابر وجنادة الازدی وجویربة وأنس وعبد اللہ بن 
مرو . قال آبوعیسی : حدیث آئی عریرة حدیث حسن صحیح . والعمل علی 
ھذا عند أہل ان : یکرہون أن بختص یوم الجمعة بصیام لا یصوم قبله 
ولا بعدہ . وبە پقول أحد واسحاق ۔ 


إقرادہ بالصوم وجوهاً ستة ء حکاہ العینی ؛ ومنھا خوف اعتقاد وجوبە : قال: 
واعترض علیہ بصوم الإئنین وا حمیس . قال الشیخ : وی کتاب الکراہیة من 
” شرح الوقایة “ : ومقتدی دعی إل ولیمة فوجد لمة لعبا أو غناء لا یقدر 
على منعہ یخرج ألبنةہ وغیرہ إِن قعد واکل جاز ء ولا بحضر إن علم من قبل ۔ 
۲ فصبرت ؛ وذا قبل آن یقندی به 

آھ, آقول: والالة ق "ل0کازہ وشرحہ ؛ وغرض الشیخ مہ اللہ بنقل 
یة : التنظیر بفساد اعتفاد العوام حیث أن الإمام کان غیر مقتدیٰ لم یکن 
فیە منشأ لفساد عقیدتھم بالحل فصبرء ولم یکن لیصبر لو کان سیبا لقتنة الام , 











باب ھا جاء ى کراہیة صوم یوم الحمعة :- 


جعل الرمذی عفاد البابین واحداً با جمع بین ا حدیثین فافھم ء وتقدم 
ما یتعلق بە آفاً ۔ 


حدبث صوم یوم الەیت والبحث فیه 8۳ 


( باب ما جا٭ٴ فی صوم یوم السبت ) 

حداثنا حید بن سعدة نا سفبان بن حبیب عن ثور بن 
معدان عن عبد اللہ بن بسر عن اعتہ : ان رسول اللہ گیل قال : ہ لا تصوموا 
یوم السبت إلا فیا افترض علیکم ء فان مم یجد أحدکم إلا لحاء عنبة أو عود شجرۃ 
فلیمف 





ید عن خالذ بن 


لف 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن ء ومعنی الکراہیة فی ھذا أن ببختص 
الرجل ہوم السبت بصیام ء لأن البھود بعظمون یوم السبٹ ۔ 





-: باب ما جاء ق صوم یوم السبت :- 


موی اع سی فا سس امیس ومححہ الام ء وقال النووی : 
حصحہ الأُئمة کا حکاہ القاری فی ” الرقا 
الحدیث منسوخ ؛ نم حکی عن مالك آنے قال : ہذا کذب ء وذ کر النسائی 
نہ مضطرب ؛ فن ذھبِ إلی تسین الحدیث أو تصحیحہ فقالوا : الٹھی وارد 
على إفرادہ بالصوم کاق الممعة ؛ والمقصود خالفة الیھود والٹھی للتىزیه عند 
ا لممھور . وقولە : ما افرضِ فی الاسٹٹناء یَعم الفرض والنذر والقضاء والکفارۃ 
وما وافق سنة مؤکدة کعرفة وعاشوراء : قالہ الطببی ٤‏ وحتاہ القاری . قال 
الزرقانی : والٹھی الذزیہ ء وعلیهہ الشافعیة وبعض ا حنفیة . ویعارضہ حدیث 
عائشة عند الئرمذی فی الیاب اللاحق ء وہو حدیث أمخحرجہ النسائی واہن حبان 
بوالییھتی ؛ وإذا کان حمل الُول الإفراد فلا معارضة ‏ ووجہ قول مالك ‏ 
الحدیث الاّول یکاد یکون فقھباً صرفاً لا حدیثیاً ء حیث لا یظھر علة لکذبے 
إسناداً ومتتاً إلا للعارضة ٤‏ وکذا لا یتبین وجہ نسخہ کا ف ” التلخیص “ ٠‏ 


توللہ : إلاحاء الخ . مبالفة ‏ الإفطار بکل ما آمکن ہواٹحاء بالد والکسر : 


“ء وقال أبوداود فی ” سئنہ“ : ھذا 








من معارف السْن ج 


( باب ما جاٴ فی صوم یوم الائنین والخمیس ) 
. حد تا ابوحخص مرو بن عل الفلاسِ نا عید 1 
عن خالد بن معدان عن ربیعسة المرشی عن عا؟ 
یتحری صوم الإلنین والحمیس ٤‏ ۔ 

وف الباب عن حفصة وأیی‌قتادة وأسامة بن زید ۔ قال أبو عیسی : حدیث 








بن داود عن ور بن یزیدہ 


الت : ہ کان النی پا 





عائشة حدیث حسن غریب من ھذا الوجه ۔ 
حدثت حمود بن غیلان نا ابو أحصد ومعاویة بن ہشام قالا نا سفیان عن 


القشر ء قال الشاعر : 
. یعیش الرأً ما استحی خیرم ویبی العود ما بی افاء 
ولیرای. لبعض الفصیل ” الطخبص “ و شرح لواہب “ الزرقاق 
ر۸ ۱۳). 
قشہیہ : ہذا الباب لم پتعرزض إلیہ فی ” المرف الغذی * 
.- :باب ھا جاء فی صوم یوم الإثین والحمیس :-- 
نکن لہ لا عادة خاصة فی الصیام عل منھاج واحد ء وروی النسائی 
فی ” سننہ٭ فیە عدة روایات ‏ سننہ ء وأما وجہ مخصیصہ ا یوم الإئنین 
: فارقع الأعمال فبھیا إلی اللہ تعالی > وایضا ان الإئنین فیه ولد ا ء 
وفیە توق ء وغیہ دخل للدینة -أی قباء۔ ء وروی مسلم من حدیث أ قتادۃ 
وفیے : و وسٹل عق صوم الإٹنین فقال : ذاك یوم ولدت فی وبوم بعثت أو 
آلزل عليه فيەء . قال الطبی : :ای پ فیہ وجود پیک وازول کتابکوثبوت نبوتەء 
فی یوم آفضل واوی نلصائم منہ 1۴ فاقتصر على العلة أى سلوا عن قضیاتب لأأنه 











أحادیث رع ا عحالِ یوم الائنین وا حمیس بن 


منصور عن خیئمة عن عائفة قالت: ۱ کان رسول اللہ يك بصوم من الشھر السبت 
والأحد والإئنین ؛ ومن الشھر الآخر الثلاثاء والاأربعاء وا جمیس ؛ ۔ 





قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن ء وروی عبدالرمن بن مھدی ھذا 
ا حدیث عن سفیان ول پرنچہ . 
حد‌ثنا حمد بن بی نا آبوعاصم عن محمد بن رفاعة عن سھیل بن ؾوصاخ 
عن آبیہ عن آن عریرۃ ان رسول اللہ پیک قال : ہ تعرض الال یوم الإئین 
وا میس ء فاحب أن بعرض عم وآتا صائم٠.‏ 


قال آبوعیسی : حدیث أھریرۃ فی ھذا الباب' حدیث حسن غریب ۔ 








لا مقال فی صیامےه ٣‏ فھو من آسلوب ا حکیم ء حتاہ الزرقانی ٭ وتعقبه بأن 
ال جواب عل وفق الیہژال ؛ إذ لا یلیق سژال الصحانی عن جوازصیامہ ال ۔ 


نم إن الأحادیث فی رفع الاعمال ختلفة ء ففیھا ما ید على رفعھا کل 
پوم ؛ وفیھا ما پنبل علی رفعھا کل یوم الإثنین والحمیس ؛ وفیھا الرفع لبلۃ 
3 وفیھا الرفع فی آیام آخعر۔ فی الرفع کل یوم حدیث أی موسی 
الأشعری عند ”مسا“ وفیہ : ہ برفع إلیہ عمل الیل قبل النھار وشمل النھار قبل 
االیل ٤ء‏ وف الرفع بوم الإثنین والحمیس حدیث بی هریرۃ الآنی عند الترمذی؛ 
وھو حدیث رواہ مسل بألفاظ مختلفة فی کتاب البر : .وف الرفع لیلة البرامق 
لم اجد حدیناً صریجاً إلا حدیث عائشة عند آی یعل فی ”الدر النٹور“ و" 
١‏ نہ یکتب فیہ کل نفس میة تلك السنة فاحب ان یأنینی اجلی وانا صائم ٠٠٦‏ 
ونیدم حدیث أسامة فی رفع الا عمال فی شعبان من روایة النسائی وغیرہ . قال 








۱۱٤-۱۸ 





۴۸ معارف السٰن جح سھ 


( باب فا جا فی عوع الاو او الخعیس ) 
حدثٹا الحسین بن بجلند ایی وحمد بن مویہ قالا نا امم 


موسی نا ہارونِ بن ہلان می عبیداللہ بن سام الفرشی عن : مات 
۔ آو سثل ۔ البی کی عن صیام الدھر؟ فقال ا 














ولعل ذلك الاختلاف من اختلاف أنواع الا عمال کا یکون فف عرض 
الدفاتر والدواوین . اقول : وقریب من ما تاول بےهە صاحب ” الواہب “ 
بالعرض العام والعرض الحاص ‏ وفرق بعضھم بین الرفع وبین العرض ٭ 
وبعضہم بالإجمال والتفصیل ء واختارہ الحافظ ابن حجر کا حکاہ القاری والل 
اعم بالصواب . 
: باب ما جاء ق صوم أریعاء و الحمیس :ے 

قد صرح فی تنا باستحباب صوم یوم الإثنین والحمیس 'فحدیث الوارد 
فی ء کا فی “ابحر“ء ومقتضی کلامھم آن یکون صوم الأرہماء ایض مندوبً 
حیث قال فی ” البحر“ ف؛ الندوب : والندوب صوم ثلائة أیام من کل شھرٴ ٭ 
ویندب فیھا کونھا الیام البیض ؛ وکل صوم اثبت بالسنة طلبہ والوعد عليھ 
کصوم داود عليه السلام١ھ.۔‏ وبا جملة حاصل کلامھم إذا ورد فیه حدیث 
وم یکن فیە تشبہ یندب ألبنة واللہ اعلم ۔ 





والأربعاء بالمد وکسر الباء ٤‏ الباء ہو الشھر فیہ ء وحکاہ فی ” اللان “ 
ی' 28+++ 
”ریعٴ ء وہو غیر منصرف مع دخول لفظ ”کل “ علیہ ء لكونہ مدوداً + 
وغیز النصرف بنصرف بإضافة کل إلیه ما م یکن ممدوہاً ۔ 


آجادیث صوم یوم عرفة فی عرفات د3 
عم رمضنان والڈی یلیہ وکل أرہماء وهفیس؛ فإذا انت قد مت الدھر وآفطرت: , 
وف البابِ عن عائشة ۔ قال آبومیسی : حدیث ہسل الفرشی حدیث غریب 
وروی بعض عن ہارون جن سلان عق مسلم بن عبید اللہ عق آبیہ ۔ 
( باب ما جاء فی فضل الصوع بوم عرفظ ) 
حدثنً نتییة ود بن عبدة الضی قالانا ماد بن زید ن غیلان بن جریر 
عن عبد اللہ بن معبد الزمانی عن أئی ة آن الی لا قال :. ہ صیام یوم 
عرفة إنق أحنسب عل اللہ أن یکفر المنة ال بعدہ والسنة ال قبله ‏ ۔ و 
وق البابَ جن أسعید . قال آبومیسی : حدیث ای قتادة حدیث حسن؛ 
وقد استحب أہل العلم صیام یوم عرفة إلا بعرفة۔ 
( باب ما جام فی کراھیة صوم یوم رفظ بعرفۃ ) 
حدثنا آحد بن مٹیم نا اہماعیل بن علیة نا آبوب عنمحکرمة عن ابن عباس: 





وال-ألة ہذہ معنونة بقول ابن الحاجب: وما فیه علمیة مؤلرة إذا نکر 
صرف اخ . فالمدود والقصور والمیع لیست العلمیة فیھا مؤثرۃ فی منع صرفھا۔ 
فلا پنصرف وإن دخل عليه کل؛ أی ونکر بدخولہ؛ والغرض من اإضافة کل * 
التنکیر لا غیر ۔ : 
و قولہ : ”مت الدعر“ تٹزیل لہ مازلة صوم الفعم ٭ وسیج' الیعٹ 
عنہ قریباً بعد عشرۃ آبواب ۔ 
-.: باب ما جاء فی فضل الصوم یوم عرفة :- 


و 
باب ھا جاء فی کراہیة صوم یوم عرفة بعرفة :۔- 
أخرج فی اباب الڈول حدیث أى قتادة ء وہو حدیث طویل اخرجہ 


+٠‏ معارف السن ج ہھ 


کس ےک مج مھ می سس تیرب شی شکو 
؛ ان لی اچ انطر بعرفة : وارسلت إلیه آم الفضل بلٍن نشرب ٢‏ 
وی الیاب ع أئیھریرة واہن عمر وام الفضل . قال ابوعیسی : حدیث ان 
عباس حدیث حسی صحیح . وقد روی عن ابنعمر قال : ہ حججت بع انی َكٍ 
فم یصمہ ۔ یعنی یوم عرفة۔ء ومع آی پکر فم یصمہء وىع عمر ظل یصمہ ویع 
عمان فلم یصۂہ ۰ . والعمل علی هذا عند اکثر أعل العلم: پستحبون الإفطاز بعرفة 
لیتقوی بہ الرجل على الدعاء ء وقد ام بعض أھل العلم یوم عرفة بعرفة ۔ 
حفداثنا اعد بن منیع وعل بن حجر قالا نا بسفیان بن عیینڈ واسماعیل بن 
ابراہیم عن ابن جح عن آبیە قال: ہ سثل ابنعمر عن صوم یوم عرفة بعرفة؟ 
قال : حججت مم النی کچ فلم یصمہ ؛ ومع آں بکر فلم یصمہ ؛ وبع عمر 
فلم یصمہ : ویع ان فلم یصمہ ؛ وأنا لا آصومہ ولا آمر یہ ولا تھی عنه٤۔‏ 





قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن ؛ وأبونجیح اسمہ : یسار ء وقد مع 
من ان مر وقد روی ھذا الحدیث ایض!آ عن ابن أینجیح عن آبيه عن رجل 
عن ان عمر۔ 





مسلم بطولہ ؛ واختصرہ الترمذی . ومنی <احتسب* : ارجو؛ غیر آلە آبدله 
بأحتسب؛ وعدی ب۔”علىی“ الذی الوجوب على سبیل الوعد مبالذة حصول الثواب؛ 
قالہ اللطبی ء حکاہ الزرقانی فی ” شرح الواھب' ؛ وتکفبرہ ذنوب عخین أی 
اللاضیة والقابلةہ ویعنی التکفیر فی القابلة الظاھر: أنھا ِذا وقعت تکفر أو: أله 
بحفظ منھا : وقیدوا الذنوب بالصغائر فیه وف أمثالہ وإن الکیاثر تغفر بالتوبة 
آو بالرمة الإآتمیة ء وإذا لم تکن للصائم صغائر پرجی التخفیف من الکھائر ٭ 
فإن لم یکن رفعت درجات ؛ قالہ النووی ٠‏ 

وا حدیث حجة فی مندوبیة صوم عرفةء وھو مندوبِ عندنا ولو حاج 





۲ 


حدیث الترغیب فی صوم عاشوراء مد 


( باب ما جاٴ فی الحث علی صوم یوم عاشوراہ ) 


حدثلً قنیبۃ وآحد بن عبدۃ الضبی قالا ناحاد بن زید عن غ 





ان بن جریر 


لا یضعفہ عن الوقوف بعرفات ولا بخل بالدعوات ء فلو أضعفہ کر کا 
فی ” شرح الدر ا ختار' عن ” انحیط” ‏ وروی ذلك غن قتادة ء ونلہ البیھی 
عن الشافعی فی القدیم ء واغثارہ انخطابی والتول من الشاقعیۂ ۔ وقال ا جمھور؛ 
پستحب فطرہ ماج ںٴ واحتجوا بحدیث ابن عباس فق اباب وغیرہ می 
الأحادیث ؛ وعن ابن الزبیر وأسامة ید وعائشة : أٹھم کانوا یصومونہء 
وکان ذلك یعجب الحسن ویحکیە عن عبْان ؛ وروی عن بحی بن سعید الأنصاری 
آنه قال : بجب فطر یؤع عرفة لهاج ء کا فی ” الفتح” و ” العمدة “ ۔ 








یی : ہذان البابان لم یتعرض إلبھا فی ” العرف الشذی*۔ 
-: باب ھا جاء فی الحث علی صوم یوم عاشوراء :- 

اورد فبہ حدیث أیقتادةء وھی قطمة من حدیث أیاقتادة ‏ الباب الذی 
تمبله ء ودل الحدیث على أن فضل صوم عرفة ضعف فقل صوم عاشوراہ ٭ 
۔وخاضوا فی وجھہ بأن یوم عاشوراء منسوب إل موسی علیہ السلام وعرفة إلی 
ال النی گل ء نکان یوم عرفة أفضل ء کا ” الفتع" ٤(‏ ۔ ٢١٦)۔‏ 
والظاہر أن الفرق الفرق بین فضل الیومین ء وعدم التعلیل قق مللہ وی واسار 
وق اعم ۔ 

تم إِن لفظ : ” عاشوراء ” بالد علی وزن ” فاعولاء٭ . قال أپومٹصور 
ال موالیٹی اللغوی: إنہ لم یسمع فاعولاء إِل هذا ء وقضاروراء وساروراء ودالولاہ 
من الفاد والسار والدال ٭ وزاد ابن دحیة خابوراء اسم موقیع ؛+ وحکی فیہ 





۰٢‏ معارف السن ج ھ۵ 


عنی عبدہ اللہ بن معبد الزمانی عن ای ان انی گٛلٌٍ قال : ہ صیام یوم 
عاشوراء إفی أحنسب عل اللہ أن یکفر السنة الی قبله ٠‏ 








وف الباب ع عل, ومحمد بن صینی وسلمة بن الأکوع وھند بن آماء 





القصر . وزعم ان درید فی ” ا حمھرة * : آنہ اسم إسلای ء وآنہ لا یعرف 
فی ال ماعلیة ؛ وتعقب بأن ہل ا ماہلیة کانوا یصومونہ ؛ کا فی حدیث عائشةء 
ولا یعرف عندھم إلا پھذا الإمم ء ہڈا ملخص ما فی ” العمدة “ و* الفتح“۔ 


نم [نھم آجمعوا عل استحباب صوم عاشوراء الن ؛ وإغا انخلاف أن 
ہل کان صومہ قبل رمضان فرضا ۔وبہ قال أبوحنیفة۔؟ أو سنة ولیس بفرض* 
۔ وإليه ذھب الشافعی فی أشھر الوجھین عند أصعابہ ۔ کا فی العمدة وغبرهاء 
وعاشوراء صفة اللبل لا النھار ۔ قال القرطی : عاشوراء معدول عن عاشرۃ 
لبالنة والنعظم ؛ وھو فی الأصل صفة البلة الماشرۃ ء لأنہ ماعوذ من المشر 
ہالدی ہو اسم العقد ؛ والیوم مضاف إلیھا ء فإذا قیل : یوم عاشوراء فکانه 
میل : ہوم اللیلة العاشرۃ ء إلا أنھم ما عدلوا بہ عن الصفة غلبت علیہ الإسمیة > 
فاستغنوا عن املوصوف فحذفوا اللیلة فصار علءاً علیى الیوم العاشراھ . وھذا ہو 
مقٹضی الإشتقاق والتسمیة ء وعلیہ الأکٹر ٭ وقیل : ہو الیوم التامع ٤‏ فعلی, 
الڈول فالیوم مضاف للیلة الاضیة ٭ وعل الثانی للاثیة ء کا فی ” الفتح؟ ۔ 
والحاصل أن کون عاشوراء ہو الیوم العاشر ہو مذھب جمھور الصحابة والنابمبن, 
ومن بعدھم؛ کا ذکرہ النووی وغیر٥؛‏ والیوم یکون تابعاً للیلةللاضیة فی الأحکام 
الشرعیة إلا فی آیام الری والنحر فی المنامك فی اعتکاف ”البحر“ عن ”انحیط“ > 
واللپالی کلھا تابمة للیام الستقبلة لا للأیام الایة إلا فی الج فاتھا فی حکم الأیام 
الاضیةء فلیلة عرفة تابعة لیوم الرویةء ولیلة النحر تابعة لیوم عرفة ۱ھ . ونسب: 








آن عاشوراء هو العاشر ن انحرم ٠‏ 


وا 





عباس والربیع بنت معوذ بن عفراء وعبد الرحمن بن سلمة انطزاعی عن مہ 
وعبد اللہ بن الز ؛ذکروا عن الی گا آنہ حث على صیام یوم عاشوراءء۔ 





إپی ابن عباس أنہ الیوم اقاع + مم ناولوا فیا نسب إليه بأنہ ماخوذ من أظاء 
الإبل ٭ فإن العرب تسمی الیوم الحامس می أیام الورد: ربعآء وکذا باق الأیام 
علىی ھذہ النسبةء فیکون التاسع عاشرً١ھ‏ . حکاہ النووی ق ”شرح سل“ 
١(‏ ۔۔ )۳٥۹‏ واستبعدہ . وأظاء الإبل: الغب والٹنی والثلث والریع وا حمس 
وھکذا ۔ 

قال الشیخ : لا حاجة إلی هذہ التأاویلات فإن ابن عباس رضی اللہ عٹھا 
رید آنہ یضم التاسع مع الماشر فی الصیام لا أن التامع عاشوراء ؛ وعثلہ أجاب 
النووی ء ولیہ جنح الحافظ فی ٭ الفتح“ وجزم بە البدرالعینی ف ”۱ 
واختارہ القاضی عیاض قبلھم احالاء وکذا ان الئبر . انظر ” العمسدۃ “ 
') ۷) و” الفتح“ ٤(‏ ۔۔ )٦١٢‏ . قال الشیخ : وروی ذلك عنہ 
مرفوعاً ومو قوفا ؛ آما الرفوع فھو ما رواہ الطحاوی فی ” شرح معای الآگار“ 
(١۔۔۔‏ ۳۳۸) من حدیث ابن عباس فی صوم عاشورا: 
قبله یوما آو بعدہ یوما ء ولا تقشبھوا بالبھود ؛ . أقول : ورواہ ادف 
”سندہ “ کا فی ”الفٹح“ وسکت عليه ء قلت : ویؤیدہ حدیث ابن عباس 
عند مسلم أن النبی کا قال : ہ لن بقیت ال قابل لأصومن التاع ؛ ٤‏ فات 
قبل ذاك . قال النووی: وھذا تصریج بأن الذی یصومہ لیس هو التامع؛ فتعین 
کونہ العاشر . قال الحافظ : نم ما ہم بہ من صوم التاسع بحصل أنە لا پقتصر 
عليه بل یضیفہ إلی العاشر إما احتباطاً لە وإما خالفة البھود والنصاری ؛ وھو 
الَرجح ؛ وبہ بشعر بعض روابات مسلء وذکر فی ”التلخیص” (ص ۔ ۱۹۹): 
أآن فی موم الناسغ العنبین منقولان عن ابن عباس الخ . پرید الإحتیاط للا 











:و صوموہ وصومرا 





٤٤‏ رف الٰنِ ج ہے 








قال آبوعیسی : لا نعلم فی شی من الروابات آنە قالد: وصیام یوم عاشوراء 





پفوتہ ء والحروج عن النشبہ ؛ وف سند الطحاوی محمسد بن عبد الرمن بن 
آئیلیل قال فی ”التقریب” : صدوق سی' احفظ . قلت: لہ شاہد من حدبث 
مس عن ان عباس کا م لها . وأما للوقیف عنہ: و خالفوا ابھود وصوموا 
ہوم الناسع والماشر ؛ فإسنادہ فوی حیث رواہ من طریق ابن مرزوق عن 
روح ن ابن جریج عن عطاء آنہ مم ابن عباس بقول الم ٤‏ فإین مرزوق ہو 
نصر آو ابراہی؛ وکلاہما شیخ الطحاوی ثقة : أنظر رجال الطحاوی ۔ وروح 
ہو : ان عبادة ء فإنہ الڈذی پروی عن ابن جریجچ ء فھو من رجال البدة ٠‏ 
ورواہ الشافعی کا فی ” التلخیص ال حببر' والبیھئی فی ”سلنہ“ ء وم بقف علیہ 
” وف کتاب ” شرح الآٹار“ الطحاوی أبضاً روابات عن ابن 
عیاس مومة إلی ما ینسب إلیي ان عیاس ۔ 

وحاصل الشریعة: آن الاأفضل صوم عاشوراء وصوع یوم قبله وصوم یوم 
ہبہ ء ثم الإادون منہ : صوم عاشوراء وصوعٴیوم قبله أو صوم یوم بعدہ ٭ 
ٹم الأدون منہ صوم عاشوراء منفر دا ء والصور الثلاث کلھا عبادات بعضھا 
فوق بعض . قالِ صاحب ” الواہب“ : فراتب صومە ثلائة ء أدناھا أن یصام 
وحدہ؛ واکٹھا أآن پعمام پوماً قبلہ وپوماً بعدہ ؛ ویل ذلك أن ہصام التاسع 
والعاشر ؛ وعليہ اکثر الاحادیث ١ھ‏ . ومثٹلم فی ” الفتح “ (غ سے )٢٢۳‏ 
و" آافدی“ لإن القم . قال ‏ وآما ما ذکر فی ” البر ا ختار“ من کراہق 
صوم عاشو میفرهاً فیتاول فیە بأنھا عبادة مفضولة من ااقسمین ؛ ولا بمکن 
آن یکم بکراہتہ ؛ فانہ کےا صامہ ۔ة عمرہ منفرداً ء وتنی لو عاش إلى قابل 
یرامہ معہ الثاسع . أقول : ذکرہ فی أوائل کتاب الصوم + فقال : والکروہ 

















حدیث لرك صوم ہوم عاشوراء عند افتراض رومان ___ ٥۴٢‏ 
( باب ما جاء فی الرخة فی ترك صوم یوع عاشوراہ ) 


حد نا ہارون بن احاق ا مدان نا 
عن عائشة قالت : ہ کان عاشوراء یوم تصومہ قریش فی الماہلیة ء وکان 





ن سلمان عن ہشام بن عروۃ عن 








تحریماً کالعیدین کعاشوراء وحدہ وسبت وحدہ الخ ۔ قال فی ”العمد“ رہ ے 
:٦‏ وف ” الحیط“: وکرہ إفراد یوم عاشوراء بالصوم لأجل النشبہ بالیھود ۔ 
وف ” البدائع“: وکرہ بعضھم إفرادہ بالصوم وم یکرہہ عامتھم ؛ لأنه من الیام 
الفاضلة ۱ھ . قال الشیخ: وکذاك یأول فی کلام صاحب ”ملتی الآبجحر“ حیث 
ذکر ان الترجیع مکروہ ف الذان ۔ 


آقول : وقول اللٹی حکاہ ” الدر ا ختار” أبضاً ء ومثلہ فق ”القهہ:انی“ء 
وقال فی ” الٹھر" : وبظھر أنه خلاف الأولل . حکاہ ابن عابدین؛ وتقدم بیائه 
فی علہ شافیأً فلا نعیدہ ؛ وکذا تقدم قول صاحب ” البحر  “‏ وقول صاحب 
”اھر“ یقاربہ . وقد صرح صاحب ” الیحر“ بأن الترجیع لیس بسنة 
ولا مکروہ ء وکذلك بأرل ف قول النووی بآن نھی عمر وعان عن القران 
والنتمع بحمل على الکراہة تنزیھا ٠‏ ویأی البیان فیہ ق حلہ اِن شاء اللہ تعالی ۔ 
وبالجملة یتاول فی إطلاق القول بالکراة بأنھا عبادات مفضولة ۔ 








-: باب ھا جاء فی الرخصة فی ٴك صوم یوم عاشوراء :- 


قال الإمام الطحاوی فی ” شرح معانی الاثار“ ‏ ( باب صوم عاشوراء): 
!۵ عدوم عاشوراء کان فرضآ فی بدہ الإسلام نم نسخت فرضیتہ وہتی استحبابہء 





مہ : فلا قدم الدینة صامہ وأمر الناس بصیامہ ٤‏ فلا اقترض 
ن ہو الفریضة ورك عاشوراء ء ھن شاء صامسه ومن 






وف الباب عق ابن مسعود وقیس بن سعد وجابر بن مرة وابن مر 
ومعاویة . قال أبوعیسی : والعمل على ھذا عند أہل العلم علی حدیث عائشة ؛ 
'وھو حدیث صحیح؛ لأ برون صیام یوم عاشوراء واجبا إلا من رغب فق صیامہہ 


ما کر فیە من الفضل ۔ 











واحتج فی ذلك بروایات . قال ال حافظ ان حجر ف ” الفتح” ٤(‏ _۔ :)۲۱٢‏ 
ویؤخذ من جموع الأحادیث آأنہ کان واجباً لثبوت الأمر بصومہ ؛ ثم ٹاکیدد 
الأمر بذلك ء ٹم زیادة التاکید بالنداء العالم نم زیادئہ بأمر من اکل بالإمساك + 
مم زیادہ بالأمر : الأمھات أن لا برضعن الاّطفال . وبقول ابن مسعود : الثابت 
فی مسل ما فرض رمضضان رك عاشوراء مع العلم آنه ما ترك استحبابہ بل ہو 
باق ء فسدل على أن الروك وجوبە 7ھ . وانظر “ شرح الواھب“ لتفصیله 
(۸ ۔۔ ۱۷۰) . وقد أخخرج البدر المینی عشرین حدیناً بدل علی کونہ فرضًء 
راجع ” العمدة” (ہ ۔ ۳٣۹‏ و٣٥٥۳)۔‏ وقد ذھب بعض الشافعیة أبضا إل 





وجوبە کا ذکرہ النووی ف ” شرح مسل “ (١۔۔۔‏ ۳۰۸) ؛ ویفید ذ'ك ف 
مسألة التبییت کا تقدم قریاً ان نمرۃ انخلاف نظھر ق سالة الثبیت ء ای 
اشتراط نیة الصوم الواجب من الیل ء فأبوحنیفة لا بشئرطھا ویقول : کان 
الناس مفطر بن اول یوم عاشوراء ٹم أمروا بصیامہ بنیة می التھارء وأ“حاب الشافعی 
یقولون: کان مستحبأء ولا صح نیة من النھار ۔ 





حدیث موم عاشوراء وعو الیوم العاشر ٌ۰ 


( با ما جاہ فی ھاشوراٴ ای یوم ھو؟ ) 

حعدثا هناد وأبوکریب: قالا نا وکیع عن حاجب بن عمر عی الحکم بن 
الأعرج قال : انتھیت إلی ان عباس وہو متوسد رداءہ فی زمزم فقات: أعبرنی 
عن یوم عاشوراء أی یوم آصومہ؟ فقال : ہ إذا رایت ہلال انحرم فاعدد تم 
أصبح من یوم التاسع صائماء قال : قلت : اھکذا کان یصومہ محمد پچ ۷ 
قال: نہ 


حعدتاً انلییة نا عبد فوارٹ عن پونس اع اغسی عن ان عباش قال : 
و آمر رسول اللہ کک بصوم عاشوراء یوم العاشرہ ٠‏ 





..: باب ھا جاء فی عاشوراء أی یوم هو؟ :- 
حدیث الباب أصبح منشأ لوہم الاس فیا نسبوہ إلی ابن عباس ۔ 
قولہ : نعم . معناہ آنہ ٍ نمناہ وآرادہ من قابل لا آله صامہ حقیقة ۔ 
قال الشیخ : اعلم ُن فی حدیث الباب إشکالا أوردہ بعض رجال العصر من 


اھل ” گذرگہ ” من مضافات حیدرآباد من جنوب افند ؛ وملخص ما قاله : 
آن ماشوراء کان البھود یصوموه 








ث نا فیہ موسی علیہ الصلاۃ والسلام 
وبنواسرائیل من فرعون وجنودہ؛ فکان فضلہ نظرا ِل شریعة ۔وسی عليہ السلام 
وکان الیھود بحسبون بالشھور الشمسیة ؛ فکیف انتقل عاشوراؤھم إل عاشر 
انحرم بالشھور القمریة ؟ وأیضا کان قدومہ ‏ الدینة ی الربیع الأول؛ فکیف 


وجدھم صاموا عاشوراء عند مقدمہ ؟ قال الله 











والجواب عن ذفلك : أن 
البھود کانوا یحسبون بالشھور الشمسیة والقمریة جع ء فکان بعضھم جملوا 
عاشوراء عاشر تشرین الأول بالشھور الشمسیة ؛ فلعله صادف قدومہ ‏ الریع 


“۸ 





۵ 





قال آبوعیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسن صحیح ۔ وقد اختلف مل 
العل ق یوم عاشوراء فقال بعضھم : یوم التامع؛ وقال بعضھم ‏ یوم الماشر, 


الڈول یوم عاشورائھم فی تشرین الاول > نم آمر کے بصیامہ ق عاشر انحرم 
ق السنة القبلة م5 باصل وضیعہ وحقیقتہ دون ما أحدثوا فی تاریِہ ن ا 
بتحویل القمری إلی الشمسی ۔ 

اقول : وقد تصدی ال اصل الأشیل وجوابہ ان القم فی ” امدی “ ٠‏ 
وا حافظ ق ”الفتح“ ٤(‏ ۔۔۔ )۲۱٢‏ ء والبدرالینی فی ”المدة“ (ہ _ ٣٣‏ 
قریبا مما آفادہ الشیخ ہھنا مڑی التحقیق فراجعھا ٤‏ وراجع ما تقدم فی صلاۃ 
الکسوف ما ی پھناالصددہ خصوصاً ما تقدم من تفصیل الکیی۔ ا 
الیستانی“ وغیرھا فلا نەیدہ . قال الشیخ: ویدل عليه حدیث فی ”معجم الطبراقیٰ“ 
آنه لیس یوم عاشوراء بالیوم الذی بقولہ الاس ٭ نا کان تستر فبہ الكعبة ويان 
یدور فی السنة وکانوا یأتون فلاناً الیھودی لیحسب لمء فلا مات آتوا زید بن 
ثابت فساألوہ . قال الراقم : اخرجہ اخافظ فی ”الفتع“ ٤(‏ ۔_ )۲۱٢‏ تال : 
وسندہ حسن : وقال شیخنا امیٹمی فی ”زوائد السانید“: لا آدری ما معنی 
ھذا؟ قلت : ظفرت یعناہ فی کتاب ”الثار القدیمة“ لی ربحان الببرونی ء 
فذ کر ما حاصلے : إِن جھلة الیھود یعتمدون فی صیامھم وآعبادھم حساب 
النجوم ٤‏ فالسنة عندہم شمسیة لا ہلالیة . . . ففن ٹم احتاجوا إلی می یعرف 
الحساب لیعتمدوا علیہ فی ذلك1ھ ۔ فتلخص ف الأبواب أن عاشوراء عاشر 
انحرم؛ وھو مذھب جھرۃ الصحابة والتابمین والأئمة ا متھدین+ وما نسب الی ان 
عباس من القول بالتاسع فنشؤہ روایتہ عند معلم والئرمذی؛ وھذا لیس بصحیح, 
فإنہ مزول بصومہ مع العاشر ؛ لا أآنہ عاشوراء جمعا بین کل ما روی عن حبر 
الأمة وبحرھا موقوفاً ومرفوعا . واشتقا العاشوراء من العشرہ وعليه ائمة اللفة* 














تحقیق أن عاشوراء ھو عاشر ا حرم لا غبر ٤‏ 


وروی عن ابن عباس أنہ قال : ہ صوموا التاسع والعاشرء وخالفوا الیھود ٭ ۔ 
وبھذا الحدیث یقول الشافعی وآحمد واحاق ۔ 
وتأوبل !لاسع بعاشوراء ما5 على اظاء الإبل بعید غایة البعد ء وقدومہ پک 
للدینة کان فی الربیع الأول ثانی عشر منہ أو نمانپ ٤‏ وامرہ بالصیام لم یکن 
متصا بیوم قدومسه بل فی العام القابل فی انحرم ؛ فیکون ف الکلام حذف 
وتقدیر ؛ ویحتمل أن یکون متصاۃ لنبدیلھم الٹھور افلالیة بالشسیة ء فکان 
ا حسابان ین عندہم ؛ بل منھم تعلم العرب عمل الکیسۃة فلعل اتفق تاریخ 
القدوم بتاریح عاشر ا حرم بالحساب الشمسی ؛ وھو عاشر تشرین الول لا عاشر 
اٹمرم فی الواقع . نم إِن عمل النسیی عندہم بناءً على عمل الکیسےۃ ساب 
منضبط عل ما آشار إليه الفسرون والؤرخون ۔ 

وبال جملة اتفق الأمة سلفاً وخلفاً علی صیام عاشوراء عاشر ا حرم؛ وأنے 
مستحب؛ والڈو م وم قبلہ ویوم بعدہ ؛ وعل الأقل ضم یوم قبلہ أو بعدہ 
خروجاً من تشبہ البھود ء ومن آراد ا اء أطراف البحث فلیر جع إلی ”دی 
اہن القم“ و ”عمدۃ المینی “ و "تح الحافظ' و ” شرح الزرقاق عل للواحب“ء 
وفیا لخصناہ کفایة ء واللہ ول التوفیق واغدایة ۔ 











قال الشیخ : ویدل على آن ال سابین کانا فی العرب أبضاً قولہ تعالی : 
(إِما الشییئی زیادة فی الکفر ) على ما ذکر الزشری فی تفسیرہ من الکبیسة 
وتحویل الحساب القمری إلی الشمسی ١‏ والسنة القمریة ثلاث مائة وأرہمسة 
وخسون یوما ء والشسبة ثلاث مائة وخسة وستون یوما وریع یوم ؛ وق 
ثلاث سنین 'لزید الشمسیة عل القمریة بشھر؛ فا نقل عن العرب قوغم : ”نجعل 
الصفر حرعاً “ بناءٴ على أن بالکبیسة تصیر القمریة ثلاثة عشر شھراً بعد ثلاث 


3“ معارف السْن 


( باب ما جاء فی عیام اشر ) 
حعدثنا| ہناد نا آبو معاویة عن اللُعحش عن ابراہم عن الأسود عن عائشة 
قالت : و ما رآبت النی گل صائما فی العشر قط ۰ ۔ 








قال آبوعیسی : ھکذا روی غیر واحسد عن الا ححش عن ابراہم عن 
الأسود عن عائشة . وروی الٹوری وغیرہ ہذا الحدیث عن منصؤر عن ابراہم: 








ن فی ا رم لکونہ من الأشھر الحرم فیؤخرونہ إِل 
صفر ؛ وہذا ہو النسۂی عندھم لا أنھم یمعلون انحرم صفراً من غیر قاعدۃ 
خاصةء واللہ اعم ۔ 


سنوات ؛ وکانوا لا یق 


..: باب ھا جاء فی صیام العٹر :سے 
آراد بالعشر عشر ذی الحجة ؛ وسبق ما یتعلق بفضلھا : وإن الیام 
دحل فی اللیالی . نم الراد ب الأہام النسعة من أول ذی ا حجة ؛ لأن الماشر 
العید وصومہ حرام قاله الزرقانی وغیرہ . والحدیث اخرجه سم وأبو داود 
من طریق الا حش موصولا” مسنداً ء 





وه : ما رایت الخ . قالوا فی تاویلہ أن عائشۃ رضی اللہ عنھا نفت رڑیتھا 
و م نرہ پا صانما نبھا لکون صیامہ پچ فٴ نوبة غیرھا من آمھاٹ ااؤمنین > 
ھکذا جعلہ فی ” الواھب“ جوابین مستقلین ٤‏ ورجح الّول . أنظر ”شرج 
الواھبٴ (۸ ۔۔۔ ۱۷۸ و۱۲۹) . وبالجحملة ھذا التاوبل لابد منہ وإلا فقد 
صح صومہ گل فبھا ء کا فی حدیث عنیدةۃ بن عخالد عن امرآنہ عن بعض 
آزواج انی کل فالت : ١‏ کان رسول الہ ہے ہصوم تسع ذی الحجة ویوم 
عاشوراء وثلائة آیام من کل شھر اول اثنین من الشھر وا میس والائنین مز 


صیام عشر ڈی الحجة وفضل العمل فیھا ٤‏ 


رن انی گن مم پر صائُا فی المشر ہ . وروی أبوالاأحوص عن منصور عن 
براهم عن عائشة ؛ وم یذ کر فیہ عق الأسود ء وقد اختلفوا عل منصور ف هذا 
الحدیث . وروایة الا حش ۔اصح وأوصل إسناداء قال : معت آیا بکر حمد بن 
آبان یقول : معت وکیا یقول : لا عمش أحفظ لإسناد ابراہم من منصور ۔ 


( باب ا جاہ فی العمل فی أیام الشر ) 


ن أیعمران البطین۔ 


حلثْنا ہناد نا أبو معاویة عن الاأ عمش عن مسل ۔ وہو 
وما من آیام 


عن سعیسد بن جبیر عن ابن عباس قال : قال رسول اللہ کل : 











الممعة الأخری ء رواہ أحمد والنسائی وأہوداود . قال الزرقانی: وحملہ بعض 
الحفاظ . وقال الزیلعی: حدیث ضعیف ۔ 
وعل کل حال لا کراہة تق صیامھا عند أحد ء بل صیاىھا مق اعظم 
القربات والمستحبات ء لقولہ ہا : ما العمل فی أیام أفضل متھا فی ھذہ 
الخ رواہ البخاری واللفظ لہ ء والرمذی من حدیث این عباس ٤‏ والصوم 
من الأعمال الرغوبة فبھا فیشمله ء ولا سیا صیام عرفة ‏ وذکر الحافظ ق 
”القتم“ السبب فی امتیاز عشر ذی الحجة للمکان اجتّاغ آبھات العباد فیه + 
اوھی الصلاۃ والصیام والصدقة والحج ء ولا یتاتی فك ق غیرہ ۔ 
-.: باب ھا جاء فی العمل فی ایام العشر :-- 


قال الشیخ : خاضوا فی إعراب حدیث الباب وآجروا فیہ إعراب مسالة 
الکحل ؛ فیکون الجمھاد فی عذہ الیام أفضل من الجھاد نی غیرھا ۔ أراد الشیخ 
بسالة الکحل مسألة إسم التفضیل فی قوغم : ”ما رأیت رجل5 أحمن فی عینہ 


٤٤‏ معارف السن ج مھ 





العمل الصاخ فبھن أحب إل اللہ من ھذہ الام العشر ؛ فقالوا با رسول اللہ : 
ولا الجھاد فی سبیل اللہ ؟ فقال رسول الہ کے : ولا ا مھاد فی سیل اللہ ء إلا 
رجل مرج بنفسہ ومالہ فلم برجع من ذلك بشی* ٤‏ ۔ 





وف الباب عن ان عمر وأئی ہریرۃ وعبد اللہ بن عمرو وجار ۔ قال 
ابوعیسی : حدیث اہن عباس حدیث حسن غریب صحیح ۔ 

حدثلا ابو بکر بن نافع البصری نا مسعود بن واصل عن نھاس بن قھم 
عق قتادة عن سعید بن السیب عن آبی ھریرۃ عن النی گلا قال : دما من آیام 
احب ال اللہ أن یتعبد لہ فبھا می عشر ذی الحجة ء یعدل صیام کل یوم مٹھا 
بصیام سنة ء وقیام کل لیلة مٹھا بقیام لیلة القدرہ ۔ 
الکحل منہ ق عین زید ” ء والراد بھا أن یکون الشیٗ الواحد مفضلا وم ضا 
علیہ باعتبارین ء وراجع شروح ”الکافیة“ من بحث اسم التفضیل ارہد 
التفضیل ‏ وقد أطال فی ٭ الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۸۲) ف الفاظ ھذا الحدیث الرویة 
وتطریقھا وعارجھا ء فراجعہ وراجع ٭العمدة “ ٣(‏ ۔ ۳۸۰) ء ورام 
” الفتع“ ٦(‏ ۔۔ ٣‏ و٤‏ ) . والرکیب الإعرابیة ذ کرھا القاری فی ” الرقاۃ"۔ 








قال الشیخ: لا حاجة إلی ہذا التکلف بل یستقرأ عملہ پچ وعمل ااسلف 
یھن ؛ وم بثبت عنہ وعنھم إلا الصیام والتکببرات ء فقد ذکر البخاری ف 
” صیحہ “ فی العیدین . وکان ابن مر وأبوہریرۃ یخرجان إلی السوق فی أیام 
العشر یکبران ویکبر الناس بتکبیرما ؛ وکبر محمد بن علىی خلف النافلة ١ھ‏ . وبقول 
ا لھا فسر العمل بالتکبیر اخ ؛ وکان بعض السلف من اجل ھذا ا حدیث 
یکبرون فیا عدی تکبرات النشریق والعید ؛ ویکبرون بعد الصلوات انجمس ۔ 











ببان فضیاة عشر ذی ا حجة ‏ وصیام ست من شوال ٠‏ 
باة عشر وصیام ست من شو 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث غریبء لا نعرفہ إلا من حدیث مسعود بن 
واصل عن النھاس ۔ وسألت محمداً عن ھذا الحدیث ؟ فلم یعرفہ من غیر ھذا 
الوجہ مثل ھذا ٭ وقال: قد روی عن قتادۃ عن سعید بن السیب عن النی پل 
مرسل ٹی' من ھذا ء 


( باب ما جاٴ فی صیام سنة أیام من شوال ) 


حدثل مد بن منیع نا آبومعاویة نا سعد بن سعید عق عمر بن ثابت عن 





وحاصل الحدیث أن العمل من الصیام والتکبیرات أفضل فی ھذہ ا 
منہ فی غیرہا : وکذا ا جھاد فبھا أفضل مل ال جھاد فی غیرھا ۔ اعم : ال 
الحدیث الأول آخحرجہ البخاری فی ” صحیحہ “ من العیدین من طریق الا مش٥‏ 
وقد صرح بالسماع عی مسلم البطین عند الطیالسی فی ” مسندہ “ ء فالحدیث 
صحیح بلاشك ٤‏ ئعم فیہ اختلاف آخر ذکرہ الحافظ . والحدیث الٹانی 
ضعیف لأجل مسعود بن واصل البصری ٤‏ وھو لین الحدیث ؛ وکذا شیخہ 
الٹھاس ضعیف ۔ 

: باب ھا جاء فی صیام ستة آیام می شوال :- 


نسب إلی آئی حیفة ومالك کراہتھا ء وإلی الشافعی وآحمد استحبابھا ٤‏ 
والنقول ای حکاہا التأخرون من ان نجم والکال وابن الکال وغیرہم من 
علائنا مضطربة ٤‏ ولکن افرد ہذا اللوضوع ان حقق الملامة الحافظ قاسم بن 
قطلوبغا برسالة خاصة مماها : ” تحربر الأقوال ق صوم الست من شوال “ ٣‏ 
وحقق من نصوص الذھب استحبابھا عند أئی حنیفة وأی یوسف . نم اختلفوا 


)١ (م-‎ 


٤‏ معارف السن 











: قال رسول اللہ ہگ : ہ من صام رمضان نم انبعہ بست من شوال 
فذلك صیام الدھر ۰ ۔ 


وی الباب عن جابر وأی‌هریرۃ وثوبان . قال ابوعیسی : حدیث آىیأیوب 
حدیث حسن صحیح . وقد استحب قوم صیام ستة من شوال اذا الحدیث ۔ 





عل الأنضل التفریق أو التتابع بعد الإتفاق بأداء اصل الفضیلة بای طریق کان 
من غیر کراہة ؟ واختار أبوپوسف التقربق ء وراجع لتفصیل ”رد اتار” ۔ 
پ قولہ : فذنك صیام الدھر ۔ ای ذلك صیام الدھر ئزیاڈ ھا مازلة صیام 
الدھر بضابطة * الحسنة بعشر أمٹالما “ ؛ فإنہ إذا صام احد شھر رمفضان فاستحق 
آجر عشرة شھور بھذہ الضابطة ء بی شھران فإذا ضربنا ستا من شوال ف 
شر حصل ستون ؛ وذلك شہران ؛ فکان کصیام الدھر . ٹم ل'"۔وم الدھر 
صور عدیدة ٭ ومنھا صیام الیض ثلالة أیام من کل شھر ؛ وقاعسدة 
الحمننة بعشرة أمثاھا من خصائص ھذہ الأّمة الرحومة ‏ ومن مزایا لیلة الإسراء 
انی غاز بھا رسول اللہ گل تلك اللیلة ء کا ثبت ذلك من حدیث مسلم ف 
” صحیحہ ” من حدیث آنس الطویل عندہ فی الإسراء وفیہ ٥:‏ ومنطھم بمسنة 
فلم یعملھا کتبت لہ حسنةء فان عملھا کتبت لە عشرآء ومن ہم بسیئة ظلم 
بعملھا م تکتب شیتا : فان عملھا کتبت 

















واحدقہ ٤‏ وفیہ حدیث أئی هریرۃ 





وحدیث ابن عباس عفد مسلم قی ' مصیحہ “ فی کتاب الإیمان فی ر باب تجاوز 
اللہ تعالی عن حدیث النفسی الخ ) . ولفظ حدیث ابن عباس عن رسول اللہ پچ 


فیا بروی عن ربہ عز وجل قال : ہ إن اللہ کتب السنات والسیثات ٤‏ 
ذلك ٤‏ ففن ہم غسنة فلم یعملھا کبھا اللہ عندہ حسنة کاملة ء فإن ہم بھا 
فعملھا کنب اللہ عندہ عشر حسنات ای سیع مائة ضعف إِل أضعاف کثرۃ اغ+ 





بیان صیام ست من شوال وثلالة من کل شھر 6٤‏ 





وقال ابن امبارك : ہو حسن مثل صیام ثلاثة أیام من کل شھر , قال ابن البارك: 
وروی فی بعض الحدیث : اویلحق ہذا الصیام برمضانہ . واختار اہن الیازك 
آن تکون ستة آیام من اول الشھر . وقد روی عن ابن البارك أنه قال : إن 
صام ستة أیام من شوال متفرقاً فھو جائز ۔ 





قال آبوعیسی : وقد روی عبد العزیز بن محمد عن صفوان بن سلیم 
وسعد بن سعید ھذا ا حدیث عن ‏ مر ابت عن ای ایوب عن النی ہکا ۔ 
ہذا وروی شعبة عن ورقاء بن عمر عن سعد بن سعِسد ھذا الحدیث ء ومعد 
ابن سعید ہو : او بھی" سعید الأنصاری ؛ وقمد تکا بعض أھل اخدیث 
یك سعد بن سعید من قیل حفظہ ۔ 











ماك بن حرب عن أبی الربیع عن أئی مرپرۃ 
آیام ء یوما ق اول الشھر * وبوہآ فی وسطہ ٠‏ 








ومن صیام الدھر صیام 
ویوعآ یق آحرہ, 


ول : ویروی ‏ بعض الحدیث الم . رید اہن البارك ان صیام ٹلائےۃ 
ام م کل شھر روی منضما مع صیام رمضان ؛ کا روی ست من شوال 
مع صیام رمضان . أقول: وقد روی ذلك فی حدیث جابر ند الہزارہ مرفوعا: 
ہ صم رمضان وثلائة أبام من کل شھر ہ قال افیٹمی فی ” زوائد الساید “ : 
رواہ الہزار ورجاله رجال الصحیح ٭ وروی مسلم فی حدیث آأئ فتادۃ -- 
.بین رمضان وصیام ثلائة من شھر ٭ ھکذا یفھم هذا القام لا :ظکر* 
صاحب ” التعفۂ " وغیرہ۔ 

-.: باب ھا جام فی صوم ثلالة می کل شھر :- 
رفا عشرة صور ذکرھا الحافظ فی ” الفتح” ٤(‏ ۔۔ ۱۹۸) ء وزل کل 


+٦‏ معارف السْن ج ہہ 





قال : ہ عھد إل ‏ رسول ال چپ ٹلائد“ : 


آن لا آنام إلا علی وتر ء وصوم ثلائة آیام من کل شھر ء وأن اصلی 
الضحی ہ ۔ 
6 8 
حدن محمود بن غیلان نا آبوداود انبانا شعبة عن الاعحش قال : معت 
بی بن بسام بحدث عن موسی بن طلحة قال × معت آبا ذر بقول : قال رسول 
لن : یا آباذر إذا صمحت من الٹھر ثلاثة آیام قصم 
عشرۃ وس عشرة٤‏ ۔ 





ثلاث عشرۃ وأریع 


وف الباب عن أی قتادة وعبد اللہ بن عمرو وقرۃ :بن إیاس الزنی وعبدالہ 
ان مسعود وأنی عقرب وابن عباس وعائشة وقنادة بن ملحان وعان بن آ‌العاص 
وجریر . قال أبوعیسی حدیث آئی ذر حدیث حسن . وقد روی ف بعض 
الحدیث : ہ إن من صام ثلائة آیام من کل شھر کان کن صام الدھر ٤‏ 





ذھب ذاھب . وصیام ثلالة من کل شھر أیفا صیام الدھر تنزبا لکون الحسنةۃ 
بعشر أمٹاھا ۔ 


لہ : عہد زی اخ . رکداک عہدہ گل ل أں الدرداء کا ثبت عند 
مسل فی ” سیحہ“ ركذكك عھدہ مل آی ذر عند النسائی مر یں 
وتقدم نی صلاة الضحی وجہ تخصیص ہلاء الثلاثة بھذہ الثلالة ق الحدیث ۔ 
: لہ : وان اصل الضحی . وقع ق بعض نسخ النسائی بدل الضحی رکتا 
الفجرہ وقالوا: إنہ خطا . اقول : لفظ النسائی: ١‏ امری رسول اللہ کٹ رکعی 





حدیث أن صیام ثلائة من کل شھر صیام الدھر ۔ وفضل الصوم  4٦۷٤‏ 





حدثلا ہناد نا ابو معاویة عن عاصم الحول عی آ عْان عن آئی ذر قال: 
قال رسول اللہ گے : و من صام من کل شھر ثلائة أیام فذلك صیام الدھر > 
فانزل اللہ تبارك وتعالی تصدیق ذللك فی کتابہ : (من جاء بالهسنة فلہ عشر 
آمٹاھاع)؛ الیوم بعشرة أیام ٤‏ ۔ 

قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن . قال أبوعیسی : وقداروی شعبة 
ہسذا الحدیث عن آبی شمر وابی التباح عن آئی عیْان ؛ وقال : عن آئی عربرۃ 
عن النی پٹ ۔ 

حدثنا حمود بن غیلان نا آبوداود نا شعبة عن یزید الرشاكۓ قال : سمعتہ 
معاذة قالت : قلت لعائشة : ہ آکان رسول ال کل یصوم ثلائة أیام من کل 
شھر: قالت : نم ؛ قلت : من آیہ کان یصوم؟ قالت : کان لا یبالی من 
آیہ صام ٥ء‏ 

قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن سحیح. قال : ویزید الرشك ہو: یزیدا 
الضبعی ء وھو : بزید بن القاسم + وھو القسام . والرشاك ہو : القسام ق لغة 
اھل ابصرة . 


( باب ما جاء فی فضل الصوع) 


حعد ا عمران بن موسی القزاز البصری نا عبد الوارث بن سعید نا علی بن 





الضحی ؛: ومثلہ ‏ ” الصحیح“ فی الصیام ء فالظاہر التبادر أن ”الفجر* 
ہناك تصحیف ” الضحی“ ء ولا خی قرب ھذا اتصحیف ۔ 
اب ما جاء ق فضل الصوم :۔۔ 
حدیث آئی ھریرۃ فی الیاب حدیث ” الصحیحین ” البخاری فی الصیام 








۲۴ 


0 معارف الٰن 








زبدد عن سعید بن السیب عن أئی ہریرۃ قال : قال رسول اللہ ہی : 


والتوحید ء ومسلم ف الصیام . وفی شرح قولہ : ہ والصوم لی وأنا أجزی بەء 
عشرة أقوال ء ذکرھا الحافظ فی ” الفتح” ٤(‏ ۔۔ ۹۱ وما بعدع) ؛ وق 
” العمدة ” نمائیة منھا ء وابن العرای فی ” شرح الطریب" ڈذػکر مٹھا ثمائیة : 
وزاد الزرقانی فی ” شرح الوطا " قولا' على المشرۃ لبعض الصوفیۂ ۔ 

فٹھا: أن الصوم لا یقع فیہ الریاء کا یقع فی غیرہ من العبادات الظاھرةء 
حکاہ الازری ؛ ونقله عیاض عن أی عید ۔ 

ومھا : آئی انفرد بعلم مقدار ثوابہ وتضعیف حسنائے فجزاؤ وگول 
إل ء حکاہ آبو عبید عن اہن عیینة . وهذان أقرب الأجوبة کا قاله الحافظ ۔ 

ومنھا : أن الا ا عن الطعام والشراب وغیرہما من الشھوات من 
صفات الرب جل جلالہ ٭ فلا تقرب الصائم إليه بما یوافق صفانہ اضافہ إليه ۔ 

ومنھا : أن الصیام م عبد بہ غیراللہ بخلاف الصلاة والصدتة والطراف , 

ومنھا : أن جمیع المبادا منھا مظالم العباد إلا الصیام ‏ ونسب ذلك 
إلی ابن عیینة ٭ ویژیدہ روایة ویخالفہ آخعری ؛ وھی ما أخرجہ الترمذی ف 
“جامعہ “ ٢(‏ ۔ ۹8) ف ( باب ھا جاء فی ثشأن اخساب والقصاص ) من 
حدیث أوٗھریرة مرفوعا : والفلس من آمنی من بأنی ہوم القہامة بصلاۃ وصیام 
وزکاۃء ویاق قد شم ہذاء وقذف ھذاء وآگل مال مذا ء وسفك دم 
ہذاء وضرب ہذا ء فیقعد فیقتص ہذا من سنہ ء وہذا من حستانہ ء فان 
فنیت حسناتہ قبل أن یقتص ما علیہ من الخطایا آخخذ من خطایاہم فظرح علیه 
‌ طرح فی النار ٤ء‏ وقال : ہذا حدیث حسن صحبح. فی ھذا الحدیث 
تصریح بآن العوم من جملۃ ما یؤخذ فق القاصة والکفارۃ ء والحدیث غری 




















تحقیق حدیث لفظہ : “ کل عمل ابن آدم کفارة إلا الصوم' ١٤٤۹‏ 


صححہ الرمذی ؛ وإسنادہ إسناد حدیث : ہ إذا انتصف شعبان فلا صوم إلا 
عن رمفضان ؛ ء وکلام البعض فیه لیس من جھة السند کا تقدم . قال القرطبی : 
قد گنت استحسنت ہا الجواب ۔أی جواب ان عیینة ۔ لل أن فکرت ق 
حدیث الفاصة فوجدت فیہ ذکر الصوم فی جملۂ الأعمال ٹم ذکر الحدیث ۔ 
قال الحافظ بعد حکابتہ: إن ثبت قول اہن عیینة آمکن تخصیص الصیام من ذلكء 
فقد پستدل لہ با رواہ أحمد من طریق حاد بن سلمة عن محمد بن زیاد عن آی 
عریرۃ رفعہ : و کل العم ل کفارۃ إل الصوم ء الصوم لی وآنا اجزی بە ھ٤‏ 

قال الشیخ : لا بد لکل من بشرح الحدہث أن یقف أولا عل سائر 
الروابات بمختلف الحیاقات فی الباب ؛ فوتع ف الحدیث عند البخاری ق 
التوحید بلفظ : ہ لکل مل کفارۃ والصوم لی وأنا أجزی بەہ وقد اختلف ق 
ہذا !لۓ الرواۃ ونسخ الکتاب ہ فنی اکثر نسخ ”الصحیح؟: ہ لکل مل کفارۃ 
الخ ٤ء‏ فیکون معنی العمل فیه عمل السیئة والعاصی ؛ أی لکل عمل من العاصی 
کفارۃ من الطاعات . ووقع ق بعض نسخ ”الصحیح“؛ وف روایة ”مسند 
آحمد “ ؛ وف روایة البیھی فی ” الأماء والصفات “ کلھا : ہ کل العمل کفارة 
اخ ٤ء‏ فاختلف معناہ ‏ وإڈن پرید بالعمل ا یر والطاعة ؛ یعنی أن کل عمل 
من الطاعات کفارة المعاصی ۔ 








آفول : هذا البحث استوفاہ الحافظ ‏ “ الفتح" ٤(‏ ۔ ۹۳و ٣ )۹٤‏ 
وقد اختلف فیہ علی شعیة ؛ ورواہ آبو داود الطبالسی فی “ مسندہ " عن شعبة 
آی ہر قالہ رہم تبارغ تعا ی : کل العمل 
کفارۃ إلا الصوم:ء ورواہ قاسم بن أصیغ من طربق أخری عى شبة بلفظ : 
ه کل ما یعملہ ابن آدم کفارة لہ إلا الصوم ٤‏ * کا فی ٭الفتح“ء وذکر أنہ 
٭ لکن پعارضہ حدیث حذیفضة عند البخاری + 





عن محمد بن زیاد 





پشھد ما ذھب إليه ابن 





"٠ 





رف السا ج۔ھ 





وفیہ : ہ تکفرہ الصلاۃ والصیام والصدقة الخ ٠‏ . نم آجاب عن النعارض بحمل 
الإلبات على کفارۃ شیٴ خصوص والنی عل کفارۃ شی آخر ١ھ‏ ملخصاً۔ 
والحدیث عند آحمد فی ” السند “ ٢(‏ ۔۔ ٥٤۷‏ ) ء وروایة البیھنی فی ” الأسماء 
والصفات ” (ص .. ۱٦٦‏ طبع ا ندم . وفیھا : ہ لکل عمل کفارة٤‏ ؛ وعزاہ 
ل البخاری ایضا ء ولقہ اعم ۔ 


وحکی السیوطی ‏ ” زھر الری“ : أن الطالقای ف ”عظا۲ر القدس * 
قد بلغ الوجوہ إل نمة ومسین قولاً . قال الشیخ : والراجح عنسدی ہو 
زوایة ” مسند أحمد “ء وھو الأفصح من جھة المربیة ء وکذلك اتار عندی 
فی شرحہ قول ان عبیٹة . وآما ما فی ” جامع الترمذی' فرادہ : ان الصوم 
پؤخذ فی حقوق العباد ء ومراد حدیث الباب أنہ لا پؤخذ فی حقوق اللہ وإن 
وفیع عائر المبادات لتکون کفارة بخلاف الوم وإن صار بالآخر مکفرا ۔ 
ھکذا ف الأصل ۔ أی ” العرف الشذی“۔ ٠‏ وم بنشرح بمرادہ صدری > 
غم اقدر عل تعبیرہ بلفظی فابقیتہ کا ہو ء فرب مبلغ آوعی لہ مق سابع ۔ تم 
إللہ کان فی الأصل: ” بوخذ فی حقوق اللہ ' ٠‏ سنح لی أن صوابہ:ِ ”ا پؤعذ 
فی حقوق اللہ ' وإذن اننظم الکلام واللہ أعلم فبا أری ۔ ووجدت ‏ ”مذکرۃ 
الشیخ رحمہ اللہ “ ما لفظہ بعد نقل اختلاف أحد والبخاری فی لفظے : ولعل 
الصوم بکفر السیئات غیر الظام ویزید علبھا ء ویقتص المظال امنه غیر 
الاقتصاس ؛ أو شرع کل عمل لکفارۃ السیئات : والصوم لم یشرع ہا وإن 
کفر بہ یضاً آخراء وراجع الفتج ٦(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ انٹھی کلامہ ۔ 

قال الراقم : پرید بہ ما قال فی شرح حدیث حذیفة : ہ فتنة الرجل ‏ 
أعله وماله وجارہ تکفرھا الصلاۃ الخ ہ قال : وأما تخصیص الصلاۃ وما ذکر 
معھا بالتکفیر دون ساثر العیادات ففيہ إشارۃ إلی تعظم قدرھا ء لا نئی أن غیرا 











: ”کل عمل ان آدم کفار 


من الحسنات لیس فبھا صلاحیة النکفیر . م إن التکفیر اللذ کور بحتمل أن بقع 
بنفس فعل الحسنات الذکورة ویجتمل أن یقع بالوازنةَ والڈول أظھر ١ھ‏ ۔ 
قال الراقم : والڈوی عندی ما قالہ الحافظ فی ” الفتح“ ٤(‏ ۔. ۹۰)؛ ‏ 
” کل العمل کفارة إلا الصیام ” بحتمل أن یکون الراد شا 
وزیادة ثواب على الکفارة ٢ھ‏ 








قال الراقم : لا ربب أن الاختلاف الکٹبر فی سیاقےےه مدعش ؛ وجعل 
توجیہ ہذہ الملة مشکاڈ ء غیر أن بعض النوجیھات آقعد بھا نظرا إل بعض 
السیاقات؛ کا أن بعضا آخر ألصق بھا نظر؟ إلی سیاق آخر ؛ مثلا سیاق حدیث 
الباب الأقعد بہ؛ ہو ما حکاہ أبوعبید عن اہن عیینة ء کا أن سیاق ” کل عمل 
“ الأقرب إلیہ ہو الوجہ الرابع هنا ء وکا أن الوجہ الثانی الصق بسیاق: 
ہ انا بذر شھوتہ وطعامہ وشرابہ من اجل ہ والإمتثناء فی بعض الصور أوقع 
أخحریء فلو جعلت هذہ الاّلفاظ والیاقات اأحادیث ختلفة 
عند تعدد ا خحارج فالکل ملائم حیث لا آزاحم فی النکات ؛ أو تجعل ہن قبیل 
ذکر کل ما م یذ کرہ الآخر عند اتحاد اخرج هان خطیہ ایضاً ؛ نعم اختلاف 
سیاق ہکل العمل کفارۃ الخ ؛ عند أحمد والبخاری مشکل لاتحاد الخرج؛ فلا بد 
من ترجیح أحد السیاقین علی الآخر . نم یشکل فیہ الاستثناء نظرا إل معارضتہ 
الأحادیث الأخر الصریحة فی تکفیر الصیام ؛ ویمتمل أن بقال : دخل سباق ف 
سیاقء وجاء الاسٹثناء من سیاق آخر؛ وھان آمرہ من غبر الاستثناء ء فلابعارض 




















وبالملة لم آصادف بعد فی ھذا الصدد ما یش الغلة ؛ وأما مع الاستثناء 
فتعارض کون الصوم کفارۃ فی حدیث وغیر کفارۃ فی آخر لا بد فی من 


(م۔ ۱۷) 


٤٤‏ معارف الس 











رم یقول : کل 
والصوم 


بعشر أمٹاھا إلی سبعائة ضعف ہء والصوم لم وأنا اجزی 
من النارء ولحلوف فم الصائم أطیب عند اللہ من ریخ المك + 





تأوبل ء وقد جاءت أمامك عدة فاختّر منھا ما شثت ء فھذا ملخص ما دار ق 
البابء واللہ أعلم بالصواب ۔ 

قال ا وندل علبہ روایات بعلى أن سائر العبادات کفارةء منھا 
قولہ گلا : ہ آراینم لو ان نھر بیاب حدم یفنسل فیہ کل یوم مسا ہل ییئی 
من درنہ شهی؟ قالوا : لا بیٹی من درنہ شی ء قال : فذك مثل الصلوات 
انیس ؛ یمحوا اللہ بھن الطایاء ( متفق علیہ من حدیث أھریرۃ رضی اللہ 
عنه) ء فھذا فی الصلاۃ ‏ ومٹھا فی الوضوءء وہو قولہ ہل : ومن توضا 
فأحسن الوضوء خرجت خطایاہ من جسسدہ خی مخرج من تحت 
(من حدیث عیّان بن عفان ؛ وفیہ حدیث ٴئی ریرۃ عند ” مسلم“ وحدیث 
الصناحی عند مالك والنسائی وابن ماجه) ۔ 











٦ لفارہ‎ 





تمولہ : والصوم جنة من النار . قال ا کنت آزعم ان الصوم جنة 
آی وقایة وسٹر بشکل الجمنة یوم القیامة حّی رایت حدیژاً : ہ إن البد إذا وضع 
فی قبرہ فإذا کان مؤمناً کانت الصلاۃ عند رأسہ والزکاۃ عن ینہ والصوم عن 
شمالے وفعل العروف من قبل رجليه ؛ ا حدیث ہ رواہ ان حبان ؛ کا عزاہ 
الحافظ نی ” الفتح“ (۳۔۔۔ ۱۸۸) لی ابن حبان من حدیث أىی ھریرۃ + 
وراجع ” الد“ و ”الفتح” ما ذکروہ ‏ تفسیر ”ال هكة “ء فعلمت أن 
مرادہ ما یق ہذا الحدیث أی العصوم یأئی عن شالہ فیقیه عن العذاب کا أن 
المنة تؤخذ بالشیال الوقایة ۔ 


شرح کلات حدیث فضل الصوم و 
وإن جھل عل أحدکم جاہل وہو صائم فلیقل : إنی صائم ٤‏ ۔ 
وف الباب عن معاذ بن جبل وسھل بن سعد وکعب بن غجرةۃ وسلامة بن 
قبصر وبشیر بن الخصاصیةء واسم بشیر : زحم بن معید ؛ والخصاصیة ھی 
آمہ . قال آبوعیسی : وحدیث أئی ھریرۃ حدیث حسن غریب من ھذا الوجه ۔ 
حدثلا| حمد بن بشار نا آبو عامر العقدی عن ہشام بن سعد عن آئی حازم 
عن سھل بن سعد عن النی گا قال : وی الإنة باب بدعی : الریان + یدعی 


لہ الصائمون ؛ فن کان من الصائمین دخلہ ومن دخلہ م یظما آبدء ۔ 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح غریب ۔ 





تھوالہ : وإن جھل الخ . الجھل ہنا ضد ا لم ء کا قال شاعر العلقة : 
الا لا بچھلن آحسد عنام ٴ فنجھل فوق جھل ا جاہلینا 
وفال شاعر الحیاسة : 
وبعض اعلل عند الو ٭ ال لال إفمان 

وبلفظ : ”إن جھل“ رواہ أُحمد وی ”الصحیح“ من طریق الأعرج عن 
آی ہر ہ وإن امرق قالله أو شائمہ فلیقل : إفی صائم ؛ ء وف روابة : 
و وإن شتمه إنسان فلا یکلمه ؛ ١‏ وف رواب إن سابہ أحد أو قاتلهٴ ٣‏ 
وانظر تفصیلہ ق ” الفتح“ ٤(‏ ۔۔ ۸۹) و ” المدة“ (ہ۔ ۸٦۱)؛‏ وھذه 
الروابات یوضح معی ا جھل هھنا ‏ 

لہ : فلیقل: إنی صائم . ای فی نفسہ آو باللسان ء وبالڈول جزم التول؛ 
ونقلہ الرافعی عن الأئمة ٤‏ ورجح النووی الأول فی ” الّٗذکار“ . وغال ف 
٭ شرح اللہذب“ : کل مٹھا حسن ء وااقول باللسان آفوی ء ولو جعھا لکان 








٤٤‏ معارف السٴٰن 











عید العزیز بن محمد عن سھل بن آی صاخ عق ابیے عن 
آئی ھریرۃ تقال رسول اللہ کےا : د للصائم فرحتان ے فرحة حم 
وفرحة حین بلق ربە٥۔‏ 
قال آبومیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
( باب ما جاء فی عوع لدھر ) 


ن عبدة الضبی قالا نا ماد بن زید عن غیلان بن جرہر 









ان کان فی رمفضان قبلسائہ وإلا فی ثفسء وقال 
: إن موضیع اللاف فی النطوع : وأما فی الفرض فیقولہ بلسانہ 
و ا فيه ثلاثة : باللسان ء و فی النفس ؛ أو التفرقة بین 
لفرض والنفل . وذ کر الکر مافی : أنە یجب بد 
فإذن الاقوال أربعة ‏ عذا ملخص ما فی 











-: باب ما جاء فی صوم الدھر :-- 


ذھب ا لجمھور لی جوازہ ‏ وھو مستحب عند الشافمی إذا أطاقہ ول بڑد 
إلی فوات حق ؛ وإلی کراھتہ ذھب اسحاق والظاعریة وأحمد فی روایة ء وشذ 
ان حزم فقال : بحرم؛ کا فی ” الفتح“ ۔ وقال ابن قدامة فی ” الفنی' : 
والذی یقوی عندی أن عوم الدھر مکروہ . وعزا النووی ق ” شرح التب" 
الکرامة إل أی بوسف وغیرہ من اصحاب الإمام ء وم یذکر البدر العنی ‏ 
” العمدة لاف بی حایفة ولا صاحبیہ ‏ وقد صرح فی ” البدائع“ ما پدل 
على کراہتہ عند آئی یوسف ء راجعہ (٢۔‏ ۷۹) . قان ابن امام فی ” فتح 
القدیر* : وپکرہٴ صوم الدھر لآنہ یضعفہ ء آو پصیر طبعا لە ؛ ومنی العبادة 





بیان صوم الدھر ۔ وصوم الوصال ٤٤٤‏ 


علىی خالفة العاد8١ھ‏ . وصرح فی ”٭الدر“ بکراہتہ تنزیھاً ؛ والکراہسة ھی 
اللذکورۃ فی ” البدائع . ویستفاد من ” الفتاوی المندیبتة ” أن صوم الدھر 
وصوم الوصال واحد ؛ حیث قال : ویکرہ صوم الوصال وهو أن یصوم 
السنة کلھا ولا بفطر فی الابام الٹھی عنھا ء وإذا أفطر فی الیام النھیة الختار 
أنہ لا بس بہ ء کذا فی ” النخلاصة ٦٢ھ‏ ۔ 








قلت : وھذا أحد الفسیزِن للوصالء ذکرہما صاحب ” البدائع“ . قال 
الشیخ : وہذا خطا ء فان صوم الدھر ہو صیام السنة کلھا ما عدی الایام 
انحمسة مع الأفطار کل یوم بعد الغروب کا ہو العروف ؛ وأما صوم الوصال 
فھو صوم بومین من غیر فصل بالإفطار بعد الغروب . اأقول : وبە فسر 
آبو یوسف وحمد ؛ کا نی ”الیدائع“>+ وذکرہ حمد ف ” الؤطا “ . قال 
الشیخ : وکتاب الکراہیتة من عذہ ” الفتاوی امندیة * مشحون بروایات 
ة وذلك لأجل أن مأخذہ کتاب ”مطالب الؤمنین” لبدر الدین اللاھوری؛ 
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ولیس ہو مما یوثق یہ ۔ 


قال الشیخ : ٹم الوصال علىی قسمین : وصال إلی السحرء ووصال یو 
متصلا من غیر إفطار وسحور . فالثانی لا شك فی کونہ مٹھبأعنہء وھذا ہو 
خاصة . والأول ٹلا بد 

من القول بجوازہ عندنا + فان علائنا ا حتفیة م یتعرضوا لہ نفیاً ولا إلباتاء وقدا 
صح ٹبوتہ عنہ پا ی حدیث ”الصحیحین“ ۔أی می حدیث أیسعید انخشدری؛ 
ویاتی البیان یق بابہ بعد اریعة آبواب إِن شاء اللہ تعای۔: و لا تواصاوا ام آراد 
آن یواصل فلبواصل حنی السحرہ . والکلام ق صوم الدھر فی ھذا الباب هو 
فی صیام الدھر حقیقة لا ما انزل منزلة صیام الدھرء کا تقدم ۔ 





ات مغارف السئن ۔ ج ھ۵ 





عن عید اللہ بن معبد عن أىی قتادة قال : ہ قیل یا رسول اللہ ! کیف بن صام 
الدھر ؟ قال : لا صام ولا افطر ء أو : م یصم ول بفطر ؛ ۔ 





ٹول : لا صام ولا أطر الخ . عدم إفطارہ ظاہر ء واختلفوا ق عسدم 
صومہ ء فقبل : کأنہ م یصم لأنہ إذا تعود صار طبعاً له کن اعتاد الاکل مرة 
فی الیوم والیلفء النھی لأجل ضیام الابام الحمسة الٹھی عنھاء وھو غیر 
صحیحء فان الصیام النھیة خارجة عی حدیث الباب وکرهت تحریا بلا خلاف ۔ 
وقیل : إنہ محمول على من تضرر بە أو فوت بە حقاً کا فی ” العمدة ٠“‏ 








وبالمماة التمسمك بحدیث إلباب علىی کراہة صوم الدھر مشکل ٤‏ فان 
الآحادیث فی جوازہ بلا کراہة صریحة ء وق ”فتح الباری“ ٤(‏ ۔ ۱۹۳). 
أخرج الحافظ حدبثا : ہ من صام الدھر ضیقت علیہ جھم ٤‏ وعقد بیدہ٥ء‏ 
وعزاہ لی أحمد والنسائی وابن خزیمة وابن حبان من حدیث آی موسی مرفوعاًء+ 
وعزاہ البدر العیٰی فی ” العمدة “ ٥(‏ ۷) ال ” سن الکجی “ بلفظ : 
و می صام الدھر ضیقت علیے جہنم ھکذا وضم اصابعہ علی تسعین ؛ ٤‏ قال 
وظاہرہ أنھا تضیق عليه حصر؟ لہ فبھا تشدیدہ على نفسه وحله علیھا 
ورغبنہ عن سنة نیە گا واعتقادہ آن غیر سلتہ أفضصل منھا ء وھذا یقتفی 
الوعید الشدیدء فیکون حراماً ٢ھ‏ . فقیل : ہذا بدل على کراھة صیام الدھر ۔ 
قال : وھذا غیر صحیح ء فإنہ لو فرضنا کراہة صوم الدھر فلا یستحق 
مثل ہذا الوعید الذی یستحقہ مرتکب آکبر الکیائر ۔ 











وفیل : معناہ : ضیقت عنہ فلا یدخلھاء فعى ھذا تکون ” على “ بەنی 
” عن >ء وھذا التاویل حکلہ الأثرم عن ممدد ء وحکی ردہ عن أحمد ؛ وحکاہ 
ابن خزیمة عن امزنی؛ ورجح ھذا التاوبل جماعة ‏ منھم القزالی ء ذکرہ الحافظ 





, عدیام الدھر ِ0 


وفی الباب عن عید اللہ بن مرو وعبد اللہ بن الشخیر ومران بن حصین 
وأ موسی . قال أبوعیسی : حدیث أئی قتادةۃ حدیث حسق ٤‏ وقد کرہ قوم 
من اھل العلم صیام الدھر وقالوا : نما یکون صیام الدھر إذا م یفطر یوم الفطر 


ق * افتح* ر٤‏ ١۱۹)؛‏ م قال : والأول إجراء الحدیث على ظامرہ 
وحلہ علی من فوت حقاً واجباً بذلك فإنہ یتوجه إليه الوعید آھ ٠‏ 


قال الشیخ : لا جاجة إلی ہذہ التکلفات ء ول إرتتاب اغجاز بحمل”علیل“ 
بمعی ”عن“ ؛ والحدیث على صرافة اللفة وذوق العربیة ء ومعناہ واضح بأنھا: 
تضیق علیہ أی لا تسعہ : یدل عل فضل عظم ووعد عظم قطعاً . وبالملۃ 
ا لەنی الثانی صحیح من غیر تجوز ‏ وبژیدہ حدیث : ہ تقول النار المەؤمن یوم 
القیامة : جز یا مؤمن فقد أطفا نورك بی ؛ ء احرجہ الک الترمذی والطبرانی 
وان مردویہ وانخطیب والییھتی فی ” الشعب“ من حدیث یعلى بن أمیة عن انی 
کل کا فی ” الدر النٹور“ +١ )۲۸۲ _ ٤(‏ وابضأ عندہ (؛ _۔ )٥۸۰‏ 
عن آحسد والحکم الترمدی واہن النذر وغیرھم ‏ حدیث طوبل من حدیثِ 
آں سمیة : ولا پینی پر ولا فاجر إلا دخلھا ؛ فتکون على الؤمن برداً وسلاماً 
کا کانت على ابراہیم ء حنی إن النار خجیجاً من بردھم ؛ لم پنجی اللہ اللذینِ 
اتقوا ویذر الظالین فبھا جثاء . ویمکن ان یقید الحدیث ال کور بعلوم داود 
عليه السلام ؛ وھو موم الدھرء و بحمل على صیام الدھر الذزیل دون الحقیی 
اختلف فیہ والقہ اعلم ۔ 











مم قال الشیخ : إن صیام داود أفضل من صیام الدھر ؛ والوعد علیسه 
اعظم . أقول : واختلف: اغیزون لصوم الدھر بالشروط الذکورة أبھا افضل؟ 
غفصرح جماعة من العلماء بآن صوم الدھر أفضل ء لأنہ اکثر مل ء فیکون اکثر 


۸ معارف السن ۱ ج ۔ھ 





ویوم الأاضحی وآیام التشریق ؛ فن افطر ق ہذہ الایام فقد خرج من حسد 
الکراعیة ؛ ولا یکون قد صام الدھر کله ۔ ھکذا روی عن مالك بن انس ٭ 
وھو قول الشافعی . وقال أحمد واحاق نوا من ھذاء وقلا: لا یجب أن بفطر 


آجرآ ء وبہ جزم الغزالی ؛ وذھب جماعة منھم النولی من الشافعیة أن صیام داود 
أفضل . قال الحافظ بعد حتاہتہ : وھو ظاہر الحدیث بل صریحہ ٤‏ ویئرجح 
من حیث العنیء نم ذکرہ مفصلا فراجعہ . 

وحدیث الباب قوله : ولاصام اخغٌءء قال فی ”لفتح“ : والعنی بالٹی 
آنہ م بحصل لہ آجر الصوم خالفتہ وم یفطر لأنہ أسمك ١ھ‏ . ویمکن أن یقال 
فیہ [بقاءٴ لہ علی ظاہرہ : بأنہ لا بمکن لہ التعھد عليہ دواماً ء فکانہ لا صام ۔ 
وی الحدیث : ہ أحب العمال إلی اللہ آدومھا؛ کا رواہ الشیخان من حدیث 
عائشة بألفاظ مختلفة ؛ وفی لفظ نما : ہ أحب الاْعمال إی اللہ ہا دووم عليه وإِن 
قمل ٭ . وأما دلیل عدم النعہد علىی صیام الدھر فیدل عليہ فعل عبد اللہ بن عمرو 
ابن العاص ؛ حیث فدم علی عدم اختیارہ رخصۃة النی گا آخر عرہ ؛ کا 
فی حدیث الصحیح : وکان عبدالقہ یقول بعد ما کبر : ہ یا لبٹی قبلت رخصة 
سی گا قال النووی : معناہ أنہ کبر وئجز عن ا حافظ على ما الازمه 
ووظفہ على نفسہ عند رسول اللہ لا ٠‏ فشق علبہ فعلہ لمجزہ ولم 
پترکہ لالتزامہ لە ء فتمی ان لو قبل الرخصضنة فَأخذ بالأخف . قال ا ْ 
ونم عجزہ ووحنہ الاذ بالرخصة لم یئرك لال ما لزمہ ؛ بل صار یتعاطی قد 
نوع تخفیف . کا فی روایة ” حصین“ ات + وکا عبداللہ 
وکبر یصوم تلك الایام کذلك یصل بعضھا إلی بعض نم بفطر بعدد تلك الیام 
فیقوی بذلك ؛ وکان بقول : لن اکون قبلت الرخصة أحب لم مما عدل به 
لکننی فارقنہ عل آمر ٗکرہ ان أخالفہ إلی غیرہء ” الفتح“ ٤(‏ ۔۔ ۱۹۱) ٠‏ 








٭ان 








ضعف 





محث صیام الدھر وحدیث : ”إ۵ ھذا الدین ٤٤‏ 





آباما غیر ہذہ الحمسة الأیام الی نھا عنھا رسول اللہ ٹا : یوم الفطر ویوم 
الأخحی وآیام التشریق ۔ 





وبال جمملة کل ما دار بین عبد اللہ بن مرو وبینہ ا یدل غل الاقتصاد 
فی باب العبادة ء وآن یلٹزم أمرآ لا بشق عليه إلنزامہ ودوامەہ وبژید ذاك حدیث 
من جوامع کلمہ گا : ون ہذا الدین متبن فاوغلوا غیہ برفق ء فإن النبت 
لا رض قطع ولا ظھراً او ٭ رواہ أحمد من حدیث أنسء والہزار من حدیث 
جابر کا فی ” زوائد امیٹمی ” ونخریج أحادیث ”الإحباء“ العرانی. واللبت اسم 
فاعل من الإنبنات ٤‏ وھو الإسراع ف. السبر ء یقال للرجل إذاٴانقطع بە سفرہ 
وعطبت راحلتہ : قد أنبت ء من البت ء وھو: القطع ء پرید آن 7 
عاجزا عن مقصدہ لم یقض وطرہ وقد اعطب ظہرہ کا فی ”التھلیة“٠‏ یعنی 
بنبغی أن یعمل بالخص وعدم تحمل ما یکلفہ وبرهقہ ۔ 











وھذا الحدیث یشبہ حدیث الباب فی تعیرہ وتصویرہ . وقیل: إِن تشیھ؛ 
ا لعدة صور للصیام من صیام البیض وت الشوال بصبام الدھر وتزیلھا 
منزلنہ بدل علی أن صوم الدھر عبادة عظیمة ء وذاك یدل على فضل صوم 
الدھر ء کا ذکرہ فی ” الفتح“ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۹۳) فال: وتعقب بأن النشبیه فی الأمر 
القدر لا بقتضی جوازہ فضلا عن ابە؛ و[ھا الراد حصول الثواب علىی 
تقدہر مشروعیة صیام ثلاث مائة وستین یوما ؛ ومن العلوم أن الکلف لا بجوز 
اہ صیام جمیع السنة ٤‏ فلابدل التشثبیه علی أفضلیة امٹبہ بہ من کل وجھ ۔ 





وآما ”سرد الصوع' فھو: الصوم متوالیاً مع الإنظار کل یوم؛ ولا بلزم أن 
بکون فی السنة کلھا فھو اعم من صوم الدھر۔ قال نی ”الفتح” :)۱۹۵١  (‏ 


(م-۱۸) 


ج- : معارف السٴن ج مھ 
کیٹ سی کے ےک ےس سی یی سس ننس 


( باب ما جا فی سرد الصوع ) 
حدثا تثییة نا حاد بن زید عق أیوب عن عبد اللہ 
عائشة عن صیام النی گا ؟ قالت : ہ کان یصوم حی : قد صام؛ ویفطر 
حنی نقول : قد افطر ؛ وما صام رسول اللہ کل شھرا کال إلا رمضان ؛ ۔ 
وف الباب عن آنس وابن عباس . قال آبوعیسی : حدیث عائشة حدیث 
حیح۔ 








ححد نا علی بن حجر نا اسماعیل بن جعفر عن حمید عن أنس بن مالك آنہ 
سٹل عن صدوم النی َّيا ؟ ال کان یصوم من الشھر حتّی پری آنە لا پریدد 
أن یفطرء وبفطر حّی لا بری ألہ لا پرید أن یصوم منہ غیت ؛ فکنت لا تشاء 
ان تراہ من الیل مصلآ إلا راہتہ مصلیاً ٭ ولا نائا إلا رابتہ نائماء ۔ 


قال ابوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 








لایلزم من سرد الصپا: صوم الدھر ؛ فقد قال أسامة بن زید: ہ 
ولایلزم من سرد الصیام صوم الدھر 





النی ٌلؤ 
کان پسرد الصوم : فیقال: لابفطرہ رجہ اد . ومن العلوم أن النی ہل 
لم یکن یصوم الدھر؛ فلا پلزم من ذکر السرد صیام الدھر ۱ھ . پریدہ آنہ لایتم 
الإستدلال پروایاتِ السرد بصیام الدھر ۔ 
.: باب ھا جاء فی سرد الصوم :۔ 

آخرج فی اباب حدیثین رواہا الٹیخان ؛ وصنیع الترمذدی صرخ فا 
عدم التلازم بین سرد الصوم وصوم الدھر؛ والحدیث الا صریخ ف تفضیل 
ضیام“”داوھ + وإلیه ذخب جماعة ؛ منھم التول کا تقدم قریاً ۔ 


تذریه : 'ھذا إباب لم پتعرض إليہ فی ” العرف الشذی” ٠‏ 


صیام داود علیہ السلام وکراهیة صوم الفطر والاخمی ٦11‏ 


حدثنا| ناد نا رکیع عن مسعر وسفیان عن حبیب بن أی ثابت عن آی 
المباس عن عبد اللہ بن عمرو قال ؛ قال رسول اللہ يك : د أفضل الصوم صوم 
آعی داود ؛ کان یصوم یوما ویفطر پوما ؛ ولایفر إذا لاق ٤‏ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن مصحیح ء وابو المباس هو الشاعر 
الخمی ؛ واسمه : السائب بن فروخ ۔ قال بعض أہل العلم : أفضل الصیام أن 
یصومہ یوما ویفطر یوما ء ویقال : ہذا هو آشد الصیام ٤‏ ۔ 


( باب ما جاءٴ فی کراھیة الصوع یوم الفطر وبوم اللحر ) . 
حیدثتاً قتییة نا عید المزیز بن محمد عن عمرو بن بجی عن آبیہ عن آئی سعید 
انلیدری قال : تھی رسول اللہ گا عن صیامین صیام یوم الأضحی ویوك الفطرہ ۔ 


.-.: باب ھا جاء فی کراہیة صوم یوم الفطر ویوم النحر :۔- 

صبیام بوی الفطر والأضمحی منٹھی عنھا بماع الأمة ؛ وزغا نخقلاف ق 
انعقاد نذر صیامھا مع وجوب الإفطار فیھ بعد النذر وقضاٹھا ‏ فاختار 
آبوحفیفة وأصحابہ صمة النذر نم وجوب القضاء ؛ وروی ذلك عن الأوزاعی > 
وھی روانة عن مالك إِن نوی القضاء ؛ کا فی ” فتح الباری ” ر٤‏ ۔ ۲۰۸) ٠‏ 

وأما أیام التشریق فاختلفوا قی صیامھا عل تسعة آقوال ذ کر ھا البدر المینی 
نی ”العمدة“ رہ ۔۔۔ )۳٣٣‏ : فکان الاولی الفصل فی حکتھا فی ھذا اباب ۔ 
وبا جمملة فصیام ایام االشمسة۔یویی العید وأیام التشریی-مکر وہ تحر یا عندنا ء تم 
الکروہ تحریا قریب من ا حرام . وفال محمد: ہو حرام ؛ کا ذکرہ ابوالبرکات 
النسنی فی”الکئز . نم إِن شرع الصوم فبھا بجب عليه أن بفطر ولاقضاء عليه ولو 
انمھا صیامھا وکرہ تحریاً ء نم فی حصول الثواب مع الکراہة تحر با قولان کا 


٦٢ 





ج ےہ 








وی الباب عن عمر وعلى وعائشة وأ ھریرة وعقبة بن عامر وأنس . قال 
آبوعیسی : حدیث أئی سعید حدیث حسن صحیح . والعمل عليہ عند أہل العلم ٠‏ 








تقدم فی الواقیت والصلاة وغیر ما مواضع . نعم إذا نذر الصیام فیھا فیجب 
إفطارھا ویلزم قضاڑھا ۔ : 

وبا جمملة فرق انُتنا بین النذر وبین صیامھا من غیر نذر ء فقالوا بالقضاء 
فی النذر دون ما عداہ ء وف روایة عن زفر عدم القضاء من شرع الصلاۃ ف 
الأوقات الکروة نم آفسدھا مثل الصیام ؛ وھی روایة عن نی حتفة کا ف 
”البدائم ء وھناك روابات ثلاثة فی الیاب: 

١۔‏ ظاھر الروایة الفرق بن الصوم ف الایام الٹھی عنھا والصلاۃ ف 
الأوقات الکروھةء فیجب القضاء فی الٹافی إن آفسدھاء ولایجب ف الول إن 
٭ افطرھا ۔ 

٢۔‏ القول بالقضاء فیھ عند الإنساد ء وھی روایة أى یوسف وحمد ف 
”اوادر*ء 

۴ نول بمدم القضاء ھا ویہ قال زفرہ وھی دوایة من الام 
فی ٭البدائع“ و ”اهدایة “ وغیرما . قال الروایة ابن امام 
ق "نحریر الأصول“ء وکسذااق ٭فح القدیر +٤”‏ فقال فق ” الفتح ” 

و ش9 فالوجہ ان لا پصح الشروع لانفاء فالدتہ من الأداء والقضاء ؛ 














ولاغلص إلا یجعل الکراهة ت اص وینعقد الذر بقوله : 
”تہ عی“ أو بکلمة الشرط زا ؛ و جزلیة فقھیة عن السرخسی ما بدا 
علی اکتفاء لفظ ”علی" من غیر کلمة ** ایضا. پرید ما حکاہ ابن ایام ىف 





”التحر پر” وابن نجم فی ”البحر'” مق من النڈر می السألة السدسة ف قولہ: وإن 





۳ 


بیان حکم النذر فی صوم یوم النحر ۴ڈ 





قال آبوعیسی : وھمرو بن بی ہو : ابن مارۃ بن أی الحسن الازنی الدینی+ 
وھو ثقة ٤‏ روی عنہ سفیان الٹوری وشعبة ومالك بن نس ۔ 


نوی یبناً کفر أیضأ ء فقال فی ”البحر“: واختار شمس الأٌثمة السرخسی فی 
الجواب آنہ آرید بلفظ الیمین”للہ“(کذا: وآرید النذر ب۔”على أن آصوم“ اخ 





نم فی النذر عن آبی‌یوسف: أنہ إِن عین یوم النحر لم یصحء ون لم یعین 
وقال: غداً فوافق .یوم النحر صح؛ والسألة مذکورۃ نق ”الفنح “ عن 
آیوسف ؛ وق”عدۂ القاری“ و ”ردالحتار* عن الحسن. وف ظاہر 
الروایة: لا فرق فی التعبین وعدمه کا ف ”الیحر“. وراجع ”شرح التحریر“ 
لاہن امیر اخاج ١(‏ .۔۔. ۳۴۲) . ٹم قال الشیخ: نی کنت متردداً نی الوجہ 
الذی ذکروہ ف الفرق بین شروع الصلاة فی الاٌوقات الکروهة والصوم ‏ 
الأیام الٹھی عنھا فقالوا: أن وجوب القضاء بیٹی علىی وجوب الإتمام ؛ فإذا 
غوتہ وجب جبرہ بالقضاء ء ووجوب الإتمام بالشروع فی الصوم منتف ؛ بل 
الطلوبِ بمجرد الشروع قطلعہ ء لأنہ بمجردہ مرتکب للٹھی لصدق اسم الصوم 
الشرعی على مجرد الإمساك بنینە ٤‏ ولا پصیر پمجرد التلفظ بلفظ النذر ولا 
بمجرد الشروع فی اصلاة مرتکیا الٹھی نی یتوجہ إليہ طلب القطع ء لأن 
الٹھی الصلاۃ ء والصلاۃ عبارة عن مجموع آرکان معلومة ؛ ففال م یفعلھا لا 
تتحقق ؛ لأن وجود الشیٴ بوجود جیع حقیقتہ ؛ فإذا قطمھا فقد قطمع ما لم 
یطلبِ منہ بعد قطعہء فیکون مبطل للعمل قیل الأمر بالإبطالء فیلزم بە القضاء ۔ 





أقول : وذکرہ صاحب ” ادایة “ ٠‏ وأوضحہ ان اغمام وغیرہ ٤‏ وبلفظ 
ابن امام ذکرتەء م تعقب ابن اغیام بقولہ : إلا آن ینتضی آئہ لو قطع بعد 
السجدة لا بجب قضاڑھا ؛ والحواب مطلق ف الوجوب ٢ھ‏ . واجاب عنہ ان 


ٹ3 





۵٤ج‎ 





حدثا محمد بن عبد.اللك بن أئی الشوارب نا یزید بن زریع نا معمر عن 








النجیم فی ” البحر“ با ال : ما شرع فی الصلاة لم یک مرتکیا للمٹھی عنه 
فوجب علبيہ الضی -وحرم القظع بقوله تعالی : ( ولا تبطلوا آ مالک ) فلا قیدھا 
بسجدة حرم علیہ الضی فتعارض عرمان : ومع أحدہما وجوب ء فتقدم حرمة 
القطع واللہ سبحائہ ١ھ‏ 

قال الشیخ : وم یکن ھذا شافاً عندی حّی رأیت فی ” بدائع المرنائ 2 
عن ابی آحمد العیاضی فی الفرق بین ال۔ألتین ما ملخصہ : بن الٹھی عن الصلاۃ 
فی تلك الُوقات ثبت بخبر الواحد ؛ ٹکان فیە شبھٰۃ العدمء فالعمل بمثلہ فی إیجاب 
الفضاء من اجل الإحتیاط : وأما حدیث الٹھی عن الصوم ف تلك الایام ثبت, 
بالحدیث المشھورہ وتلقنہ !ُئم الفتوی بالقبول ؛ فکان الٹھی ثابتا من جمیع الوجوہ+ 
لم یب القضاء + وأیضاً إِن الصوم وجوبە بالباشرۃ أی فعل الصوم النھی عنه+ 
والصلاۃ وجوبھا بالتحرییة+ وھی قول ولبست من الصلاۃ ؛ فکانت مازلة النذر 
۱ھ. آفول فی ” البدائع“ ( ١‏ ۔۔۔ ۱۹۱) فی بحث صلاة النطوع عن 
ںی أحد العیاضی عدة وجوہ ء والمذ کور ھنا وجھان فاکتفینا بھا لإشارة الشیخ 
إلبھا . وابواحد العیاضی وأخوہ ابوبکر العیاضی ابنا أی نصر العباضی ؛ قالہ 
صاحب ٭ ال جمواھر الضبثۃ “ اف آىی القاعم السمرقندی فیہ : ما خرج 
من خراسان إلی ما وراء النھر منذ ماشة سنة مثل الفقیہ أی أحمد الغیاضی علماً 
وفتھاً ولا وندین ولزاهة“ وتی“+ وکذا اوہ آبوبکر العیاضی آھ, اولد 
سنة ٦٦٤‏ - ھ بہ ”ھراۃ “ وتوق بھا سنة ٦١٥‏ -- ھ یوم الإئنین ۷ می شعبان, 
ره اللہ تعالی ۔ 

قال الشیخ : وعھنا بحث طویل لحافظ ابن ٹیمیة ما ملخصہ : |ن تھی 
الشارع عن آمر یقتضی بطلان ذلك ؛ ولا بمکن اجتاع صحة مع ورود الٹھتی عنم 














تحقیق اجمّاع الصحة والکراہة 0ج 








الزھری عن أئی عبید مولل عبد الرمن بن عوف قال 
فی یوم نحر بدا بالصلاۃ قبل الخطبة نم قال : سمعت رسول اللہ پچ یٹھی عن 





لاشرعا ولا عقل . وقال أیضا ما حاصلہ: إن الشارع بسد باب العاصی بالٹھی ء 
والذین بقولون بالصحة مع وجود الٹھی یفتحون بابھا ۔ وبدعی أن الاستقراء 
دل على أن الٹھی الوارد علی کل من التصرفات یقتضی البطلان اعم من ان 
یکون بعض جزئیاتہ مشروعة أولا . ولا یترتب الحکم علبھاء ویرد عليه الصلاۃ 
فی آرض الغصوبةء وھی صبحة عند اثلائة باطلة عند أحد ؛ فبقول ان تیمیة: 
ان الٹھی عنھا إنھا هو لتعلق حق الغیر بھا ٤‏ والصلاۃ صحیحسة ء ویقول ف تلق _ 
ا لب : أن الٹھی عنہ لتعلق حق الناسء فلو تلی أحد ا جلب صح بیعه ء وقال 
ببطلان البیع عند أذان ا جممعة خلافاً خنفیة والشافعیة ‏ وبدعی أن السلف کانوا 
کون ببطلان شبی* دائماً متمسکین بلفظ الٹھی فقط ۔ 

آقول : ذلك البحث ف موافیع من ” فتاواہ 'ء وبالأخص ف بحث 
الطلقات الثلاث بکلمة واحدة ء ولیس عندی ” فتاواہ* حنّی أحکی نصه ؛ 
وصاحبہ ابن الفم تصدی لذلكء فذکر کل ذلك فی ” افدی“ من اجزء الرایع 
فی بحث الطلقات فلبراجعہ من شاء . قال الشیخ : اقول : 

آما اولا“ : فإن مألة الٹھی فبہ تفصیل عند علاء الأصول من النفبة 
والشافعیة ء وم تعبیرات مختلفة فیھا ء منھا : ما فی کتب ال حتفیة : إِن الٹھی 
لا بنافی الصحة إلا لداع ؛ وق کتب الشا الٹھی بقتضی البطلان إلا لمانع؛ 
م قل علاؤنا : إن الأفعال قسمان : حسیة کالزنا وشرب الحمر وشرعیثۃ 
کالصلاۃ والصیام ؛ فالٹھی فی الحسیة بدل علی البطلان ؛ وف الشرعیة لا بنا 
الشروعیة والصہحة ء واستدلوا بوجوہ أحستھا : أن الٹھی فی الحسیة یکون 

















ثیات فلا یخرج منھا شیٴ؛ وأما فی الشرعبة فلا بل جزثیات 
مٹھا تکون خارجة عنہ ونکون ھی مشروعة ؛ فالصلاۃ مکروھة ف أوقات 
الکراہة دون غیرھا ء وکذا الصیام فی 'یام مخصوصة لا مطلقاًء فلایقتفی 
البطلان . أقول : یکاد یکنی فیھا ما قی ” التحریر“ وشرحہ ء فراجعہ --١(‏ 
۰ وما بعدھا ) . قال المینی فی ” العمدة “  ٥(‏ ۳۳۸) : والأصل عندنا 
ان الٹھی لا بن مشروعبۂ الصل؛ وقال صاحب ”انحصول“؛ اکثر الفقھاء علی 
أن الٹھی لا ِفید الفساد . وقال الرازی : لا ید النھی على الفساد ؛ وأطال قیە ۔ 
قال العینی : وعلىی ہذا الأصل مشی اصحابنا فیا ذھبوا إليه الخ . قال ال حافظ ف 
”الفتح“ ٤(‏ .. ۲۰۸) بعد نقل الخلاف فی ٴسألة صیام الٹھی عتھا : وامبل 
الخلاف فی ھذہ ال-ألة آن الٹھی ھل بقتضی صحة الٹھی عنه؟ قال الأکثر : 
لاء وعن محمد بن الحسن: نعم ال ۔ 

قال الراقم : ورما یکون اصل منشأ العلاف ان الٹھی عن صیام یوی 
العید ہل هو لذاتہ آو لغیرہ؟ فعند الانمین لعینہ ء وعند ا جوزین مع کراھة 
النحریم لغیرہ ؛ وھو الإعراض عن ضیافة اللہ وہؤلاء قد مصحوا الصلاۃ ف 
الأرض الغصوبة مع الکراھة لأاجل الٹھی فبھا لغیرہ > والحإافظ قد تسامح ف 
انقل ق کلا الشقین ء فإن القول بعدم الدلالة علی الفساد قول اکر الفقھاء کا 
فی ” اصول “ و ” الڈسنوی “ على ” الٹھاج ٠"‏ وھو قول اغققین ؛ کا 
نقلہ للآردی فی ” الحکام “ء ودلالنہ على الفساد قول طائفة من الأصولبین ٭ 
وللبسط مجال آنحر . نم إن الفساد والبطلان واحد عند الشا ویتعدد عندنا یق ۔ 
العبادات ؛ فا : 

















بحث أن الٹھی لا پنافی ال ٣٤۷‏ 
قال أبوعیسی : ہذا حدیث جسن صحیح ؛ وا مولل عبد الرمن 


ابن عوف امہ : سعد ؛ ویقال لە : مول عبد الرمن بن آزھر ابض|اًء عبدالرمن 
ابن أزھر ہو: ابن عم وعبد الرمن بن عوف ۔ 





قال : وبا جملة دار الٹھی علی نظر ا یتھد ء وما وقع نی بعض الکتب: 
من التعبیز بقوله : ” الٹھی یقتفی الشروعیة“ فشکل ؛ والصواب أن یقال: أن‌ 
الٹھی لا پنانی الشروعیة ء وف بعض کنب الشافعیسة : إن الٹھی فی المبادات 
یقتضی البطلان ولایقتضیہ فی العاملات فإن فبھا جھتین : الدنبویة والأخرویةء 
واما فی العبادات فلیس فیھا إلا الثانیة ء فإذا انتنی الثواب ببق مناك شی ۔ 
ذکرہ این امام فی ” التحریر“ . قال الشارح : وعليه آبوالحسین ابصری 
بوالغزالی والرازی . قال الأسنوی فی ”شرح النھاج“ : وقال أبواےسین البصری : 
یدل عل الفساد فی العبادات دون العاملات ٤‏ واختارہ الإمام فی ” احصول “ 
و" النتخب"“ء وکذلك اتباعہ ء ومنھم صاحب ” ا حاصل“ ۱ھ . واختارہ ابن 
امام فی ” التحریر' ؛ انظر ” شرح التحریر“ (١۔‏ ۳۴۱)۔ وربا یتوہم 
عل ھذا ارتفاع باب مکروھات الصلاۃ النحرییة ۔ قال الشیخ : ول یتو جه 
الشیخ ابن امام إلی دفعہ؛ لا فی ”التحربر“ ولا فی ” الفتح“ء ولا صاحبہ اغقق 
فق ” شرح التحریر“ء وظھر لی آنہ لا برد ھذا الاعتراض ولا برتقع باب 
الکراھےة + فإن ھناك فرقاً بین مکروهات الصاوّة وبین الصلاة فی الأوقات 
الکروھةء فإذا کانت الصلاۃ فی الوقت الکروہ انسحبت الکراہة علیھا تماما 
انت باطلة ؛ وأما إذا اشتملت الصلاۃ عل کرامة کانت الکراہسة فی بعض 
آجزاٹھا وم تتسحب علبھا جمعاء ء فلا تبطل بل تصح مع الکراہة ء وتارۃ یعبرون 








)3٤ اوعت‎ 


۸ معارف السٰن ج۔ھ 
میک سی موس می مس ہج یا 


بان الٹھی عنہ ما ان یکون تیحا لعینہ أو قیحاً لغیرہ ء والغیر ما لازم أو جاور 
فی الڈول النھی یقتضی بطلان الٹھی عنہ ٤‏ وف الثانی فقال ابن الام بالتحریم 
آو کراہتہ بحسب الطریق الوصلة من قطع آو ظن ؛ وھو آن ا ےکم الشرعی 
للٹھی معہ فباطل کذلك کنکاح انحارم ء وأما القسم الثالٹ فیقتضی فیقتفی الکراھ-ةۃ 
فقط دون البطلان ؛ ولو ئہ ثبت قطیا کالیع وقت النداء اصلاۃ الجہمة فإن 
الٹھی وقع لم ر جاور یع قابل للانفیك عنه ء فرعا بوجد لیع من غیر إعلال 
بالسعی ؛ کان یقبایہا فی الطریق ساعین إلبھا ء وتجد ہذا کلہ فی ” التحریر ” 


تہ * 

قال الشیخ : ولی فی نظرء فإن الٹھی هھنا وإن انفقوا عل آنہ لأمر مجاور 
بنفك لکن صرّح صاحب ”اہدایة“ تی موضع ۔ی المعة۔ علی حرمة 
الیع عند الأذانء وصرح ف الیع بالکراهسة تحریا ء وأبضاً قال القدوریٰ ف 
”ختصرہ “ ومثلہ ف ” متن امدایة “ : ومن صل الظھر ق مازلہ یوم الجممعة 
قبل صلاة الإمام ولا عذر لہ کرہ لہ ذلك وجازت صلاتہ . وصرّح ابن الام 
ہأنہ حرام والظھر حیحةء فاله فی ” الفتح” ٤‏ واول کلام صاحب ”اشدایة“ 
کرسس مت . وکذك فی بعض کتبنا : إن أخذ مال من الزوجة فی املع 
إذا کان النشوز من الزوج حرام وصح انلم وملك الال الرجل؛ وأصل السألة 
فی اکثر للتون ؛ ولکٹھا صرحت بالکراہة ء وضرح ابن ا مام وابن جم وغیرضا 
با حرمة القطعیةء وراجع ”رد الحتار“ من الع . وغرض الشیخ من ھذا الیبحث 
إظھار اجّاع الحرمة مع الصحة وإظھار حکم الرمة مع أن الٹھی لأمر جاور 
فإطلاق قول ابن امام بالکراہة إذا کان لأمر مجاور محل نظر فافھم ۔ 

والحاصل ان ءسآألة النھی فیھا تفاصیل+ ولا بد من الڈول بعدم البطلان ف 
عدة صور ٠‏ الا تری آن الطلاق حالة الطمث منھی عنه ‏ ومع ھذا إذا طلقِ 














بحث أن الٹھی بقنضی الفساد أم لا ۴ 1۹ 
قرت نی سی سار کر 


مرن فی الطمث یقع الطلاق ؛ وقد طلق ابن عمر امرأنہ فی الطسث واعبر 
طلاقة ء واہن تیمیة ینکر وقوع الطلا ق فی الطمث وبقو: إِنە باطل مع أن لفظ 
البخاری وسلم صریج فی أنھا عدت علیہ تطلبةة واحدةء وآنہ ِا أمر بمراجعٹھا > 
ة وکذا یتاول فی قول ان عمر : ” فہ آرأیت إن عجز 
واستحمق“ بأنهکیف تتغیر أحکام الشرع وإن مجز واستحمق ؛ فلا یقع الطلاق , 
وقال ال جھمھور فی شرحہ: کیف ؟ وہل تتعطل أحکام الشریعة ؟ لا ہل یقع الطلاق 
ولا یندفع ۔ قال الشیخ : ما لیت وقوع الطلاق واحتسابہ بطلقة واحدة فتاویل 
ابن تیمیة إنکار یدب 


وبتغامض عنہ 1ب 









قال : وأما ثانیاً : فیرد علی ابن تبمیة قولہ تعالی : (وإنھم لیقولون منکرا 
مؿ القول وزور؟) ؛ فسمی اللہ سبحانہ الظھار مٹکرا ق الشرع ؛ وبع مذا 
رب القرآن علی مرتکبہ الحکم من ال حرمة والکفارة . ویجیب عنہ ابن تیمیة بأن 
الکفارۃ شرعت زجرآ ولیس ذك من جھة التسبیب کرجم احصن بالزنا ۔ 
قال الشیخ : ہذا فی غایة الحفاء ء فإن الؤٹر فی حرمۃ للسیس قول الظاھر 
لا الزجر ٭ ویؤیدہ ما فی کتاب ”اہدایة ” من کتب الفقہ الحتی : ” إن 
الظھار کان طلافاً فی ال ماعلیةہ فقرر الشارع آصلہ ونفل حکمہ إلی حریم موقت 
پالکفارۃ غیر مزیل النتاح٢٤ھ‏ . ومثلہ فی بعض عبارات الإمام الشائمی ق 
۳. فقدل ذلك على أن الحرمة من اجل الظھار لا لُجل الزجر . قال الشائعی 
فی * الم “ (ہ ۔۔۔ )٦٦٢٦‏ : إن أصل الظھار کان طلاق ا ماحلیة ء فک اللہ 
فیہ بالکفارة ٭ فحرم اللیاع عل التظاہر بتحریمہ الظھار حی یکفر ١ھ‏ . وکذك 
ن القیم بصرح بہ فی ” الفدی“ . وأیضاً یرد علی ابن تیمیتة ماف ” جارعم 
من حدیث عائشة مرفوعاً : ولا نذر فی معصیة وکفارتہ کفارة بمینم 
السخن ما عدا النسائی ؛ ورواتہ ثقات+ 














أخرجہ فی النذور والایمان ء وأخرجہ 





و“ معارف السن ج مھ 





ولکنہ معلول بالانقطاع ء وہو عدم ماع الزھری عن آی سلمة إباہ ء وانھا ہو 

عن الزھری عن سلیان بن آرقم عن بی بن أى کثبر عن آی سلسة ٤‏ فدلےہ 
نین . والقول بوجوب الکفارۃ فیه مذھب أئی حنیفة وأحسد واصحاق 

اقمی وغیرہما ٭ وبأنی تفصیلہ ق حله إن شاء اللہ تعالی ۔ 





فٹھی الشارع عن النذر فی معصیة ؛ ومع عذا من نذر فعلیےه کفارة ء 
فترتب الحکم مع وجود التحریم والٹھی . قال الشیخ: وتکلموا نی سندہ؛ منھم 
الترمڈی . أقول : قد أخرجہ الطحاوی ف ” مشکل الاار“ بسند قوی نقله 
ا حافظ عل الدین ا ماردینی . اقول : نفلہ فی ” ا وہر النی “ ( ١٠١‏ ۷۱) 
فی ذیل ” الیب قد قوی اماردبنی حدیث عمران ین حصین ف 
الیاب ء وکذلك وثق الحافظ فی ” الفتع“ ۱١(‏ .۔ )٦٥۹‏ حدیث ان عباس 
فیہ عند أی داود ء ویأنی البیان الشاق فی موضعہ إن شاء اللہ تعال ۔ 





و 


والألة عندنا أنە لا نذر فی معصیة ؛ ولکن من نذر فیحنث بە وکفارتہ 
0222 رر 
”فتح:الباری“ ۱١(‏ ۔۔۔ )٣١٥‏ ء یستفاد منه ھذہ الکلمة فف سیاق آخر واللہ أعلم ۔ 

وسسألة الکفارة فی النذر باللعصبة مصرحة فی ” فتح القدبر“ نقلا عن 
الطحاوی ق بحث الصیام قا : قل الطحاوی رحمہ اللہ : لو أضاف النذر إلی 
ساثر العاصی کقولہ : ”لھ على ان افقل فلاناً“ کان ینا ء ولزمتہ الکفارۃ 
با حنث ؛ وراجعہ للتفصبل ۔ وکذا )٢٢ ._ ٤(‏ من الإیمان من ” الفتح” و 
”لتحریر“ من بحث النھی . وثابتة بنص الحدیث ولا فلا مناص من نص الحدیث. 








مال : واما ثالئاً : فا یدعیہ ابن تیمیة بأن السلف کانوا یشمسکون علی 
الٹھی البطلان . أقول : ھذا لیس بمطرد بل ثبت عنھم القول بصحة: الٹھی عنه 





مسألة الطلقات الٹلاث بلفظ واحد ۷ 








مع وجود الٹھی فی الباب ؛ مثالہ : اختلف السلف ف اح الشغارء:فقد ذھب 
بعضہم إلی صحتہ مع وجود الٹھی عنہ ء فیصح الثکاح وبرتفع اشتراط عسدم 
الصداق . وقد اختلفوا فی صمة نکاح الشغار بعد الالفاق بأنە مٹھی عنە ون 
لا پجوزء فذھب الزھری ونکحول وعطاء بن آی رباح والثوری ولیث وآأبوحلیفا 
وأحد فی ۔ روایة ۔ واسحاق وأبو ثور والشافعی فی وجہ إلی صحتہء ووجوب 
مھر الٹل کا فی ٭ الفتح ” وغیرہ . وعلی آصلہ ذہب ابن تیمیة فقال بعدم صحة 
الطلقات الٹلاث بإبقاعھا مرة واحدة وعدم سمة الطلاق ف الطمث ؛ والقول 
فی الطلقات الثلاث طوبل . وقد ذھب الأئمة الأربمة والبخاری إل وقوعھا + 
وخالف فبھا ابن تیمیة إمامہ أحمد بن حنبل واختار مذجب داود الظاھری ۔ 

بدعة ء ومذھب الشافعی 





نم ان مذھب آىی حنیفة وآحمد أن مھا 
إیفاعھا مرة بدعة فی الحیض دون الطھر . وظاھر القرآن انید: الطلاق مرنان) 
ای مرۃٴ بعد مرق یید القول الڈول . واستدل ابن تیمینة بحدیث ”مسا “ 
۔(١۔۔۔ )٣۷۷‏ عن ابن عباس قال : ہ کان الطلاق عل عید رسول ال چنا 
وأ بکر وسنتین من خلافة مر طلاق الئلاث واحدة ء فقال مر بن انخطاب : 
لإن الناس قد استعجلوا نی أمر کانت لمم أناءة فلو أمضبناہ علیھم علیھم٤۔‏ 
و روایة : ہ إن أبا الصھباء قال لان عباس : إنھا کانت الثلاث تجعل واحدة 
على عھد النی ےا واں بکر وثلاناً من [مارة عمر؟ فقال ابن عباس : ثعم ٠ ٤‏ 
ومراد الحدیث عند ا لممھور أن العتاد ‏ المھد الول کان علافاً واحداً ؛ ای 
ان الناس بطلقون واحدة بدل الثلاث ویکتفون بواحسد 
لا یطلقون ثلانا خلاف السنة + وہم کانوا علی ذلك إلی خلافة عمر حّی صاروا 
فی عہدہ یطلقون ثلاث دفعة خلاف السنة ؛ فأآمضاہ عمر علیھم ٭ ومنا ہد 
معنی ا حدیث ؛ ذکرہ النووی فی ”شرح ۔سل *. فعلی ھذا یکون إخباراً عن 
اختلاف عادة الناس لا عن تغیر حم الألة ۔ 














قء رکانوا 


٦۷٢‏ معارف السٰن ج سے 


أوبل؛ وبدعی صاحبہ ابنالقم: آنە إذا بلغ التاریل 
شرح المھور شرح لطیف من غیر شك ء 
ونظیر ہذا التعبیر بعینہ قولہ سبحانہ وتعالی حکایة : (آجمل الآلة إلھاً واحدا) 
فھم مم بریدوا بفوم ہذا آنہ ہی آمن بآ تم جعلھم واحداً ء وإما پریدون 
آنہ جعل إھا واحصداً بدل آلمة ء ونظیرہ فی الحدیث قولہ کا : ہ من جمل 
اظموم ہآ واحداً ہم آخرتہ کفاہ اللہ ہم دنیاہ الخ ء أخرجہ ابن ماجہ من حدیث: 
ان مسعود مرفوعاً والبیھتی فی الشعب موقوۂاً من کلام ابن عمر کا فی ” مشکاۃ 
الصابیح “ من کتاب العلم . فلیس الراد اختیار ا مموم نم جعلھا واحداً ء وڑما 
اللراد آناختار مآ واحداً بدل موم کثیرۃ ۔ 








وا حاصل : أُن الطلقات الثلاث الٹھی عنھا ما ارتکبە الناس خلاف السنة 
أمضاہ علیہ الفاروق ونفذہ علیھم حیث استمجلوا فی الأمر ۰ وکان یکنی لحم 
الناءة بطلاق واحد . ویقول ابن تپ ہذا تعزیر من عمر . قال الٹیخ : 
لا پوجسد ف الشرع نظیر اٹل ھذا التغلیظ والنشدید من تحریم أبضاع الناس 
علبھم . نم نقول : إِن اجنْاع النھی عن شی مع صمتہ معقول لغة وعقل52ء فنه 
إذا قیل مثا5 : لا تصم یوم النحر ولو صمت لعصبت وصح صوك ؛ فھسذا 
معقول بلا ریب ۔ : 

والحاصل آنہ لیس مقتضی النھی إلا الإئم فقط إِذا کان الٹھی للتحریم آو 
الکراھة تحریا ؛ لا ما إِذا کان نھی إرشاد وتادیب؛ فثبت أن النھی لا یقتضی 
البطلان إلا لداع ۔ وأما الأفعال الحسیة ففبھا داع ء وینبغی إجراء ھذہ القاعدۃ 


فی مسائل اننھی فإنھا نافعة فی مواضع ‏ وھکذا یفھم ھذا القام فإنہ دقیق ۔ 








تکملة البحث : قال الراقم عفا اللہ عنہ : شذوذ ابن تیمیة ق سائل 
الطلاق نظیر شذوذہ ف مسائل أخری اصولا وفروعاً؛ء وھی کثیرۃ جصدا 


محث وقوع الثلاث بکلمة واحدۃ ۰۳ 


ومشاخٹا مع الاعتراف بسعة علمہ واستبحارہ الدعش پردون علیہ ق شواذہ 
اجلة أەل عصرہ ومن بد 
بالرد عليه فف ھذہ السائل وغیرھاء کالحافظ تی الدین آی الحسن السبکی ء 
والکال الزملکانی ء وابن جھبل ٤‏ وابن الف رکاح ‏ والعز بن جماعة ء والصلاح 
العلائی ٤‏ والننی ا خصنی وغیرہم من الأعلام :۔ 





ولا یسابرون معہ فی شی وقد قام عصبة 





ومألة الطلقات الثلاث مجموعة تکاد تکون کلمة إماع بین جمھرة الأمة 
سلفاً وخلفاًء وقد وقعت الثلاث فی عھد اللبوة فصحت ؛ ووتع الطلقسة ف 
الحیض ففنغذت ہ وانا الخلاف فی الإئم ؛ وقامت علبھا نصوص من الکتاب 
والسنة وآثار من سلف الأمة ء فنظراً إلل ہذہ ا جھة لا بحتاج إلی کثیر بحث 
وبیان وقیاس ؛ ولکٹھا نظراً إلل إنکار الرافضة ومق انخدع بھم مق ٴالإمامیة نم 
[فراد بعض التأحرین کین القیم إیاہا باتالیف وتوسیع دائرۃ البحث فبھا ق 
الالیف کابن تیمیة وان القم وأنباعھا من بعدھا کالشوکانی وصدیق حسن خانِ 
القنوجی لکی یتمکنوا من اختلاب انظار العامةہ ولکی بروج علیھم ما بحاولون کثر 
شغبھا وعظم خطبھا ء فتصدی طائفة من النتصرین لق فأفردوما بالتالیف؛ کال حافظ۔ 
ابن رحب ا حنبلء والحافظ ان غبد ا حادی ا حتبلى وغیرما ء وآخر من قام ارد علی 
ہذہ السألة ہو : الأستاذ الکبیر البحاثة انحقق الشیخ محمد زاھد الکوثری ؛ فالف 
کتابہ ” الإشفاق على أحکام الطلاق “ نقض بە کتاب ” نظام الطلاق ” القاضی 
آحمد شاکر الصری ؛ ورد رداً متینا بلیغا من کل جھة ء فشنی وکنی ع : 
شی وکنی ماف الصدور ول یدع م لذی إربة فی القول جداً ولا مزلا“ 

فساق أقوال کبار الأئمة من اتباع الأئمة التبوعین فی إنعقاد الإماع بالمسألةء 
وسر الأخبار والآثار علیھا بکل تنقیح وتحقیق لأسائیدھا: ورچاھا ما عسدا 


۷٤‏ معارف الن ج‫ 


٥ 








فوائد شی ؛ وھی فی غاپة من الاآژمیة لمن عنی بالبحث والتحقیق ء وفھا 
پقول : قال آبوبکر الرازی المصاص فی ” احکام الفرآن“ بعد أن سرد ما بدل 
عل وقوع الثلاث من الاّبات والأحادیث وأقوال ااسلف : فالکتاب والہ:-ةۃ 
واجماع السلف توجب إیقاع الثلاث معا وإن کان معصیة 1ھ . وقال ابوالولہد 
الیاچی فی * التنی“ : فن اوقع الثلاث بلفظة واحدة لزمہ ما أوقعہ من الثلاث؛ 
وبہ قال جماعة من الفقھاء . والدلیل علیہ اماع الصحابة ء لأّن ہذا مروی عن 
ان عمر ؛ وعمران بن حصین ؛ وعبد اللہ بن مسعود ؛ واہن عباس ء وأیھریرقہ 
وعائشة ری اللہ عنھم ء ولا الف لم ١ھ‏ . وقال آبو بکر ان العرق عنسد 
الکلام فی حدیث ابن عباس فی |مضاء الٹلاث : ھذا حدیث ختلف یق ضف 
فکیف یقدم على الإماع ء وبمارضہ حدیث محمود بن لبید ؛ فإن فیه التصریخ 
پان الرجل طلق ثلائا مجموعة" وم پردہ النی گا بل آمضاہ١ھ۔‏ 






یقول الکولری:: لعلہ بزید روایسة غیر النسائی : وابوبکر اہن الەری 
حافظ واسع الروابة جداء آو آراد أه لو کان ردہ لذ کر فی ال حدیث: وغضبہ 
اه ابضاً یدل على وقوعھا ء وکنی ہذا فا پریدہ . وابن عبد البر توسع جدا 
فی ” النمھید“ و ” الإستذکار“ فی سرد الدلة علی المألة وإثبات الإماع فبھا ۔ 
وقال ابن ایام فی ” فتح القدیر“ : لا تبلغم عدد ا جتھدین الفقھاء من الصحابة 
آکثر من عشرین کالخلفاء ء والعبادلة ء وزید بن ومعاذ بن جبل > 
وانس ؛ وائی ہرپرۃ رضی اللہ عنھم ؛ وقلیل سواہم والباقون برجعون إلبھم 
ویستفتونھم . وقد آئیٹنا النقل عن اکثر ہم صربا بإبقاع الئلاث : ولم بظھر لحم 
مخالف ؛ فاذا بعد الحق إلا الضلال ؛ وعن ھذا فلنا لو حکم حاکم بأن الثلاث 
پغم واحد واحدة لم ینفذ حکہ ء لأنہ لا یپسوغ الاجتھاد فی ؛ نھو علاف 
لا اختلاف ء والروایےة عن أنس بأنھا ثلاث آسندھا الطحاوی وغیر١٠ھ۔‏ 














بیان أن الطاقات الٹلاث حل إماع واتفاق ٣۷‏ 


وفیھا بنقل کلام ابن رجب الحنبل فی کتاب ” بیان مشکل الاأحادیث الواردة 
فی أن الطلاق الثلاث۔وا۔ :لم یثہت عن آحد من الصحابة ولا من التا؛ 
ولا من انم السلف العند بقوطم فی الفتاوی فی الملال وال رام شی صریح ف 
أن الطلاق الثلاث بعد الدخول یسب واحدة إذا سبق بلفظ واحد ء وفیھا یقول: 
وابن حزم الظاہری عل افتتانہ ‏ الشذوذ فی المسائل لم یسعہ إلا أن یسلك سبیل 
ا جمھور ؛ بل أغاض فی ” ا حلى “ فی الندلیل علىی وقوع الٹلاث بلفظ واحسد 
'ہتوسع یجب الإطلاع علیہ لیعلم مبلغ زیغ من بڑع خلاف ذلك الخ ۔ 

وفیھا یقول: وقال ابن حجر فی آخر کلامہ علل الطلاق الٹلاث فی “ فتحج 
الباری “ : فاخالف بعد ہذا الإجماع مٹابذ لە ؛ وا مھور علی عدم اعثبار من 
أحدث الإختلاف بعد الاتفاق ١ھ‏ . فوصل لی تپ ة أن وقوع الٹلاث جموعة 
على المدخول بھا مألة اماعبة ٤‏ کتحریم التعة على حد سواءء وکلامہ ھذا 
یدل على آنہ لا پری ان هناك خلافاً بعند بہ ؛ وإلا ما آمکنہ أن بدعی الإجماع 
فی السألة عند ما بخیم تحقیقہ ء فاعتراضہ على قول ابن التین : ” لا لاف ق 
الوقوع ؛ وانھا انخلاف فی الإئم ' . . . لھا ہو اعثراض صوری ؛ وکیف لا1 
.وھو بعلم جبدا آنہ لی بثبت عن ہؤلاء الأربمة من الصحابة ولا عن ھزلاء الالاند 
ىی' بنا ما عليہ ا لجمھور من وقوع الللاث مجموعة“ 
علی الدخول بھا ؛ ولو لا رغبتہ الشدیدة فی جمع کل ما قیل ما آباح لنفسہ . .۔ 
أن بنقل عن مثل ابن مغبث کل غث وسمین انٹھی ختصرا . 























من أصحاب ابن عباس 





وفھا یقول: قال الطابی: القول بعدم وقوع الطلاق البدعی قول اوارجع 
والروافض؛ وقال ابن تحبد,البر : لا یخالف فی ذلك إلا اھل البدع والضلال اھ۔ 


رس ۷)۳ 


۷ء١‏ معارف السْن جچہھ 





وفبھا پقول نقل عن ”الروض النضیر": إِن وقوع الثلاث بلفظ واحد هو مذھب 
جمہور أہل البیت ‏ کا حکاہ حم بن منصور فی ” الما ی “ بآسائیدہ عنھم ؛ 
وروی ف ”ا ماع الکافی” عن الحسن بن بی أنہ قال : رویناہ عن النی پچ 
وعن علی ؛ وغلى بن الحسین ؛ وزید بن علی ؛ وحمد بن على الباقر ؛ وحمد 
ابن عمر بن علی ؛ وجعفر بن حمد ؛ وعبد اللہ بن الحسن ؛ وحمد بن عید اللہء 
وخیار أھل بیت رسول اللہ کل . نم قال الحسن ایفیا : آجمع آل الرسول علی 
آن الذی بطلق ثلالا فی کلمة واحدق آنھا قد جرمت عليہ سواء کان قد دعل 
بھا الروج أو لم یدخل ء ورواہ “ البحر ” عن ان عباسي واین عمر وعائشة 
بوأئں ھریرۃ وعن علی کرم اللہ وجھہ والناصر والژید وبجی ومالك وبعض 
الإمامیة ١ھ‏ . وقد سرد الأدلة من الأحادیث والآثار عل وقوع الثلاث دفعة ‏ 
فذ کر فیھا حدیث عل مرفوعاً عند الیبھنی والطبرانی ؛ وحدیث ابن مر مرفوعا 
عند الطبرانی والدارتطنی والیبھی وا بکر الرازی ؛ ٥‏ عبادة مر فوعا 
عند عبدالر زاق والطبرانیء واستدل بحدیث اللاعنة ق ”الصحیحین' 
المسیلة فی الصحاح؛ قال: قد روپنا الإفتاء بوقوع ما أوقع من الطلاق فی الحبض, 
والطھر بدون أی فرق بین الواحدة والإئنتین واٹلاث فی وقوعھا إلا من جھۃة 
الائم عن عمر فی ”سن سعیمد بن منصور ” ؛ وعّان بن عفان ق ”عل ابن 
حزم “؛ وعل وابن سعوہ ق ” سن الییھتی“ ء وابن عباس وأ عریرۃ وابن 
الزبیر وعائشة وابن عمر فی ” مؤطا مالك ' وغیرہء ومغیرۃ بن شعبة والحسن 
ابن على فی ” سنن الییھتی“ ء وعمران بن الحصین فی ” منتی الباجی “ و ”فتح 
ان امام ١٤‏ وأنس فی ” آٹار الطحاوی“ وغیرھم بدون ان تصح غالفة آحد 
من الصحابة م آھ۔ 





+ وعدید 





تحقبق ان إہضاء مر الثلاث کان أمرآ شرعباً ۷ 
وق ہذہ الرسالة : وقال ابن رجب : لا نعلم من الأمة أحداً عالف فی 
هنہ الألة خالفة ظاھرة؛ ولاحکا ولاقضاء ولاعلا ولا فا 
ول بقع ذلك إلا من نفر پسیر جدا ء وقد أنکرہ علبھم من عاصرہم غابسة 
الإئٹر ٤‏ وکان اکئر ہم یستخی بذاك ولا بظھرہ ٭ فکیف یکون ااع الأمة 
عل إخفاء دین الله الدی شرعہ عل لسان رسولە ‏ وانباع اجتھاد من عالف 
برآبہ ی ذلك ء ھذا لا بحل اعقادہ ألبتة١ھ.‏ 
فیقول الکوئری: ولعلہ ظهر بہذا البیان أن إمضاء عمر الثلاث حکم شرعی 
مستمد من الکتاب والسنة مقار لإماع فقھاء الصحا: فضا5 عن التاہمین ومن 


بعدھمء ولیس بِمقوبة سیاسیة غد حکم شرعی؛ فالحارج علی إمضاء عمر محارچ 
عن ذلك كله١ھ.‏ 





وقد أفاض ق حدیث ابن عباس عند سلم الذی ہو آقوی حجة فولاء 
الشذاذ: فبحث عنہ بح؛ا دقیقسنداً ومتنا ومراداً ء وحلل مرادہ 
ناعضة لا بمکن ان بیٹی ا9 التمك أمام نصوص آقوی مشە ق اباب روایۃٴ 
وتعاملا وتوارٹاً وتفٹھاء نذ کر بعد تسلبم : أن الکلاث لیس عل العموم ؛ واتھا 
ثلاث غیر مفرقة عل الأطھار ء وأنھا نی حق الدخول بھا ؛ ون إیقاعھا 
بألفاظ غیر متعاقبة آو بلفظ واحد > فیدور آمرہ بین أن یکون بەنی ان اثلاث 
الحاری لیقاعھا الآن کان یجری إیقاع واحدة بدھا ٴ عھد الرسالة وعھسد 
أى‌بکر وأوائل عھد عمر ری الہ عنھا ء وکان الناس براعون السنة فی تفربق الطلقات 
على الأطھار فی تلك العھود ‏ تم ثتاہموا فی إیقاعھا جمیعا فی حیض أو طھر واحد 
بلفظ واحد أو بألفاظ غَیْر متعاقبةہ وبین أن یکون بمعنی أن الفلاث الجاری إیقاعھا: 
الیوم بلفظ واحد أو ألفاظ غیر منتابعة فی طہر واحد أو حیض کان کذلك 
فق تلك المھودء وکانوا یعدوٹھا واحدة ؛ فھل نخالفھم فی ذاك ونعٹبرھا ثلاتاً 











۷۸ رف السن ج-ھ 
عل خلاف ما کان بعد فی تلك العھود؟ فالاحبال الڈول من الاحیالین الذین 
انٹھی إلیھا السہر والتقسم لیس هناك شی یضادہ أو بخالفہ الخ ۔ 


قال الراقم : وھذا الذی اختارہ شیخنا رم اللہ فی ]ملائہ على ” الرنذی“ 
کا ذکرتہ ؛ ولا یبعد أن یکون أاصل ١‏ : کانت ا ثلاث تجعل واحدة 
الخ . والبای روایة بالەنیء فإذن یکون نظیرہ ما استشھد بہ الشیخ من قولہ 
تعالی : (أجعل الللة لھا واحدا) وقولہ گا : من جعل ہمومہ ما واحداء 
ویکون فی غایة التوفیق والطابقة ۔ 





ٹم قال الشیخ الکوئری: وأما الاحتال الا منھا ففیه مخالفة لرأی الراوی 
الصحاف ؛ فک رد النقاد أحادبث بمخالفجھا لڈراء رواتھا ء کا بس ابن رجب 





فی شرح ”علللرمذی“؛ وھو مذہب بی بن معین وبی بن سعید القطان وأمدد 
ابن حنبل وابن الدینی ء وإن رآی بعض آھل العلم الاعتداد بالروی , , . ولکن ٴ 
ھذا فیا إذا کان نصا آو احتمل احالا غیر مرجوح ..... ؛ وقد توائر عن 
انغای آنے پری أن الطلاق الثلاث بلفظ واحد بقع ثلاا؛ وقد سبق 
روایة ذلك عنہ بطریق عطاء وتمرو بن دینار وسعید بن جبیر وجاہد وغیرھم بل 
بطربق طاؤس نفسه ء نم علله بانفراد طاؤس على خلاف روا: لت 
آبا الصھباء إن کان مولی ابن عباس فھو ضعیف ء وإن کان 
وذکر عللا معنویة قادحة ف صمنہ وابلغ التعلیلات إلل عشرۃ ۔ 















رین ؛ واِن 
فجھول + 









وملخصہ : أن الحدیث معلول بعشر علل قادحة ؛ وعللى تقدیر صحتہ تمین 
الاحنیال الوٴل من الاحالین ۰ نم ساق کلام ابن رجب'من کتابہ السابق ذکرہ؛ 
وعو کلام متین ء وا قال : وقد صح عن ان عباس وھو راوی ال حدیث 
آنہ آقنی بخلاف مذا ا حدیث ولزوم ثلاث الموعة ء وقد علل بھذا أمسد 





۳ 


بحث الطلقات الثلاث وإجر اؤھا فی عھد عمرلم یکن تعزیرا سیاسیاً ١۷۹‏ 


والشافعی کا ذکرہ الوفق ابن قدامة فی ”الفی“ ٭ وھذہ أبضفا علة فی ا حذیث 
بانفرادھا فکیف وقد انضم إلبھا علة الشذوذ ۔أی شذوذ طاؤس بروا 
خلاف بقیة اخعاب ابن عباس ۔ والإنکار واجماع الأمة علىی خلافہ . وقال القاضی 
اەماعیل فی ” أحیام القرآن “ : طاؤس مع فضلہ وصلاحة پروی أشیاء منکرۃ + 
منھا مذا الحدیث ء وعن أیوب: آنہ کان یتعجب من کثرة خطا طاؤس . وقال 
ابن عبدالبر : شذ طاؤس فی ھذا ا حدیث زی کال حا وی ایا تعی 
ابن رجب حمل اسحاق بن راہویہ ومن تابعہ ھذا الحدیث على غیر الدخول بھا* 
وآنہ اشار الحوفی إلیہ فی ” ا جمامع” ء وبوب علیہ آبوبکر الالرم فی ”سلنه٣ء‏ 
وابوبکر انخلال یدل عليه . وإنہ ثبت ذلك فی ٭ سان أی داود” من روایےة 
حاد بن زید عن یوب عن غیر واحد عن طاؤس عن ابنْ عباس : ہکان الرجل 
إذا طلق امرأنه قبل أن یدخل بھا جعلوہ واحدة علی عہد رسول اللہ ہی 
وأ ‌بکر وصدر من إمارۃ مر ٤‏ فلا ری الناس قد نتابعوا فیھا قال : أجیزوھن 
علیھن؛ ء وایوب إمام کبیر ء فان قیل: تلك الروایة مطلقة ٤‏ قلنا : تیم بین 
الدلیلین ونقول : ہذا قبل الدخول ١ھ‏ ۔ 

وقال شیخنا الکوٹری فَيھا أبضا : وأما عد ذلك مل سیاسیاً یسوغ لعمر 
عملہ تعزبرا ء فحاشاہ عن ذلك ؛ ھن ذا الذی یببح الهروج عل الشرع سیامة”' 
۱. وثال ایضا : فکیف یتصور أن یقدم ای خص عل إلغاء حکم شرعی 
تعزیر؟ وین ہذا من النعزبر العروف فی الشرع امرف بە عند فقھاء الأمة 
۔ولیس لذاك نظیر واحد فیا أطال ابن القیم الکلام بە * بل فتح ھذا الباب فتح 
لباب إلغاء الشرع کلہ بمثل ھذہ التعلیلات الواہیة ‏ کا استرسل الطوق ا نبلی 
فی الصلحة المرسلة فتحاً اثل ھذا الباب ء فلا ینطوی مثل ہذا التعلیل إلا على 
خبث تو سیدنا عمر : ونحو جھور اُصحاب الذین وافقوہ ء ونحو الشرع الأفر 
نفسہ ؛ کا لا پخی علی من غاص فی السألة ٭ وقنٹھا بح من جمیع نواحیھا الم ۔ 














۸٠‏ ج ہھ 





وأما الطلاق فی الحیض فھو کذك کلمة إجماع بین الأئمۂ والأّمة > وقد 
نقل علیہ الإماع النووی ق ”شرح مسل* ء وم بخالفہ إلا الظاھریة ؛ ونصوسصِ 
أحادیث ” الصحبحین ” صریحة فی وقوعہ وصحتہ وإن کان حراماً مٹھیا عنہ . 
وبا جملة فاخلاف فی الإئم نظبر السألة الولی ہ وآما روایة آی الزبیر عنسد 
آی داوہ : و فردھا وم پرھا شینأء ۔ 


قفبہ : وأما آولا“ : قول أی داود : الَح'دیث کلھا عل خلاٹھاء ویقول 
ان عبد البر : لم یقل أحد غیر آئی الزبیرء وقد رواہ ماعة جلة ء فلم یقل واحد 
منھم؛ وقال بعض أعل الحدیث : لم پرو آبو الزبیر حدیتاً أنکر من ھذا حّی 
ان آبا الزیبر لو لم یکن مدلہٗ وخالفےه ہؤلاء رواۃ حدیث ان مر فا 
” الصحبحین“ وغیرھا لکان خبرہ ھذا منکرا ء فکیف وھو مدلس مشھور؟* 


وأما ثانیاً : فھو لفظ مجمل بحتمل أن یراد منہ آنہ لم پرہا شیتاً یعند بہ ف, 
الیپنونةء وذلك ظاھر؛ فإن البینونة لم تقع بالطلاق الرجعی؛ وبھذا انی یکون 
راجعاً إل ما یفیدہ ساثر الروایاتء والجمیع أول إذا آنکن ؛ وأما روایة محمد 
اہن عبدالسلام العشنی عند ابن حزم . قال ابن عمر: ”لا یعد بذاك" وجب تاویله 
ہأنہ لا بعتد بذاك فی البینونة الطلقة فی الحال > وإن الْکاح باق ما دامت العدق 
بافیة ؛ وراجع ” الإشفاق “ فنھا رسالة کلھا فی غایة من النقاسة ؛ نظیر سائر 
لیف الشیخ الکوٹری ؛ وقد النقطت منھا کلات بتر ٹیب ملائم لهذہ التعلیقات۔ 
یکاد یکون فبھا مقنع الناظرین ۔ 





وبالجملة: تلخص أن آقوی حجة لم فی الباب کیف: اصبحع آوھن مسکة 
عند اول الالبابء وتبین أن فیە مغامز وعلل5 لفظبة ومعنویة ولیس یغنیھا روایة 
مسلم إیاہا فقط ٭ وعل تقدبر صٴتہ آئی یقاوم خر واحد أمام قواطع النصوص 


المذاہب فی منع صیام أیام التشریق ۸٤‏ 


( باب ما جاء فی کراعیة صم آیام التشریق ) 


دا مناد نا وکیع عن موسی بن عل عن أببہ عن عقبة بن عامر قال :ٍ 








وتعامل الأمة وتوارٹھا واماع اء الصحابة والتابعین والأئمة التبوعین ! 
ولم یثلق الدین من محض روابات الکتب ؛ وانھا مناطھا على قواطع التزیل 
وتعامل المة امتوارث والأحادیث التلفاة بالقبول جیا5 فجیلڈ ١‏ وبضوٹھا تتحل 
اخبار الآحاد بکل دقة ودیانة ء ولیس من الورع فی شی' الجراءة فی ۔ثل ھذھ 
اللسائل العظیمة باحیالات واعیة وآراء یفة تسقند إلی روایة واحدة فی الباب؛ 
واللہ ول افدابة والصواب ۔ 


-: باب ما جاء فی کراہیة صوم آیام التشریق :۔- 


النع من الصیام فی أیام التشریق مطلقاً ھو قول أی حنیفة ٭ وھو قول 
الشافعی فی ال دید ء وعليه الفتوی عند أححابہ ٠‏ اوھو قول الیث بن سعداء 
وآحد نی روا وبہ قال علی بن آى‌طالب وعبد اللہ بن مرو والحسن وعطاء۔ 
وال جمواز مطلفاً قول آئی احاق الروزی من الشافعیة ؛ وحکاہ ابن النذر وغیرہ 
عن الربیر بن الموام وآئی طلحسة ٤‏ وحکاہ ابن عید البر عن بعض آہل العلم ؛ 
والواز المتیع الذی م یجد افدی وم یصم الشلاث فی العشر قول مالك والڈوزاھی 
اواہن راہویہ والشافعی فی القدیم ء وبقول الزنی : آنہ رجع عنہء وھی روایة 
عن آحمد ٭ وروی ذلك عن عائشےة وابن مر وعروۃ ‏ ھذا ملخص ماف 
٭ اللمدة “ (ہ ۔_ )۳٣٣‏ و ”الفتح“ ڑ٤ )۲٦٢‏ و“ التی“ (۳۔ ۹۸)۔ 
والأقوال فیھا ذکرھا البدر المبنی تسعة+ من شاء الإطلاع علیھا فلیراجمھا ۔ 
بولیس لم حجة غیر عمل عائشة فی ” صحیح البخاری" ف ( باب صیام أیام 














٢‏ معارف السْن ج سھ 





التشریق ) : ہ کانت عالشة تصوم آیام منی؛ ء وبوب الطحاوی فی کتابہ 
النامك من ” شرح معای:الگار“ ١(‏ ے )۱٤۷‏ عل ھذہ السألة ؛ والبت آلھ 
آمر منادیاً پنادی فی حجة الوداعغ : ہ أن لا تصوموافی هذہ الأیام فاٹھا 
آیام اکل وشرب وذکر اللہ :٤‏ فإذن کل من یدعی جواز الصیام لیھا پلزتھ 

ان یانی بدلبل خاص ف الباب بکون نصا فی ااسألةء أو پثبت استٹناء فی لدالہء 
وإلا فلا وجہ لنخصیص ہذہ الأیام بالصیام للفارن والشیع . وروی أمرہ پچ 
بالنداء آیام منی عن علی وسعد بن فی وقاص وعبد اللہ بن حذافة وبشر بن سم من 
بی‌غفار ومعر بن عبد اللہ العدوی ؛ وروی النع عن عائثشة وعبد اللہ بن عمرو 
وأی عریرۃ ونبیشة امزل وغیرہم مرفوعاً ؛ کلھا بأسائیسد جیدة ١‏ وما ف 
”الغنی“ لان قدامة : وروی عن عید اللہ بن حذافة قال : ”بعٹی رسول اللہ 
یلا آبام منی أنادی: ابھا الٹاس! إنھا آیام اکل وشرب وبعال“ء إلا آنه من روایة 
الواقدی وھو ضعیف ١ھ‏ ؛ ظلم بقف عل روایات الطحاوی فقد رواہ الطحاوری 
عنہ بإسناد صحیح من غیر طربق الواقدی وعن غیرہ بأسائید جیدة ۔ 





قال أبوجعفر الطحاوی بعد سرد الاّدلة : قالوا فلا ثبت بھذہ الآثار عن 
رسول اللہ گلا الٹھی عن صیام آیام التشریق وکان نھبہ عن فلك بنی والحاج 
مقیمون بھا وفبھم المتمتعون والقارنون وم یستٹن منھم متمتعاً ولا قارناً دخعل 
للتمتعون والفارنون فی ذلك الٹھی' أیضا ء نم ذکر ترجیح ھذہ الروابات علل 
ما یخالفھا من جھة صحتھا وتواترھا ء نم من جھة النظر ومقایستھا بأمباهھا من 
تعمم نھی صیام یوم النحر اللقارن واللدمتع جمیعاً ء فاستوف ال آلة بح من جمیع 
نواحبھا جزاہ اللہ عن العلم مرا ۔ 

وحدیث نبیشة وحدیث کعب بن مالك عند ” مسلم “ فی النع وحدیث 
عبد اللہ بن مرو عند أ داود والطحاوی وابن النذر واہن خزیة وا ام ابضاً 


بحث صبیام آبام التشربق إذا م یکن عدی 0۴ 


بوم عرفة ویوع النحر وآبام التشریق عیدنا ہل الإسلام ؛ 
بوھی ایام اکل وشرب :؛۔ 





قال رسول الہ 





7 و ھن :علی وسعد وأو‌هربرۃ وجابر وآبیشة وپشر بن سم وعبدالہ 
ابن حذافة وانس ومزۃ بئٴ عمرو الأسلمی وکعب بن مالك وعائشة زمر و بن العاص 
وعبداف بن عمرو , مال أبوعیسی : حدیث عقبة بن عامر حدیث حسن صحیح ۔ 
الیل علی ہذا عند اہل العل ء یکرھون صیام یام التشریق إلا ان قوماً مى 
أعاب الئی وغیرہم رخصوا المتمتع إذا م بجد عدیاً و یصم فی العشر 


أن:یصوم آیام التشریق ء وبہ یقول مالك بن نس والشافعی وأحد واحاق ۔ 





قال آبوعپسی ؛ واھل العراق یقولون : موسی بن على بن رباح؛ واہل 
نصر پقواون ؛ مومی بن عل ؛ وفال : معت 
اعد پذول : قال موسی بن عل : لا أجعل أحدافی حل صفر اسم أئی ۔ 


فی للع؛ رححہ اپ یڈ والحام کا فی "الفنح“ ٤(‏ ۔ ۲۱۱)ء فا یقاوم 
ہدہ اارفوعات موقوف عائشة فی الباب مع کونہ معارضاً مرفوعھا عنسدہ 
الطحاوی ؛ وھذا ملخص البعث فخلہ عرراً ۔ 


ل : معت الایث بن 











لہ : یوم عرفة . قال اہن عبدالہر فی ” المھید“ ؛ لا بوجد ذکر عرفة 
غیر ہذا الحدیث . قال المراق : وبہ إشکل ؛ وھی أیام اکل وشرب: ویم 
عرفة لیس کذلك . قال: ویجاب بوجھین: الول : آ: على أیام التشربق, 
ففط آو عابھا بع یوم النحر وون عرفة۔ الثافی ؛ ما قالہ فی حجة الوداع أو 
ال بحق الحاج؛ لن الأفضل فی حقہ الإفطار یوم عرفةء وآما تسمیتہ عبداً فلا 
مائع منہه۸۱؛ کذافق ”فقوت الفنڈی“ . 





(م-ی) 


٤‏ معارفِ السْن چسھ 


( باب ما جاء فی کراہیة الحجامة للصائم ) 





حد متا محمد بن رائع النیسابوری وحمود بن غیلان وبی بن موسی قالوا 
نا عبد الرزاق عن معمر عن بھی بن أی کثیر عن ابراہم بن عبد اللہ بن قارظ 
عن السائب بن یزید عن رافع بن دیج عن النی کل قال : ہ انطر الحاجم 
وانحجوم 





..: باب ھا جاء فی کراہیة الحجامة الصائم نے 


ذھب الأئمُة اثلائة ِل ان الحجامة غبر مفطر للصوم ؛ وقال أحد وبعض 
السلف: [إنە مفطر للصوم؛ واستدل بحدیث راقم بن دیج فی الباب؛ ومذھب 
الثلائة روی عن سعد بن آئی وقاص والحسین بن علی وعبد اللہ بن مسعود وا:ن 
عباس وزید بن أرقم وابن عمر وانس وعائشة وام سلمة وغیرہم من الصحابقہ 
وہو مذھب عطاء بن بسار والقاسم بن حمد وعکرمة وزید بن أسلم وابراہم 
النخعی وأ اءاابة وسفیان الثوری ء کا فی ”العمدة“؛ ومٹھب احدامروی 
عن عطاء بن أئی رباح والڈوزاعی ومسروق وابن سیرین واعاق وأی ور وا:ن 
النڈر وٴی الولید لنیسابوری وان حبان کا فی ” الفتح“ و “ العمدة“ . وحکی 
النووی ف ”شرح الہذب" (٦_۔_ )۳٣۹‏ مذھب الثلائة عن آی سعید انحدری 
وابن اللسیب وعروۃ والشعبی أبضاً . قال : وقال صاحب ” ا حاوی ” : وبە 
قال اکثر الصحابة واکثر الفتھء١ھ.‏ 


قال الشیخ : وقال بعضہم آن ھذا الحدیث مضطرب من کل طربق + 
وادعی بعضھم نہ متواتر+ وقد روی عز, مو اثنین وعشرین نفسآمن الصحابقء 
آخرج رواہاتھم السیوطی فی ”ا جمامع الکبیر“ غیر آلە لم بنقد آسانیدھا ۔ اقول : 





بحث ال لحجامة انسائم والمذاھب فبھا ۸۰ 


وف الباب عن سعد وعلى وشداد بن آوس وثوبان وآسامة بن زید وعائشة 
ومعقل بن یسار ؛ ویقال : معقل بن سنانء وأیٗهریرۃ واہن عباس وأ٠وسی‏ 
وبلال 








ول آفف علی ولا ہذا البمض ؛ ولکن أخرج. الزیلعی ف 
” نصب الرأیة “ والحافظ فی ” التلخبص“ عن ثوبان وشداد بن اوس ورافع 
ان دیج وأنی موسی ومعقل بن پسار واسامة بن زید وبلال وعل وعائۃ 
بوائی ھریرۃ وأنس وجابر وابن عمر وسعد بن آی وقاص وآ زید الأنصاری 
وابن مسعود ؛ وزاد الزیلعی عن ابن عباس وحمرة بن جندب ء فھی نمانیة عشر 
حدیثاً . واشار الترمذی إل ثلائة عشر منھا بعد ما اعرج حدیث رافع و پڑھ 
عل هذافق ”الکٹز“ ؛ وھو تبویب ” الماع الکبیر “ . انظر ” الکاز“ (ہ ے 
٤‏ ول اعم ۔ 

ونکام الزیلعی وابن حجر على أسانیدھا ؛ وکل حدیث یزویە عشرة 
من الصحابة یعدہ السیوطی متواراً کا فعل فی رسالتہ ” الأزھار التتاثرة“ ٠‏ 
وبعض کبار انحدثین کل ما بلغ رواتہ خسة عشر رجلا من الصحابة پمدھ 
متوائراآء والإمام الطحاوی بطلق النوائر علی أقل منھا ٤‏ ونکاد تنکون العبرۃ 
لقوۃ آسانیدھا وتلقیھا الأمة بالقبول ٭ فرا تکون سبعة من أمائید صحاح تفید 
من الیقین ما لا تفیدہ سبعة عشر من الضعاف واقہ الم ۔ 

مم إن ” جامع الکبیر“ بوبہ الشیخ عل التی على آبواب الفقہء فماہ : 
”کنز المال من سنن الأقوال والأفعال“ ء فقیل : السیوطیٰ منة على الأآمة والمتی 
منة على السیوطی . و ”الکاز“ مطبوع ب_” داثرة العارف“ بحیدرآباد ‏ افند ۔ 

قال الشیخ : وروی عن أحد : ألہ صح ف الباب حدیثان ء ومثلہ قال 
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قال آبوعیسی: حدیث رافع بن دیج حدیث حسن صحیح , وذکر عن 
على بن المدینی . آقول : قول أحمد فی صمة ا حدیثین نقلہ مان الداری عنہ ٭ 
کا فی " ثرح المہذب“ و ”فتح الحافظ“ ؛ وقول على بن الدہنی حکاہ الئرمذی 
فی ” العلل الکبر “ ء کا فی ” نصب الرأیة “ ء وتبعھا البخاری ؛ ثم ابن حبان 
والحاکم کا فی ” الفتح“ . وقال بی بن معین : لیس فبہ حدیث پثبت :: ققیل 
لآحمد فی ذلك ونقل لہ قول ابن معین فقال آحمد : ھذہ مجازفة کا حکاہ الحافظ 
فی ٭الفتح“ ر٤‏ ۔۔ )٥٥١‏ عن امروزیء وھو أبونصر محمد بن نصر المروزی 
الإمام وتقدم غیر مرة وأجاب العلاء عنه ء فقال بعضھم : إن امراد أنە تعرضا 
تلإفطار ء آما الحاجم فلڈدے لا یؤمن أن یصل إلی جوفہ شۂی من الدم ٭ وأما 
انحجوم فالضعف: حکاہ النووی فی ”انجموع” عن اشطاى+ والعنی فی ”الععدة“ 
عن البغوی ء ومثلہ یقول الطیی کا فی ” ا حاشیة ” ۔ 





مم إن العلة فی ” ا یموع” من الضعف ففقد رواہ البخاری فی ” حیحہ “ 
عن آنس بن مالك رغی اللہ عنه ما یقار بەء سٹل انس بن مالك رضی اللہ عنه: 
داکتم نکرہون الحجامة الصائم؟ قال : لاء إلا من أجل الضعف: ۔ وقد ذکر 
فیہ الکرامة دون الأفطار . وروی ذلك عن أی سعید الحسدری وابن عباس 
وغیرھم کا ساق رواباتھم الطحاوی ؛ ویقرب من تاویل اللطانی والہغوی: أُنٰ 
الراد بە أنھا سیفطران کقولہ تعالی : (ارانی اعصر رآ أی ما بؤل اليه ٠‏ 
قال الحافظ بعد نقله : ولا خی تکلف ھذا التاوبل ء وقبل : إنە تغلیظ ودھاء 
علیھا لارتابھا ما پعرضھا الإفطار ؛ حکاہ النووی ء وقیل : مر بھا قریب 
الغرب فقال أفطرا أی حان فطرہا ‏ کا یقال : سی الرجل إذا دخل ف 
وقت الساء أو قاربہ ء ذکرہ النووی عن الخطانی ۔ 





اواب عن حدیث افطار الحاجم واضجوم ۸۷ 


واجاب الطخاوی فی”شرح الآثار” فی باب الصائم بحتجم با ما ملخصه : 
إن ھذا لیس تشریعاً خاصا فی باب الحجامةء بل فولہ کا (نھا کان ذلك فی 
واقعة خاصة؛ کان ا حاجم وا حجوم یغتابان رجلا فی صومھا ؛ فکان مناط قول 
ا الغییة دون الحجامة ء وقال : لیس یراد بالإفطار ما یوجب القضاء وإما 
ہو عل ھبوط الأجر ؛ ولیس کالإفطار بالأکل والشرب والیاع ٤‏ وقد سبقه 
لی ہذا الجتواب الشافعی کا فی ” ا جموع “ ۰ ولکن الروایة الّی استند إلیھا 
الطحاوی ضعیفة لا بحتج مثلھاء وھی روایة أ الاشعث الصتعانی من طریق 
یزید بن ربیعة الاہشنی ٤‏ قال : لا قال النی پا : و انطر اخاجم واحجیم 
٤‏ ورواہ عان الداری والبیھی فی ”العرفة“ ایض کا ف 
٭الفتح“ ؛ وہزید بن ربیعة ضعفہ غیر واحد؛ وقال البخاری: منکر الأحادیث ۔ 
۔وقال النسائی مروك ‏ کا فی ” رجال الطحاوی“ و ” میزان الذہبی” . وحکم 

بأنہ حدیث باطل کا فی “ الفتح' ء ولکن قال أبو مسھر : کان 
آغیر متھم ؛ ما ننکر عليه أنه أدرك با الأشعث ولکن اخشی 
علرے سوہ الحفظ والوہم . وقال ان عذی : ارجو آنہ لا باس بہ کا فف 
* لیران > 











تم ان البیھتی روی ذلك فی بعض طرق حدیث ثوبان ٭ قالہ النوری ٭ 
قال : وقال الشافمی : وعل ھذا التاوبل یکون الراد بإفطارہما أنه ذھب أجرھاء 
کا قال بعض الصحابة لن تکام یق حال الطبة : لا جمعة لك ‏ ای لیس لك 
اجرھا : وإلا فھی صحیحة مجزئة عنہ . تم الطحاوی ذکر ق وجھہ معنی آخر؛ 
بوہو ضعف الصام؛ وآسند عن عدة من الصحابة والتابعین کا آشرت إلبه من قبل۔ 


واجاب بعضھم بأنہ منسوخ ء واحتج بحدیث اخرجہ النسائی ‏ ولکنہ 





خ . والجواب بالشخ 








۳م“ قال النووی : وتابعہ عليه الطابی والییھنی وسائر اصحٴابنا . قال:ودلیل الخ 
ان الشاقعی والییھی روباہ بإسنادہا الصحیح عن شداد بن أوس قال : ہکتا مع 





ابی گلا زمان الفتح فرآی رجا بجنجم ان عشر خلت من رمضان فقالِ 
وھو آخذ بیدی۔ : أفطر ال حاجم واحقجوم :ء وقد ثبت فی ”صحبح البخاری“ 
وغیرہ فی حدیث ابن عباس : ہ إن النی لاچ احتجم وہو محرم صائم ٤ء‏ وابن 
یلا رمآ فی حجة الوداع سنة عشر من افجرۃ وا بصحيہ 
والفتح سنة مان ؛ فحدیث ان عباس بعدہ بسنتین وزیادة+ 
وایضا یدل عليه حدیث انس عند الدار تعن ٭ ورواتہ کلھم ثقات 

قال الدار قطنی : ولا أعلم لە علة ؛ وقال ابن حجر فی ” الفتح*“ : ورواته کلم 
من رجال البخاری إلا أُن ‏ ان ما ینکر ؛ لن فیه أن ذاك کان فی الفتح ٤‏ 
وجعفر کان قتل قبل ذاكء وأبضاً استدل بحدیث آئی سعید انغدری عند النسائی 
واہن خزیة والدار قطنی بإسناد قوی: رخص رسول اللہ ا فی القبلة الصائر 
والحجامة ہ ؛ ولفظ الرمحیص غالباً بستعمل بعد الٹھی ء ولکن اختلف فق رفعہ 
ووقفہ : قالہ الحافظ . وھذا الذی پریدہ الشیخ مہ اللہ تعالی ۔ 











وأفوی ما ورد فی ذاك حدیث مرفوع عند أی داوہ فی ” سندےے ” من 
حدیث عبد الرمن بن أئی یل قال : خدلنی ارجل من اصحاب النی قٌٍٛ : ١ن‏ 
رسوں اللہ پچ تھی عن الحجامة ولواصٗلة ول بحرھا إبقاء عل أصحابہ٤‏ قال 
تی ” الفتح“ : إسنادہ صحبح ء والجھالة بالصحاف لا نضر ورواہ عبدالرزاق 
کا فی ” الفتع”ء وحصحہ النوری عل .رما ء وجعلہ احافظ ایض أحسن ما 
ورد فی ذلك . وکذا ما عندہ عن آنس قال : ہما کنا ندع الحجاءة للصائم إلا 
کراہة الجھدہ . والذی عند الشیخ فی مرادہ: أن الحدیث ۔عناہ: افطر ای ادعل 











بحث إفطار الحاجم وا مواب عن الحدابث ۸ 


آحسد بن حنبل أنە قال : آصح شی ف ھذا الباب حدیث راع بن خد 
وذکر عن عل بن عبد اللہ أنه قال : آصح ثیٴ ف ھ٭ذا الباب حدیث ٹوبان 
وشداد بن اوس لأن بی بن ایکٹیر روی عن أى قلابَة الحدیئین جیعاء حدیث 
ثوبان وحدیث شداد بن اوس ٤‏ وقد کرہ قوم من اہل العلم من اصحاب النی 





النقص فی صومہ؛ وإنا بظھر ہذا فی احکام الآخرۃ دون آحام الدیا مثل الغییةء 
ومن امعلوم أن الشریعة ریما نتعرض لان أحکام الآخرۃ وتخبر بما ہو غالب عنا 
فی ہذا العالم ؛ ومن ھذا القبیل حکھا بقطع الصلاۃ بالکاب والحمار والرأة ٭ 
والراد بە قطع الوصلة الّی بین الصلى وبین اللہ سبحانہ وتعالیء والصلاة لا تبطل 
فی احکام الدنیا + وانھا ھی مجزئة صیحة ۔ 









وبالجمدة الطلوب فی الصوٰم أیضاً الطھارۃ من النجاساۃ ء وھی الناسب 
بحال الصوم ٤‏ وف الحجامة نجاسة ینبغی إبعاد الصوم عنھا ء ونظبر ذاك ما ثبت 
می عدم جواز صوم ا جنب ٹم نسخ؛ کا ق ” صحیح البخاری“ فی (باب الصائم 
یصبح جلبا) ٤‏ وراجع لتفصیلہ ”الفتح” ٤(‏ ۔۔۔ ٢٢١‏ وما بعدھا)ء وفی الحہض 
بوالتغاس یف" نجاسة کان الصوم منافیاً یا ۔ 

قال الشیخ : وبال حملة الوجہ عندی ہذا لا کا قال ابن تیمیة ف کتابہ 
الذی ألفه ی القیاس ٤‏ وموضوعہ توفیق السائل النقابة بالعقل ؛ ومر عل مسآلة 
الہاب فقال: إن الطلوب فی الصوم الاعتدال؛ وا كحجامة تنافی الاعتدال؛ وکذلك 
النفساء وا حالف تفقدان الاعتدال ؛ فینافی حالتھا الصیام ۔ 





قولە : بح شی الخ . وکذا الہ علی بن اللدینی شیخ البخاری فیا نقلہ 
النووی فی ” شرح الہذدب“ والعینی فی ” العمدا 








٭ وعارضہ ابن معین فی ھذا 


14 معارف السان ج۔ھ 


ےل وغیر ہم النجاسة للصائم حی إن بعض اصحاب النی ٛكٌٍ احنجم بالیل؛ 
منھم آبوموسی الأشعری وابن مرء وبھذا بقول ان البارك ٠‏ 

قال آبوھیسی : و معت احاق بن منصور بقول : قال عمد الرحمن بن 
مھدی : من احنجم وہو صائم فعليہ القفضاء . قال اسحائی بن منصرر : رھکڈا 
قال أحمد بن حنبل واسحاق بن ابراہیم ۔ 
فقال : حدیث رافع أضعفھا . وکذا قال البخاری : إنە غیر حفوظ؛ وکسذا 
ابعاقی بن منصور فیا نقله الحافظ فی ” الفتح” عن الئرمذی . وروی أبو عبداللہ 
الام عن أحمد بن حنبل قال: آصح ما روی فی ھذا الباب: حدیث وبان: کا 
نیػ *٭ شرج الملہذب“ء وحکی ابن قدامة فی ” الغضی“ عن أحد أنہ قال : حدیث 
ا بن أیج حدیث پروی فی ھذا الباب ٤‏ وإسناد حدیث رافع 
إسناد چید 4۱ء 


وبا جملة عن احد اقوال غتلفۂ ء فتارۃ“ بصحح حدیث ثوبان وحدیث 











داد مع کا تقدم ؛ وتارۃٴ یرجح حدیث رافع ؛ ونارةٴ حدیث شسداد+ 
وآختری رجح حدیث وبان . والشافعی پرجح حدیث ان عباس على حدیثہ 
شیداد فی اختلاف الصضحابة وم یثبت عندہ حدیث فی القدیم کا حکاہ الرمذی ۔ 
وبقول فی “ ام “ ٢(‏ ۔۔. ۸۳) بعد ذکر حدیث ابن عباس وہا یعارہ : 
ولا اھام واحداً منھا ثابتاً ؛ ولو ثبت واحد منھھا عن النی ّكاٍ فلت بہ : فکانتہ 
ا جة فی قولہ١ھ.‏ وبقول ف اختلاف ا حدیث کا نقله الحافظ : والذی احفظ 
عن الصحابة والناہمین وعامة اھل العل: آنە لا پفطر أحد بالحجامة ١ھ‏ ۔ نھذ1 
الذی استفر علیہ رآبە واللہ آعل ۔ 











الغانی فا ان 11١__‏ 








قال ابو میسی : واخبرنی الحسن بن محمد افرعفوانی قال : قال الغائمی : 
قد روی عن النی کا نہ احتجم وہو صائم . وروی غن الضی قِاٍ آنە قال: 
ہ انطر الخاجم وا حجوم ؛ ولا آعلم احدا من مذین اخدیین ثاہتا : ولو توق 
رجل الحجاسة وەز صائم کان أحب ای ١‏ وإِن اعنجم رھو صائم ‏ أر فالق 
آن فطرافء 


قال ابو عیںی : ہکسہا کال قول ااشافعی بیغداد ء .واما جصر فال ال 





قمولہ : عل بن عبد اللہ ؛ ہو الدیلی شی البخاری وتقدم ۔ 

توللہ : منھم ابوموسی الٔشعری ال٣‏ . ذکر الڈول البخاری تعلیقا ١‏ ووصلہ 
ابن أی شیی-ة کا فی ” العمدة “ و ” الفتیجع“ ؛ والٹالی ذکرہ البخاری تعلیقا + 
ومالك فی ” الؤطا ” موصولاٴ ووصلء عبد الرزاق عن معمر عن الزھری 
عن سام عن أبیہ ؛ ووصلہ ابن آئی شبیة من طربق ابن علبسة عن آبوب عن 
نافع گا فی “ العمدة " وزاد معھا ابن قداسة فی ” الغنی ” ابن عباس وانسا 
ایضاً واللہ اعم 

تہ : اسعاق بن اہراہیم. حر اہن راغویەہ الإمام آلشھور: تقدم غیر مرۃ 

الہ : ا سن بن محمد الرعفرانی . راوی القدیم مؿ الشافعی ء نبة إل 
زعفرانة؛ قریة پیغداد ۔ 

قولە : قول الشافمی بیغداد الم . القول بالنسخ الشافعی حکاہ النووی عن 
”ام “ واحتج بحدیث ابن عباس ؛ وتقدم تفصیلہ ۔ 


۲5۴) 


۲“ معارف الستن ج ہے 
سے سس سے جسیم سب جج شر بی 


اارخصة ولم پر بالحجامة باساء واحنج ان النی پقاؤٍ احتجم فق حجة الوداع 
وھو حرم صائم. 


( باب ما جاء من الرغصة فی ذلك ) 


حدثف بشر بن ھلال ابصری نا عبد الوارث بن سعید نا أبوب عن عکرمة 
عن اہن عباس قال داحتجم رسول الہ ا وہو محرم صائم٤ء‏ 


توللہ : نی حجة الوداع الخ . الحدیث فی الباب اللاحقء وقد روا البخازی 
وآبوداود والنسائی من حدیث اہن عباس دون قوله : ”فی حجة الوداع ” . قالِ 
الحافظ فی ” التلخیص “ : فانا م نرھا صریحة ق شی من الأحادیث ٢ھ‏ . نم 
ذکر فی ” النلخیص “ ولکن ذکرہ الشافعی وابن عبد البر وغیرہ ٥‏ تم قال : 
وفیە نظر لأنە کان مفطرآء کا صح : دان ام الفضل آرسلت !ا 
فشربہ وہو واقف بعرفۃء إ آخر ما قال ٤‏ وفیہ نظر لا بی على التامل ۔ 





بقدح بن 





:باب ما جاء من الرخصة فی ذلك :سے 
حدیث الباپ حجة الجمھور ف: عدم إفطار الصیام بالحجامة ؛ وکذك 
حدیث عبداللہ بن زید بن أسلم مرسلڈ حجة لنا والجمھور؛ وھو ما رواہ الٴمذی 
نی رباب الصائم یذرعہ القیئی) وقد تقدم ۔ 
ٹمولہ : وھو عرم صائم . اجاب الخنابلة عن حدیث الباب .پوجھین : 
الڈول : آنہ یلا لم یبت حرامہ نی رمضان ؛ فانه ّ اعغمر وک ل عرۃ 
لہ کی کات ی ذی القعدة إلا عمرتہ کا مم حجتہ ؛ نکانت ھی ف ذی الجچتے 
فلو کان صائم نی إحرامہ کان صیادے تطوعاً ء وإفطارہ جالز من غیر قضاء 


بیان الآحادیث فی حجامة الصائم وفی الاحرام ۳" 
عندہم ؛ کا فی کتبھم ؛نعم کلام آحد بن حنبل فی کتاب الصلاۃ صریخ فی 
وجوب القضاء : وسبق قبل أبواب تفصیلہ ٠‏ 
والٹانی : إن الأٌلفاظ الوار فی الحدیث أربعة ؛ کا بقولہ ابن تبمیة وابن 
۔ ١۔‏ ” احتجم وہو صصائم . ٢۔‏ ” احتجم وہو عرم؟, ٣‏ ”اجتجم 
وہو محرم واحتجم وہو صائم", ٤۔‏ ” احتجم وھو رم صائم“۔ 








آما احتجامہ وہو رم فصحیح متفق عل صحتہ ؛ وأما احتجاءہ وہو صائم 
قفبہ ما تقدم آنفاً . قال الشیخ فترجع لِل آثار الملف > واکٹرہم موافقون 
لمذہب ال جحمھوںء وأبضاً تقدم حدیث النسائی ما یدل علی الرخصة فی الحجامة 
الصائم ٭ ودل ذلك علی النیخ > وما حکاہ الٗرفذی فی الباب السابق من کلام 
الشافمی من عدم ثبوت ال حدیثین ففبہ أآنە قد صحح انحدثون الحدیثین جیعا, 
وتلك الوجوہ الأربەة فی حدیث الباب حکاھا الحافظ فی ”التلخیص“ عن بعض 
الحفاظ ء والحافظ الریلمی حکاہ فی ” التخریچ” عن صاحب " التاقیح") وھو 
ابن عبد افادی اخنبل؛ وفیہ یقول : فأما اختجامہ وہو محرم فجیع علی مجن 
بوأما احتجامہ وھو صائم نصححہ البخاری والئرمذی وغبرہا ؛ وضعفہ احد بن 
حنبل ویی بن سعید القطان وغیزہما . قال مھنا : سالت أمسد بن حنبل عن 
حدیث ابن عباس: ؛ِن النی ‏ احنجم وھو صائم محرم ۴۰ فقال : لیس فیہ: 
”صائم“ : وانھا ہو: رم“ قلت: من ذکرہ؟ قال: سفیان ۔ مبینة عن 
عمرو بن دیتار عن عطاہ وطاؤس عن ابن عباس ٦‏ ہو آنہ علیہ السلام احتجم 
وھو محرم:؛ وکذلك رواہ روح عن زکریا بن اسحاق عن عمروعن طاؤس عن 
ان عباس مثلہ ٠‏ وکذلک رواہ عبد الرزاق عن معمر عن ابن حیلم عن سعبسد 
ان جبیر عن ابن عباس مثلہ . قال آحد: فھؤلاء اصحاب ابن عباس لا یذکرون: 
صصیاما ‏ ئم ذکر أنہ علی تقدیر صحتہ إنہ لم یکن رما“ إلا وہو مسافر ء والسافر 











٤‏ معارف السْن جا مھ 





یباح لہ الإفطار ء وآسندہ عن الم بسندہ عن ابن خزیة ٭ وکذلك ابن حبان: 
پقول مثله ‏ واہن آنی حاتم كٌذلك اعل الحدیث فی کتابہ ؛ فیقول أبو حاتم : 
ہذا خطا اخطا فبہ شربك ہ ٹا ہو: احتجم واعطلی الحجام أجرہ؛ ء کذلك 
رواہ جماعة عن عاصم ؛ وحدیث شريك من حفظه . 


موأما ابن قدامۃ فی ” الغخی“ فاختار مٹھاجا” آخر فی الجمواب وقال:: 
وحدیٹھم بحدیٹنا بدلپل ما روی ابن عباس أنہ قال : احنجم رسول اللہ ا 
بالقاصة بقرن وناب؛ وھو محرم صائم ؛ فوجد بذلك ضعفا شدیداً فتھیٰ رسول 
لق لئ ان بحعجم الصا م٤‏ ء تا رواہ أبو اسحای ا جوزجافی ف الترجم ٭ 
وکان ابن عباس ۔وھو راوی حدیٹھم ۔ بعد الحجام وا حاجم ؛ فإذا غابت 
الشمس احتجم باللبل ... . وھذا بدل على أنە علم نسخ ال حدیث الذی‌رواہ آھ 






قال الراقم : التبادر من الحدیث الٹھی کان إبقاءٌ علیھم کراھة الجھد 
ولیس فیہ شبہ دلیل عللى أن الحجامة مفطر ١‏ واحتجام ابن عباس باللیل 
کیف یکون دلیا عل النسخ+ وھل کان بائلیل منھیا' عنہ ؟ ولا ریپ أن اللبل 
اصلح زافة ا یہد والعناء فی حالة الصوم . وبالجملة دعوی ا جحمھور ق نسخر 
حدیٹھم فی غایة من القوة نظراً ل دعواہم النسخ بضد ذلك ؛ والبحث ‏ 
حدیث ابن عباس وما إلی فلك طویل ٭ ومن شاء الزیادة على ھذا قلیراجع 
نصب الرایےة “ و ” شرح معانی الآثار“ الطحاوی و ” تلخیص الحافظ “ 
لو * فتحد“ و ”عمدۃ العبنی “ و ”جموع النووی“ء وفیا ذکرتہ کفایة للإلام 
باطراف البحث ٭ 











وحدیث ابن بباس ف الباب من طریق بزید بن أئیزیاد عن مقسم ضعیف؛ 
لأن ان أی زیاد ری بسوم الحفظ > ہو 








ید بن أئی زیاد أبوعبد اللہ مولاہم 


- 


بحث الصوم حرباً ومجتجما ٤‏ 


قال أبو عبسی : ھذا حدیث صحبح ٤‏ ھکذا روی وہیب نحو روایےة 
عبد الوارث . وروی اسماعیل بن ابراہیم عن آبوب عن عکرمۃ مرسل و 
یذدکر فیە عن ابن عباسی ۔ 





الکوفی من أخرج لہ مسلم والأربعة ؛ وجل ما قبل فی أنە کان یتلقق بعد ما کبر 
وساء حفظہ ؛ فلعل مسلم بنتی من حدیثہ ولکن کلامہ فی مقدمة ”سحیحہ“ یدل 
عل آنہ یوثقه ء راجع ” التھذیب؟ ۔ 





ول : وھکذاروی وعیب الخ . روابا وعیب أخرجہ البخاری ی ”عیحہ“ 
لکنہ ب ١‏ احتجم وھو عحرم واحنجم وہو صائم ٠‏ . وضوبہ الحافظ ق 
” التلخیص “ بآن الراوی جمع بین ا مدیثین ؛ وکل واقعة فی حالة مستقل-ة > 
وھذا لا مائع املە؛ فقد صح آنہ ےا صام ق رمضان وہو مسافر وھوا ق 
” الصحبحین“ . . . وبقوی ذلك أن غالب الٗحادیث ورد مفص5٢ھ‏ . 





قال الراقم : وبذلك دقع الزیامی فی ” نصب الرأیسة " ٢(‏ ۔۔ )١۷۸‏ 
تاویل ابن خزیمة وغیرہء ودنع الخطانی تأویلھم بکونہ مسافرا : بأنہ آثبت لەه 
الصیام مع الحجامة ء وبقول النووی: ولن السابق إلی الفھم من قول ابن عباس 
احتجم وہو صائم الاأخبار بأن ا حجامة لا تبطل ء ومثلہ قال البدر والٹھاب ۔ 


قُوللہ : روی اسمعیل بن ابراہیم الخ . أخرجہ الفسائی من طریقہ ومن طریق 
معمر؛ کلاہما عن أبوب عن عکرمة ٠‏ ومن روایة جعفر بن ربیعة عن عکرمة 
مرسلا ؛ وا معبل بن ابراہم ھذا ہو ابن علیة ۔ قال الراقم : والرفع زیادۃ ء 
وزیادة الثقات مقبولة ٤‏ فقد رواہ مرفوعاً وهیب عند البخاری+ 


عبد الوارث عند الثّر مذی ھنا > وعند البخاری فی ” الطب' . وبا جمملة اختلف 
على عکرمة ؛ وأمحرجہ النسائی عن حماد بن زید مرفوعاً ؛ وکذا مرساا ۔ 





1٦1‏ معارف الٰن جع 








حدثٛناً : ابو موسی محمد بن ای نا حمد بن عبد اللہ الأنصاری عن 
حبیب بن الشھید عن میمون بن مھران عن ابن عباس : ہ ان النی گل احتعجم 
وھو صائم٥ء‏ 
قال ابوعیسی : ہذا حدیث حمن غریب من ہذا الوجہ ۔ 

حدثنا آحمسد بن منیع نا عبد اللہ بن ادربس عن یزید بن أی زباد عن 
مقسم عن ان عباس : ہ ان النی گل احتجم فیا بین مکة والدینة وھو عرم 
کپ 

وق الباب عن أى سعبسد و جابر وأنس . قال أبوعیسی : حدیث ابن 
عباس حدیث حسن صحیح . وقد ذہب بعض اھل العلم من اصحاب النی چا 
وغیرہم إلی ھذا الحدیث ء ول پروا بالحجامة للصام بأسأ ء وھو قول سفیان 
الٹؤری ومالك :بن آنس والشافعی . 





ول : حسن غریب من ہذا الوجہ . ورواہ النسائی بإسناد الرمذی وزاد: 
ووھو حرمء ء وقال : ھذا حدیث منکرہ ولا أعلم أحداً رواہ عن جیب 
غیر الانصاری؛ ولعلہ آراد ان ای لی تروج میمونة ء قاله العبئی فی”العمدة“ 
(ه ۔۔ )۲٦٢‏ . قال الراقم : تعلیل النسائی إباہ لیس إلا من جھتة استشکاله 
جم الصیام والإحرام بانہ کیل کان لا یصوم تطوعا' فی السفر و یسافر ف 
ق رمضان إلافف غزوۃ الفتح وم بکنی حرعاً ؛ فکل ھذا البحث جا نْ 
جھة الإسفاد ومن غیر وظیفتھم فی النقد وقد علمت ما فیہ ؛ واقہ أعلم ۔ 





حدیث النع عن الوصال فی الصوم ۷ 
( باب ما چاٴ فی کراھیة الوصال فی المیام ) 
حد نا : نصرین عل الجھضمی نا بشر بن الفضل وخالد بن الحارث عن 

سعید بن آیعروبة عن قنادة عن آنس قال: قال رسول اللہ کک : ولاتواصلواء 


قالوا : فاِنك تواصل یا رسول الله ؟ قال : لی لست کاحصەم ء ان رف 





( باب ما جاء فی کراھیة الوصال فی الصیام ) 

الوصال فی الصیام أن لایفطسر بومین أو اکٹرء کا فسرہ الحافظ ابن 
الأئیز ال جزری وابن قدامة اللوفق والبدر المبنی وغیرھم . واختلف فف حکه 
علی ثلائة أقوال : )١(‏ الکراھیة . )٢(‏ التحریم . (۳) الإباحتة لن قوی عليه 
والتحریم لی یشق عليه . 

ول الأول ذھب ابوحنیضة وماك واثوری والشافعی ۔-ف وجه ۔- 
وآحمد ؛ وھو مذھب ا جمھورء والیے ذھب عل وابو هریرۃ وآبو سعید 
وعائفة ۔ 

وإل الانی ذھب الشافعی ق × لم ؛ فقد نص ق 7م “ عل آنە 
محظورء وھو مذھب اھل الظاھرء وصحهہ ابن العری من الالکیة ۔ 

والثالث حکی عن أحمد بن حنبل واسحاق بن راہوی۔ه وابن وضاح مق 
الالکیة ء ہذا ملخص ما فی “ العمدة “ و" الفتح" و" الخی* . واحادیث 
الٹھی حو عشرة ء واستدل بھجموعھا ء عل أن الوصال من خصائصہ پٌٍْ ء 
وعلى أن غیرہ مٹھی عنه إلا ما وقع فیہ من الترخیص من الإذن فی إلل السحر۔ 


ٹم الکراہة التنزیہ کا ہو التبادر هھنا ؛ وھو الصرح فی کنا وکتب 





۹۸ معارف السٰن ج س۵ 
ج 





یطعمنی ویسقینی؛ . وف الباب عن على وأ عریرۃ وعائشة وان عمر وجار 
وآئی سعید وبشیر بن الخصاصیة ۔ 
الالکیة . وبا جمملة نھی عنہ النی ا الأمة وبین عذرہ فی الوصال بان رفی یطعمنی 
ویسقیبی ؛ فکان ہذا من خصانصہ ہل ۔ 

وأما وصال الصوم إل السحر فجالز للأسة بلاکراہةلحدیث ”الصححین“ 
کا سبق , قال ابن تیمیة: وھو مستحب وھو مذھب أحمد واسحاق وا 
بوان محزیمة وجماعة من الالکیة ؛ کا فی ” الفتح“ و“ العمدة ٠“‏ ومن الشافیة 
من قال : إن هذا لیس بوصال ولم یذ کرہ احنفیة لا نفیاً ولا إثباتا ۔ 





الہ : یطعمنی ویسقینی الم . کیفیتہ مفوضة إلی صاحب الشریعة فلاوض 





فیھا کا قاله الشیخ . وخاضوا فی تاوبلہ علی وجوہ ء فقال ال مھور: إنە یعان 
عل الصیام اللہ تعالل عن الشراب والطعام بمنرلة من طعم وشرب: فکان 





مجازا عن لازم الطعام والشراب وھو القوة ء وقبل : ہز على حقیقتہ وظامرۂ 
کرامۃآ لہ ےا + وتعقب بآنہ لایکون صباماً فضل عن ان یکون وصالاٴ۔ 
وأجیب بأن الفطر الطعام الممتاد دون ما کان على سبیل خرق العادق الکرامة > 
وقبل : المراد الاشتغال عن الطعام والشراب بالتفکر فی عظمسة اللہ سبحانہ 
والاستلڈاذ بمحیتہ وقرۃ العین بمناجاتہ وقربہ والتغذی با یفیض اللہ سبحانہ عليه 
من غذاء القلوب وَلعم الأرواح وبھجة النفوس ؛ والجسم یپ 
والروحعن کثبر من الغذاء بالطعام والشراب علىی حد ما قال الشاعر : 





ما أحادیث من ذکراك تشغلھا .م عن الشراب وتلهبھا عن الزاد 


وھذا القول الأخیر اختارہ الحافظ عزالدین بن عبد السلام والعلاسة 


بحث صوم الوصال وبیان من واصل من الصحابة ٤‏ 


قال ابومیسی : حدیث آنس حدیث حسن صحبح . والعمل علی ھذا عند 
بعض ہل الع ؛ کرہوا الوصال فی الصبام؛ وروی عن عبد اللہ بن الربیر : و آنہ 
کان بواصل لایام ولابفطر؛ 


کی الین 






لغ وغیرماء ھذا ملخص ما فی ” فتح الٹھاب“ و ” عدة 
الیدر“ و“ ہدی ان الیم ” و ” مغی ابن قدامة “ وغبرھا واللہ ہو الوفق ٠‏ 
والڈول أقوی٠‏ والثانی أضعف : والئالث ألطف, ہذا ما عندی واللہ اع 





ول : وروی عن عبداللہ بن ائربیر الم . روی عنہ آنه کان بواصل إلی مبعة 

بر ٭ وروی عن مر ایض کا لق : أنه کان یواصل إل یومین 
ان آئی شیبة بإسناد سحبح عنہ: وانە ئن 
پواصل نمسة عشر یومآ۱: حکاہ الحافظ فی ”الفتح” ٤(‏ ۔.۱۷۷) وحکاہ البدر العنی 
فی ” العمدة “ (ھ .۔ )٦٢٢‏ عن کتاب الوائل للسکری ؛ وزاد : ہی 
ٹبیس انعاؤہ ٠‏ فإذا کان یوم فطر آئی بسمن وصبر فیحساہ خی لا ثنفتق 
الأمعاء ۔ وذھب إلیےە من الصحابےةۃ ایضاً اعت آی سعید ؛ ومن التاہمین 
عبد الرمن بن آں نعم وعامر بن عبد اللہ بن الزییر وابراہیم بن بزیلد التیمی 
وأبو ا جوزاء ٭ وروی عی بعض الصحابة من نرکھم ال کل الایام ذوات 
العدد ؛ وروی الأزعمش عن التیمی أنەه قال : ریا لہٹت ثلائین یوما ما اطم 
من غیر وم وما یمنعنی ذاك من حوائجی ؛ وقال ال عمش : کان ابراہیم 
التیمی بمکٹ شھرین لایاکل ولکنہ بشرب شربة من نبیذہ ھذا ملخص ما ف 

”الد “و ”قتح“ ؛ وم أجد عن عمر الفاروق صوم الوصال فیا عندی من 
کتب الحدیث والسیرۃ والتاریخ واللہ أعلم . ووصالما مع اثبوت الٹھی عنه 
فلعلا ملا الٹھی على الإرشاد دون التحریم ء آفادہ الشیخ ۔ 












رو۔ یڈ 


و معارف الن ج ہھ 


( باب ما جاء فی التب بدرکه الفجر 


وھو رید الصوم ) 
کے قال ابن عبد البر: امم العباء عل أن رسول اللہ ا ٹھیعن الوصال ؛ 
واخلفوا ف تأویلہ ٭ نقبل : تھی عنہ رفقا بھُم ففن قدر على الوصال فلاحرج 
عليہ لأنہ للہ عزوجل یدع طعامہ وشرابہ ‏ وکان عبد اللہ بن الزبیر وجماعة 
یواصلون الأیام الج . حکلہ فی ” العمدة “ ٥(‏ ۔۔۔ ٢۲۱)؛‏ وفبھا ٥(‏ ۔۔۲۹۷) : 
واحتج من أباح الوصال بقول عائشة رضی اللہ عنھا نھاہم عن الوصال رمة خم 
١ھ‏ . وہوفی الصحیح عنھا .قالت: ہ نھی رسول اللہ گا عن الوصال رمة مم 
الخ . قال الحافظ: ومن حجتہم ما سیاقی فی اباب الذی بعدہ أآنہ گی واصل 
باعصابہ بعد الٹھی ؛ فلو کان الٹھی للتحری ما اترجم على فعله ؛ فعلم آنە آراد 
بالٹھی الرمة لحم والتخفیف عنھم کا صرحت بە عائشة فی حدیٹھا ء وھذا مثل 
مانھاہم عن قبام اللبل خشیة أن یفرض علیھم ولم ینکر علی من بلغہ آنه فعله من 
لم یشق علیہ ء ونظبر ذلك فی صیام الدھر الخ . وفال البخاری فی ”محیحہ ": 
ونھی النی گا عنہ رحة لم وایقاء علبھسم ؛ وما یکرہ من التعمق ١ھ‏ + 
فأشار إل ٹلائة احادیث : (۱) حدیث عائشة کا تقدم آثفا . )١(‏ حدیث 
عبد الرمن بن أی لیل عن رجل من الصحابة عند أبی داؤد وغیرہ ونقدم قریباً۔ 
)٣(‏ حدیث نس أخرجہ البخاری فی کتاب ائنمنی ؛ وفیہ: ولو مد بی الشھر لواصلتِ 
وصالا بدع التعمقون تعمقھم إنی لست ثکم الخ ؛ ورواہ مسل ایضا+ 
و شرح ہذا الحدیث بعض فوائد ونفائس من شرح الأّلفاظ من شاء الاطلاع 
علیھا فلبراجع ” العمدة ” و” الفتح“ من أبواب الوصال من ( باب البرکة ف 
السحور) ‏ وخوف اللال والتطوبل بکبح قلمی عن مزبد البیان ۔ 
-: باب ھا جاء فی الجنب پدرکہ الفجر : 









بث آداء الصیام فی حالة ا جمنابة ِ٭ 


حلدثنا : فتبیة نا اللیث من ابن شھاب عن بی بکر بن عبد الرمن بن 
ا مارث بن ہشام ؛ قال : أخبرتی عائشة وام سلمة زوجا النی لا : ہ آن 
النی کان بدرکہ الفجر وہو جنب من أہلہ تم یغمنل فیصوم ‏ ۔ 
ال منابة لاتتافی الصیام عند الأَتة الأریعة ء فیصح صوم ا جنب إذا أصیح 
صائماً إلاعند آی عریرۃ وھو ابضاً رجع عنہ بعد مد وذکر فق ٭العمدة“ 
(ھ ۔۔ )۲٢٢‏ الأفوال کلھا فیھا سبعة ء لکن ااذی علبہ فقھاء الاٌمصار بالعراق 
والحجاز ۔۔۔ کا بقولہ الحافظ آبو'عمر _ على أن موم الجنب صحبح سوام کان 
فرضاً أونف ‏ آخر الغسل عامداً أو 
والثٹوری والڈوزاعی والیث والشافعی وآحمد واسحاق وأی ور وأئی عبیدة وابن 








یا او ئا ؛ وہو مذھب مالك وأ حنیفة 





علیة و داود وابن جربر وجماعة من أھل الحدیث + وصح رجوع آں هر 
عن القول بعدم صمة الصوم کا ہو مصرح فی روایة مسل الی ھی أو روایة 
فی الباب؛ وقد بقی على مقالة أئی هریرۃ تلك بعض التابعین کا نقلہ الترمذی > 
م ارتغع الحلاف واستقر الاجماع على علافہ ؛ کا جزم بہ النووی . وآما ان 
دقبق العید فیقول : صار ذلك اجماعاً أو کالإجماع ۔ 


وأما الأحادیث نفسھا ففبھا اختلاف وتعارض کا پتضح من روایات 
الصحاح والسٰن ؛ فالذی نقلے الببھی وغیرہ عن نص الشافعی ساوك تر جیح 
روایة عائشة وأم سلمة ۔ وقال ابن عبد البر: نہ صح وتواتر > وإل ار جیج 
ذھب البخاری فی ” صحیحہ “ ء وذھب اہن مخزیمة واہن النذر واخطای إل 
القول بالنسخ ‏ وقررہ ابن دقیق العید بنحو ما احتج بے الإمام محمد بأن قوله 
تعالی : ١‏ اأحل لکم لیلۂ الصیام الرفث إلی نسالکم ) یققضی [باحة الوطئی فی لبلة 
العصوم ؛ ومن جملتھا الوقت القارن لطلوع الفجر؛ فیلزم إباحة ا ماع فیہ الخ ۔ 
ول ترجیح القول بالنسخ جنح ال حافظ ان حجر . ومٹھسم من ذھب إِلل 





۰ معارف السٰن ےت 





قال آبو عیسی : حدیث عائشة وأم سلمة حدیث حسن صحبح. والعمل علی 
ھذا عند اکثر اھل الع من اصاب النی پل وغیرہم ؛ وھو قول سفیان 
والشافعی وأحمد واصحاق . وقد قال قوم من التابعین : إذا أصبح جن یقضی 
ذلك الیرم ؛ والقول الأول آصح . 


ا جمع بین ا حدیئین بأن الأمر فی حدیث أی ریرۃ آمر إرشاد إل الأأفضل ٭ 
وحدیث عائشة علی ال جواز؛ وارد ھہذا بثبوت تصریج ف کثیر من طرق 
ای هریرۃ بالفطر وبعدم الصیام ء وأیضا یخالف ذلك نص حدیث سلم الصرح 
قیہ رجوع أی ہریرةء نم فی معنی ا جمنب ا حائض والنفساء إذا انفطع دمھا لیا 
‌ طلع الفجر قبل الاغنمال . وصرح النووی ف ” شرح مسلم “ أنہ مذعب 
العلاء کافة إلا ما یروی عن بعض السلف مما لایجزم بصحتہ > وتعتبه ال حافظ 
بثبوت اخلاف فیے ١‏ ہذا ملخص ماف ” العمدة ” و ” الفتح“ وغیرما > 
فخذہ حرراً منقح!اً ‏ ومن شاء الزیادة فعلیہ أن پراجعھا ء واللہ ول التوفیق ۔ 














قال الٹب رکنت رأیت فی بعض کنا کراہة الصبح جناً نم نسیتھ 
فتلبعنہ فوجدتہ منقولا”عن ”جامع الفتاوی“ فی حاشیة ”ما لا بدمنہ “ ء والذی 
فی عامة کبتنا ہو عدم الکراہة . أقول : قال فی ” اطندیة “ 
اواحتلم فی النھار لم بضرہ؛ کذا ق ”حبط السرخسی“ . واستدل الإمام محمد بن 
الحسن فی “ مؤطثہ “ بقولہ تعالی : (رحنی یتبین لکم اتلیط الٔیض . الاآیة) 
فقال : من آصبح جن من جماع من غیر احتلام ی شھر رمفضان ٹم افتسل بعد 
ما طلع الفجر فلابأس بذلك ٭ وکتاب اقہ تعالی یدل على ذلك ۱ھ . فتسسك 
الإمام ہإشارة النص . وأما فی ” جامع الفتاوی“ فلابد من أویلہ ؛ حیث إن 
غیر لائقء وریما یقال إنە قیل: إِن الکراعة 
تنزبھاً قد ثبعت عن صاحب الشریعة ٍٍ تشریعا لبیان ال لواز؛ کا قیل فی البول 









ا نا 








القول بالکراہة بعد ثبو تہ عنه 





حدیث إجابة الصسائم الدعوۃ ً۳ 


( باب ما جا فی اجاب الصائم الدھوۃ) 





حدثا : آزھر بن مروان البصری نا محمد بن سواہ نا سعید بن أبی عروبة 
عن آبوب عن محمد بن سیرین ع آبی عریرۃ : ان النی لا قال : ر إذا 
دعی آحدکم إل طعام فلیجب؛ فان کان صائماً فلبعمل ؛ یعٰی الدعاء ۔ 
قائما فی أحد الوجوہ وف الشرب قائماً وغیر ذلك من السائلء علا أنە قد یطلق 
الکراہة تنز بھاآ علی خلاف الأولىء فیحتمل آنہ آراد الکراہة تلز بھاء فالأمر هینء 
فیقال : فعلہ الصطنی ا لبیان ا موازء ویکون حینثل فی حقہ أفضل لتضمنہ 
البیان للناس ٤‏ وھو مأمور بالبیان ؛ کا توضأ مرة مر 
ال مواز وطاف على البعیر کذلك ؛ ونظائرہ کثیرۃ ۔ 





بعض الاوقاٹ لیان 





-.: باب ھا جاء فی إجابة الصائم الدعوق :۔۔ 


دل ا حدیث على ان الصائم بجیب الداعی ٤‏ من کان لا یشق لی الداعی 
صومہ استمر علىی صومہ ولا فلبفطر ‏ فإن الضبافة عذر ١‏ وسبق تفصیل الاألة 
(باب إفطار الصوم التطوع) ۔ 


ول : “ فلیصل بەنی الدعاء“؛ کذا فسرہ بعض الرواۃ؛ وقد فسرہ بذاك 
ہشام عند أی داود وھو الراوی عندہ عن اہن سیرین ء فقال آبو داود : 
قال ہشام : والصلاة الدعاء؛ وقد صرح بە ق حدیث ابن مسعود عند اللبرافی: 
ہ وإت کان صائً فلیدع بالبركةء فثبث تفسیرہ مرفوعاً ء وفی حدیث أیٴھریرۃ 
فی الباب أیض!اً: ہفلیقل: إنی صائمہ بدل: فلیصلء ٠‏ فیظھر أن الراد أنْ بعتلر 
لہ بصومہ م لبدع لہ بانحیر والبرکة لیکون جبر؟ لفژادہ من کل جھة؛ ویبحتمل 
أن یکون کلاہا حدیا واحداً : وذکر کل ما لم یذکرہ الآخرء ولکن اقرج 


+" معارف السْن چ 








ححدثنا : نصر بن عل نا سفیان بن عبینة عن أیی الزناد عن الأعرج عن 
ھریرۃ عن النی کا قال: وإذا دعی أحدکم وہو صائم فلبقل: إنی صائم ٥‏ 
قال آبوعیسی : فکلا الحد, مذا الباب عن أی ھریرۃ حسن صحیح ۔ 





متعدد وعل التعدد الجمع ظاھر أبضاء وعل کل حال عدم أکلە وافطارہ 
واستمرارہ على الصوم ما إذا لم یتاذ قاب الداعی ء وقد تقدم أن الدعوۃ عذر 
الضیف بل المضیف أیضاً فق عوم التطسوعء؛ وحکم القضاء وعدمے سبق 
مفصاا فلا نعیدہ ۔ 

وبا جمملة نفس الصوم لا یکون عذراً فی عدم إجابة الداعی ؛ نعم الإفطار 
وعدمہ عل وفق مقتضی ال حال ء وجاز التصریح للداعی بالصیام وإن کان 
یستحب |خفاء النوافل ثلا یژدی ذلك إی عداوة وبغض ؛ کا حکاہ القاری 
عن بعضھم ۔ 

ومن فسر قولہ : ”فلیصل“ أی: فلیصل رکعتین ء ستدلا بحدیث انس 
فی ” الصحیحین“ من قصة آم سلیم فبعید ؛ وکیف بین الحدیثین فرق فإنہ ا 
لم یکن مدعوا فی حدیث آنس ء فلا وجہ التأذی الصاحب الطعام ء ومن قال أنه 
ورد فی بعض طرقہ : ہ فلبصل رکعتین: ء فلم آفف علبہ ء ولو ثبت تین 
الصیر إلبہ والقہ آعلم ۔ 

قال أصعاب الأئُة الأربعة بکراہة الصلاۃ علىی غیر الأنبیآء إصالة ٤‏ وما 
ورد فی بعض أحادیث ”الصحیحین” من الصلاۃ على غیرہم إصالة لا ءعا ء قال 
الشیخ: فقد أجبت عنہ فیا ألقیتہ عل الطلبة فی درس “” صصحیح البخاری“ . قال 
الراقم : قال الشیخ هناك ۔۔۔ کا فی ” 
الصلاۃ فبھا معٰی غایة التوقیر کا أن اللعنة فیھا غایة التحقیر ؛ ولا ندری بالقطع 


الباری“ (۳ ۔۔ ۵۴) -: لما کات 





بحث الصلاۃ عل غیر الاأنبیاء وکراہیة صوم الرأة بغیر إذن الزوج ٠٥٠٥‏ 
(باب ما جا فی کرایة صوم المرأة الا باذن زوجھا) 
حد‌ثماً : نثبیة ونصر بن عى الا نا سفیان بن عبینة عن أىی الزناد عن 


الأعرج عن آن‌ہریرۃ عن النی پا قال: ہ لاتصوم الرأة وزوجھا شاہد یوما 
من غیر شھر رمضان إلا بإذلہٴ ۔ 








من یستحق النعظیم إلل ما عدا الأأنبیآء علبھم الصلاة والسلام ؛ فن أاجل 
ذلك حجرنا إطلاقہ ى غبر ہم ء وإن کان سائغاً من جھة کونھا دھاءٌ انتھی 
ملخصاً بلفظ الراقم عفا اللہ علہ .. وجعل الہدر العینی فی ” العمدة “ ٤(‏ ۔ 
۹ء) صلانہ على آل ای أوق من إعطاء < مه للغیر فله أن یعطی حقہ مق 
شاء ء وإن الصلاۃ حقہ خاصة ء وجعل ف الفسطٰلائی ذاك من خصائمه ۔ 


ٹم اللذاہب: فا لجمھور أبوحنیفة ومالك والشافعی والأکٹرون أنە لاہصل 
عل غیر البیاء اسنقلالاً ولکن تبعا ء وعند أحد جالزہ وق روایےة عنہ؛ 
تکرہ ‏ وھی روابة عن مالك أیض|ا . قال عیاض : والذی امیل إلیےە قولِ 
مالك وسفیان ؛ وهو ول ا حققین من التکلمین والفقھاء ؛ قالوا : یذکر غیر؛ 
الأنبیاء بالرضا والغفران ‏ والصلاۃ على غیر الأنببآء یعنی استقلالاً لم تکن من 
الأمر العروف؛ وا أحدثت ف دولة نی ہاشم ؛ ھذا ملخص ما ف ”الفتح“ 
١٤١ ١ (‏ و٣‏ ۲۸۳) و السدة“ (٤.۔۔ )٦٤٤‏ ؛ وقد وی 
صاحب ٭ الفتح“ فی البحث فلبراجع ۔ 











-: باب ھا جاء فی کراھیة صوم المرأۃ الا بإڈن زوجھا :۔۔۔ 
حدیث الباب أمخرجے البخاری فی النکاح و:سل فی الزکاۃ ؛ فلذا اعطا 
بعض اأععاب الأطراف ف المزو ء کا فصلہ الحافظ قیٴ” الفتح“ ى المزء 


۹ معارف الستن ج 








وف البغب عن ابن عباس وافی معید . قال آبو عیسی: حدیث آی ریرۃ 
حدیث حسن سحبح , وقذ روی عذا ا حدیث عن آى الزناد عن موسی بن 
آق عثان عن آبیہ عن ای ہریرۃ عن انی کی ۔ 


( باب ما جاء فی نأخیر قضاء رمسضان ) 





' آتامع. وبلفظ انفبر ورد فی إحدی الطری عند البخاری ء و لفظ عندہ :ٍ 
ہ لابحل امرأۃ أن تصوم الخ ٤ء‏ وعند مسلم بلفظ : ہ لاتصم ؛ بصیغة الٹھی ۔ 
وعلى کل حال امراد عند الکل الٹھی ٤‏ وتعیبر الٹھی بالٹی أبلغ فی القصود ۔ 
ام قول الجمبھور آن النع التحریم ء ویع ھذا إِن صامت بغیر ]ذنہ صح صوتھا 
وائمت لا عتلاف الجھة . وعند بعض الشافعیة لکرامیة دون التحریم ؛ وعل 
الھلب من الالکیة الٹھی على التذزیہ فقال : ہو من ۔حسن العاشرۃ ۔ٴ 

وسبب التحریم أن الزوج حق الإستمتاع بھا فی کل وقت ء نم لہ إنساد 
صومھا وإن کان خلاف الو نظرا لی حرمےة الصوم . ھذا ملخص ما آفادھ 
النووی ۔ نم الحافظان ابن حجبر فی ” الفتح“ والب۔در المینی فی ” العسدة “ 
(۹ ۔.۴۸۳)ء وروایة آنی الزناد عن موسی بن آئی عنْان لم أقف على من اخرجہ 








تبیہ : ہذا اباب لم پتعرض إلیہ فی ” العرف الشذی' . 


: باب ھا جاء فی نآأخبر قضاء رمضان :-۔ 





لو آخر قضاء رمضان إلی أن دخل رمضان آخر فلیس علیے إلا القضاء 
فقط ء وھی روابسة عن الشافعی أیض!ا ؛ و روایة آخری عنہ : آنە یقضی 
ویفدی لأنہ فرط فی قضائہ بالتأخیرء وقد تقدم تفصیل الألة فی ( باب وصال 
شعبان برمفان ) . نم إن مقتضی قول ال خلوانی أن قضاءہ بجب عل الفور+ 





رمفضان فی شعبان وفضل الصائم عند اکل غ 








1 آبو عوائة عن اماعیل السدی عن عبد اللہ البھی عن 
عائشة قالت: و ما کنت أقضی ما یکون علی من رمضان إلا فی شعبان حّی 
توق رسول اللہ ہو ٠‏ 

. قال آبو عیسی: ہذا حدیث حسن صحبح ؛ وقد رواہ بجی بن سعید 
الأنصاری عن أی سلمة عن عائشة بحو ھذا ۔ ئ 

( باب ما جا فی فضل الصائم اذا أکل مندہ 
والیه بغیر ما فی ” الدر ا تار“ زس _ ۹۹) حیث قال : وقضرا لزوم 
ما قدروا اخ 

قوللہ : عن اسعبل السدی ٭ السدی ہذا متکام فیسە ؛ وند صصح روابت 
الٗرمذی ھنا ٭ فیفیدنا تصحیحہ اروایتہ فی روایة قی القراءة خلف الإمام فی 
شرح معافی الآٹار” ( ١‏ ۔۔ ۱۲۹) من طزیقہ؛ وکذلك روا بحبی بن سلام 
ف ” شرح الآار“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۲۹) المرفوعة فی رك القراہ الإمام مقیدۃ 
لنا . قال الشیخ: ولکنی لم انحسك بھا لکونہ متکلم فیە ء وذلك ق حدیث جاہر 
ابن عبد اللہ عن النبی ٍ آنہ قال : و من صل رکعة" ظم یقر ا فیھا ام القرآن 
لم بصل إلاوراء الإمام ٤‏ ء وفیە ابن سلام ہذا ہ روا عن مالك ؛ وفی طریق 
آخر عندہ ہذا الحدیث نفسہ من طریق السدی موقوفاً ء والسدی ھذا عو بن 
عبد الرمن السدی الکببرء وثقہ غیر واحدہ وھو من رجال ” مسلم ' والأریعة , 
وأما این سلام ففن رجال ” اللسان “ ٠‏ فراجع ترجتھا ۔ 

: باب ما جاء فی فضل الصائم إذا اکل عندہ :۔- 
ورد فی الحدیث ابضاً الصلاۃ على غبر الأْنبیآء ۔ 

















(م-۔-۳۰۱) 





ج۔ھ 





حدثنا : عل بن حجر نا شريك عن حبیب بن زید عن لبل عن مولاتھا 
عن النی گٌلڑٍ قال : د الصائم إذا اکل عندہ الفاطبر صلت عليه اللائكة ٤‏ ۔ 


قال أبو عیسی : وروی شعبة ھذا الحدیث عن حبیب بن زید عن لی 
عن جدنہ آم ہمارة عن النی لا وہ . 


حدثناً : عمود بن غیلان نا آبو داود نا شعبة عن حبیب بن زید قال : 
سمعت مولاة لنا ۔ یقال لما: لیل ۔ تحدث عن آم عمارة ابنة کعب الأنصا 
الی گل دخعل علیھا فقدمت إلیہ طعاماآً فقال : کلى ء فقالت: إی صائحةء 
ففاں رسول اللہ پچ : و ان الصائم تصلىی علیه اللائکة إذا اکل عندہ <نی 
یفرغواء ؛ ورما قال : و حتی یشبعواء ۔ 








قال أبو عیسی: ہذا حدبث حسن سصحیحء وھو آصح من حدیث شريك . 





لہ : عن جدتہ ام عمارة الخ . قال شیختا : لم یوجد فی کتب الرجال 
والآنساب اتصال نسب حبہب ھذا بأم عمارة ء فلاأدری کیف قال الترمذی: 
”من جدتہ آم مارة“ ء وکلك ما فی ” الطحاوی“ ١(‏ ۔۔ ۱۹) ورد : عبداللہ 
ابنٴ زید جذ حبیب؛ ولا علاقة لعبد اللہ بن زید یحجیب بن زید الأنصاری ف 
کتب الاّنسابٰ والرجال ولقہ أعلم . اقول : ویکاد بحل ہذا الإشکال وما قبلہ 
بان یکون عبد اللہ بن زید ین عاصم جدٴ حبیب بن زید ھذالأمہ ؛ فتکون 














ام عمارةۃ ۔ وھی والدة عبد اللہ بن زید - جدنہ عرفاً ء ول أعلم . والحافظ ف 
” التہذیب“ فی ترجحمة حبیب بن زید بن خلاد الأنصاری حل إشکال ماف 
” معای الآگار“ بقواہ : فلعلہ ۔ أی عبد اللہ بن زید بن عاصم سے جدہ 
لاف 








ا حالض الصوم دون الصلا: ۹ھ 


حدثنا : عمد , ار نا محمد بن جعفر ا شغبة عن حبیب بن زید عن 
مولاۃ لم ۔ یقال ہما : لیلی۔ و 
یذکر فیہ : ہ حتی یفرغواء أو یشبعواء 





قال ابو عیسی : وام عمارۃ ھی جدة حبیب بن زید الأنصاری ۔ 


( باب ما جاٴ فی قضاء الحائض الصیام دون ااصلاۃ ) 


حدثٹا : علی بن حجر نا علی بن مسھر عن عبیدة عن ابرأہیم من السود 
عن عائشة قالت ؛کنا حیض عل عید رسول للہ پچ تم نطیر قیامرنا بقضاء 
الصیام ولا یأمرنا بقضاء الصلاۃ ء ۔ 








قال آبو عیسی : ہذا حدیث حن ؛ وقد روی عن معاذة عن عائشة 


ابضآ؛ والعمل علىی ھذا عند أھل الع ؛ لانعلم بینھم اختلافاً فی أن الخائض نقفی 
الصیام ولانقضی الصلاة ۔ 
قال أبوعیسی ہو ابن معتب الضہی الکو ؛ ویکنی آبا عہد الکریم ۔ 


: باب ما جاء فی قضاء الخائض الصیام دون الصلاق :- 








تقدم ما یدور حول هذا الباب فی کتاب الطھارۃ+ وحک قضاء الحائض الصیام 
دون الصلاۂ أمر اہامی کا حكی ارمذی فا تقدم؛ وحکی اہن النذر و ابن جریر 
وغیرہم الإجماع علیہ . وفی ” مصنف عبد الرزاق “ عن معمرأنہ سال الرھری 
الناس عليه؛ ویحکی ابن عبد البرخلاف طائفة من انموارجء 
وتقدم الإبماء إليہ فی حدیث عائشة فی آبواب ا یفن ایضاً بقوفا : و أحروریق 
آت ٤١ء‏ و لاعبرۃ بخلاٹھم لأتھم لیسوا من اھل الحق ؛ وراجع ما سبق ۔ 





٥.‏ معارف السٹن ج سھ 
( باب ما جاء فی کراھیة مبالنة الامتشاق للعائم ) 
حدثنا : عبد الوعاب الوراق وابوہمار قالا نا بجی بن سلیم قال حدثی 

اماعیل بن کثبر قال معت عاصم بن لقیط بن صیرۃ عن آبیە قال : قلت 


یا رسول فی عن الوضوء ؟ قال: أسیغ الوضوءء وخلل بین الاّصابعء 
وبالغ ق الاستشاق ؛ إلاأن تکون صائماء ۔ 











مم إن الحدیث حستنہ الئرمذی مع أن فرے عبیدة الضی؛ وھو ضعیف 
عندھم ؛ وذلك لأجل ثبوتہ من طرق صیحة أخری. مھا ما رواہ ف الطھارۃ 
من حدیث معاذة عن عائشة وھو حدیث ” الصحیحین“ ء واللہ أعلم ۔ 

قنبیہ : ھذا الباب لم یتعرض اليه فی ” العرف الشذی* ۔ 

..: باب ھا جاء فی کراہیة مبالغة الاستنشاق الصائم :۔ 


کراھیة البالغة فی الاستنشاق لأاجل محافة بلوغ لام الدماغ ؛ وکل ما 
۔یصل ال اادماغ آو ال جوف فھو مفسد الصوم عندنا ۔ 

وھذا الأصل بالإحال متفق ببننا وبین ال جمھور ؛ وعناك تفاصیل ف 
ا مزثبات فی کتب الفروع؛ ودلیل عذا الأصل ما ورھ مرفوعاً وموقوفاً: 
ہ الفطر نما دخخل ولیس ما خرج ء رواہ البخاری تعلیقاً عن قول اہن عباس 
وعکرمة و ورواہ عبد الرزاق عن اہن مسعود ہ وابن آی شیبة عن ابن عباس؛ 
وکڈاایوتی ء وعندہ عؾ عل ایضاکٹھم موقوفاً :روا او بلق می بت 
عائشة مرفوعاً ؛ کا فی ” الزوا ائد ” و” نصب الرأیة “ . ورجال إسنادہ ثقات 
معروفون ہا عدا سلمی مق بی بکر بن وائل؛ فھی لاتعرف؛ غیر انھا الروایة 
عن عائشة ٤‏ فکانت تابعیة مستورة ؛ والغالب عل طیقٹھا العدالة ء وروی عن 
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بحث مفسدات الصوم و جریم الدخان فف الصوم ١‏ 


قال أبو عیسی: ہذا حدیث حسن صحیح؛ وقدکرہ اھل الم العوط 


الصائم ء ورأوا أن ذلك یفطرہ ؛ وق الحدیث ما یقوی قوغم ۔ 





م صویة ام ن الدماغ والبطق لما فی " البحر" 
ا وین منفداً اصلیا ‏ فا 


عل مرفوعا ایض ولا 
عن ” الیدائع “ و * النھایة “ ٠‏ إِن التحقیق 
وصل إل جوف الرأس یصل إل جوف البطن ١ھ‏ ۔ 


راع : إن دخول الدخان الدماغ غیر مفسد ء ولکن إدخاله مفسد ٭ 
کا ذکر ‏ ” الدر ا نار“ ولیرہ . وكذلك شرب دخان الائن مفسد وموجب؛ 
للکفارة ؛ کا نظبہ ا حدث الفقیہ الشرنبلال ق شرح ” الوہبائیة ٠“‏ کا حکاہ 
اپن عابدین فی ” رد اتار“ فقال : 





وأفتوا بتبحریم الدخان وشربہ ٭. وشاربہ لاشك ‏ الصوم بفطر 
ویلزمہ التکفیر لو ظن اافعاً م کذا دافعاً شھوات بطن فقرروا 


وکذك التجمیر بالمود مفسد الصوم وموجب فکفارةء وأما شم الر واج فلیس 
بمفسد . قال صاحب ”الدر“: لو أدخل حلقه الدخان أفطر ء أی دغخان کان واوعوداً 
آو عنبرا لو ذاکرآ ء لإمکان التحرز عنہ . قال شارحہ : حتی لو تبخر ببخور 
فآواہ إل نفسہ واشتمہ ذاکراً لصومہ أفطر لإمکان التخرز عنه ٤‏ وھذا ما یغفل 
عنہ کثبر من الناس + ولایتوهم أنہ کشم الورد واللك لوضوح الفرق بین 
ھواء نطیب بریج السك وبین جوھر دخان وصل إل جوفے یفعله ( امداھ) 
آھے والل الم 

ام إن تمضمض أو استنشق فسبق الام بغیر اختیارہ إل جوفہ أو دماغہ 
اوہو ذاکر لصومہ؛ فقال آبو جنیفة ومالك اؤالشافعی۔ ق قول ۔ والزانی بفساد 





۲ء معارف الم ج س۵ 
ھ 





( باب ما جاءٴ فیمن نزل بترم فلا یصوم الا باذنم ) 


حعد نأ : بشر بن معاذ العقدی البصری نا أیوب بن واقد الکوفی عن مشام 
ابن عروۃ عن آبیہ عن عائشة قالت : ال رسول الہ لیا : ہ من نزل علی 
قوم فلا یصومن تطوعاً إلا بإڈنھم ٤‏ . 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث منکر لانعرف احداً من الثقات روی ھذا 
الحدیث عن ہشام بن عروۃ ؛ وقد روی موسی بن داود عی أی بکر الدینی 
عن ہشام بن عروۃ ہن ابیے عن عائشة ن النی پاپ مم رآ من ھذا۔ وھذا 
حدیث ضعیف أیض|آء أبوبکر ضعیف عند اھل ا حدیث؛ وآبو بکر الدینی الذی 
روی عن جابر بن عبد اللہ اسمہ: الفضل بن مبشرء وھو أوثق من ھذا وآقدم ۔ 


الصوم + قال الاوردی: وھو قول اکثر الفقھاء ؛ وقال الوزاعی وأاحمد 
والشافعی۔۔ فی قول ۔۔ وأنی ٹور واساق: لایفسد الصوم . واصح الأقوال عند 
الشافعیة أنه إِن بالغ أفطر ولا لا ۔ وفرق طائفة من ااسلف بین الفر بضة والنافلۃ: 
فقالوا بالفماد فی الڈول دون الثانیة . ہذا ملخص ما فی ” ال حموع ' وغیرہ. 
وحدیث الباب رواہ الأربعة وابن خزیمة ؛ وعتحہ کا صححہ الئرمذی کا ق 
' العمدة “ و" الفتح“۔ 
:- باب ھا جاء فیمن نزل بقوم فلا یصرمن تطوعاً إلا بإذتھم :- 

حدیث الباب منکر کا یقولہ الئرمذی؛ والذکر ما پروی غیر اللقة خالفاً 
لروایة اللقةء وفلك لا فیه آبو الحسن یوب بن واقد الکونی؛ قال فی "التقریب": 
متروك ء وف ” البزان “ : قال البخاری : منکر الحدیث ؛ واستدل الووی 
فی شرح ”المہذب“ المسألة بقولہ پؤ: ہوزن لزورك عليك حقا ١۱‏ وبفولہ پٹ : 





حکم صوم النطوع الضیف ومئة الاعتکاف ۳ 
( باب ما جا فی الاحنکاف ) 


حدثن : مود بن غبلان ا عبد الرزاق نا معمر عن الزھری عن سعیدد 
ابن السیب عن آئی ہریرة وعروۃ عن عالشۂ : ہ ان انی کٹ کان یعتکف 
المشر الواخر من رمضان حتی قبضہ اللہ ۰٠‏ 
ہ من کان یؤمن باللہ والبوم الآخر فلیکرم ضیفہ ؛ ٠‏ رواہما الشیخان . ووجھا 
أنە إذا شق على الضیف صوم ضیف ومع ذلك لیس الحکم للوجوب عند أحد ء 
فالحدیث لو بت لمکان من باب الإرشاد إل حسن آداب الساشرة ؛ وإن 
الضیف ریا یتضایق مل صوم الضیف لا ضطرارہ طبعاً إل إعداد ور وفطور 
الضیف واقہ اعلم . وف الباب حدیث أبی غریرۃ عند الطبرافی فی ” الصغیر“ 
و ” الأوسط“ بلفظ حدیث الباب فی ضمن حدیث طوبل ء وفیہ یونس بن 
تم ضعفه الڈھی بھذا ا حدیث ؛ کا فی ” الزوائد “ ٠‏ وفِه حدیث عائشۃ 
غیر ھذا الحدیث عند الطبرافی؛ وحدیث ابن عمر عندہ ء وفیہ بقیة بن الولیدہ 
أخرجھا ” افیمی “ (۳۔۔ )۲۰٢‏ ؛ وم أفف عل حدیث آی بکر الدینی 
عن ہشام من أخرجہ ۔ 





ننبیە : ھذا الباب لم پتعرض إلیہ فی “ المرف الفذی* ۔ 
-: باب ما جاء ق الاعتکاف :ے 
الاعتکاف عل ثلالة أقسام : 
واجب؛ وھو النذورۃ ویجب ف الضذر الطفظ باللسان ؛ ویجب قضاؤہ 
بالإقساد ۔ 
وسنة؛ مؤکدة على الکفایة فی العشر الأخیر من رمضان ؛ فلو أداہ واحدہ 


ك٥‏ معارف السنن 








قال : وق الباب عن آبی بن کعب وابی لیل وابی سعید وأنس وابن عمر۔ 
قال آبو عیسی : حدیث أئی عریرۃ وعائشة حدیث حسن صحیح ۔ 
من اہل السجد کنی الکل و إلاائموا ء وإن آفسدہ قبل الانمام أحرز ثواب 
ما اعتکف ول یأت پالسنة ۔ 

وستحبء وھو غیر القسمین؛ ویتادی بلب سامة فی السجد: والأقسام 
اثلاثة ذکرھا الفخر الزیلمی فی شرح ” الگاز“ ٠‏ وتبعہ ان الام فی ” الفتح“٠‏ 
ویقول ابن نجیم : والأصل أفہ سنة ی الإصل کا النصر علیہ فی ان تماما 
صرح یہ فی ” البدائع” ٭+ وھو مؤکدة وغیر مؤکدة . واطلق علیھا الامتخباب 
لأنھا بمعناہ . وأما الواجب فھو بعارض النذر ٢ھ‏ . نم ہل یلزمہ الصوم ,أن 
یکون صائما ی ذلك الیوم اولا؟ فاختار اہن ال مام الأول؛ فذہب إل لزوم الصوم 
وقال ما حاصلہ : إن من آراد أن یعتکف فلیصم سواء کان پر بد اعتکاف یوم آو 
دونه ؛ ولامائع من اعتبار شرط یکون أطول من مشروطہ ؛ ومن ادعاہ فھو 
بلا دایل . وذھب صاحب "البحر“ إلی عدم اللزوم واحتج بأنہ ظاہر الروایةہ 
قال : ومن صرح یہ صاحب ” البسوط“ وشرح ” الطحاوی" و ” فتاری 
فاضیخان “ و ” الذخیرة “ و ” الفتاوی الظھیرینة “ و” الکافی” للمصنف 
۔ ای صاحب ”الکاز“ ۔ و” البدائع“ و“ النھایة “ و“ غایة البیان“ و”التبین“ 
وغیرہم ہ والکل مصرحون بأن ظاہر الروایة بان الصوم لیس من شرطہ الخ ۔ 
وذکر صاحب ” البحر“ روایة الأصل واستتباط الشائمٌ مٹھاٴ ذلك ؛ ونردد 
ہو فی ظاہر الروایة ء ہل ہو مروی آو مستبط؟ ولکنہ ایل إِل أنه مروی 
اعیّاداً بتصر بحات الشائم ٤‏ وراجمے لزید البیان . واختارہ شیخنا 
کی 















حکم الصوم للاعتکاف وأصناف الاعتکاف - 


وأما حدیث : ہ لااعتقاف الاہصیام ٤‏ فرواہ الدارقطنی (ص ۔۔ )۲١۷‏ 
والبیھئی ٤(‏ ۔- ۳۱۷) ؛ کلادسا عن سوید بن عید العزیز عن سفیان بن 
حسین عن الزھریٔ عن عروۃ عن عائثشة قالت : قال رسول اللہ ہا : الا 
اعتکاف للا ہصیام ٤‏ + وسویبد ضعیف: واختلف عليه رفعاً ووففاً ء وسفیان 
ان حسینم بحتج بە الشبخانء وہر ضعیف ف الزھری؛ نعم قد وثقہ ابن معین 
وغیرہ ق غیر الزھریء کا فی ” التھذیبٴ و ” الخلاصة * . وللدیث طریق 
آخعر عند أبی داود یق ” سلنہ ' فی ( باب العتکف یعود ەریضا) : وأحادیث 
آمجر فی الباب لا یخٍلو عن کلام ء وراجع لتفصیل الروابات الرفوعة واموقوفة 
“ من الرابع 
و ” سنن الدارقطی” ء والروایات ہذہ بعد ٹیوتھا حجة حتفیة علی الشافعیة 
فی اشتراط الصوم للاعتکاف النڈور فحب فی ظاہر الر وق رواب 
الحسن بشترط لصحة اعتکاف التطوع أبضاً ؛ کا فی ” البدائع“ و ” افدایة “ 
و ” البحرٴ“ء وعلى ھذہ الروای-ة لایکون النفل أقل من یوم ؛ وعلل روایة 
الأصل أقلےه ساعة کا فی ” امدایة ” وغیرھا ء والتفصیل فی ” الفتح 
و٭ فی۶ 








٭ نصب الرأیة “ ٢(‏ ۔ )٥۸٤‏ وما بمدھا ء و” سان الییھی 









وأقفل الاعتکاف نفا عنسد الك یوم + وعنسد أی یوسف اکثرہ ٤‏ 
بوعند حمد ساعة ء وبہ قال الشافعی وآحمد فی روایة . وکون الصوم شرطاً 
للمنذور مذھب أبی حنیفة ومالك والاڈوزاعی والثوری والشافعی - ف روایة۔ 
وآحمد ۔ ق روایة ۔ وف آخری عنھا لپس بشرط للمنذور ولاللنفل ؛ وتھام 
البحث والبیان فی ”العسدۃ“ ٤(‏ __- ۳۷۲) ء ولیس ھھنا موضیع إنھاء البیان 
والتفصیل ؛ وحسینا اللہ ونعم الوکیل ‏ 





(م۶) 


٦‏ معارف الستن ج س۵ 





حداثناً : غناد نا ابو معاویرة عن ھی بن سعبد عن عمرة عن عائشة 
قالت : ہکان رسول ال کچ إذا آراد آن ینٹکٹ صل الفجر نم دخل یق 
معتکفه ٠‏ ۔ 





قال آبو عیسی : وقد روی ہذا ال حدیث عن بی بن سعید عن عمرة 
عن النی لا مرسلڈ ؛ رواہ مالك وغیر واحد عن بجی بن سعید مرسل5ء 
ورواہ الڈوزاعی وسفیان الثوری عن بی بن سعیسد عن رۃ عن عالشة ۔ 
والعمل علی ہذا الحدیث عند بعض اھل العلم بقولون : إٰذا آراد الرجل أن 
بیعتکف صلى الفجر ٹم دخل فی معتکفہ ؛ وہو قول أحمد بن حنبل واصحاق بن 
۔ وقال بعضھم : إذا آراد أن یعتکف فلتغبء ولہ الشمس من اللیلة 
النی رید أن بعتکف فبھا من الغد وقد قعد ف معتکفضے ؛ وھو قول سفیان 
الٹوری ومالك بن أنس ۔ 
وقال شیخنا فی حدیث عالشة ذلك : بتبغی خصیصیہ لٰه 
عدم اشتراط الصوم لاعتکاف النفل مؤید بالوجوہ الفقھیة ا 








وہ : صل الفجر نم دخل فی معتکفہ ۔ 

استدل بھذا الحدیث الأوزاعی واللیث فی أحد قولی وآحد ‏ روایةف 
بدہ الاعتکاف من أول النھار؛ واختارہ ابن النذر من الشافعی-ة ء ومذھب 
الأربعة ہو دخولہ قبل الغروب لمن راد أن بن العشر ٭؛ فا عزاہ الئرمذی ال 
آحمد ہو روایة عنہ ؛ کا فی ٭ الغنی ” للموفق ؛ واضطروا إل التأربل ف 
حدیث الباب بآنہ ےا کان یعتکٹ العشر الاواخر ؛ ونواتر عنےہ ذلك + 
والعشر بغبر الماء عدد اللیالی فانھا عدد المؤنث؛ قال اللہ تعالی: (ولیال عشیس 
وأول البالی الشر لیلة إعدی وعشرین ء قاله لموافق فی ” الی ” ال أعلم ۔ 


بیان الاختلاف فی تعیین لیلة القدر وممنی ” القدر“ ۷" 


( باب ما جاہ فی لیلة القدر) 


حد نا : مارون بن احاق ا مسدانی ا 





بن سلیان عن ہشام بن عروة 
'فیکون الراد من ذلك دخولے فی مەتکفہ التخذ من الحصیر وتوہ + ولیس 
ذلك وقت ابتداء اعتکافہ بل کان الابنداء بدخولہ السجد قبیل غروب شمس 
العشرین من رمفان؛ وکل من رید أن ینم لە اعتکاف العشر لزنہ أن یدخل السجد 
معتکفاً قبیل غروب الشمس من العشرین وإلالم ینم لہ العشر فإن اللیالی الاضیة 
لاحقة بالأیام الثالیة ۔ 


ے: باب ھا جاء فی للة القدر :- 





للعلباء فو معنی ” القدر“ فی لیلة القدر أقوال استوفاھا البدر العینی 
فی ” العمدة  “‏ فقبل : معناہ تقدیر الأمور و فصلھسا ء و قیل : التعظیم 
والشرف ء و قبل : التضیق ء لن الأرض تضیق عن الملائکة ؛ أو لاخفاٹھا 
عن الناس ۔ وقیل : معٔی القدر ۔ بفتح الدال ۔ الڈی ہو بمعٰی الاضاء ‏ وقیل 
غیر ذلك ؛ وراجتھا التفصیل ؛ وکذا “ الفتح“ حافظ ۔ 


الم : إن لیلة القدر فبھا اقوال أوصلھا الحافظ فی ” الفتح “ ٤(‏ ۔- 
۷ وا بعدھا ) إلی محوسبعة وأربعین قولاا ء وذکر العینی فی ” العمدة “ 
ایا معظمھا ء قال : وذکر بعضھسم فبھا خسة وأربعین قولاآ ؛ واکٹرھا 
پقداخل ؛ وفی ا حقیقة یقرب من خسة وعشرین قولا + وقال المبنی : وقیل: 
إن رسول اللہ پیا بحدث ببقاتھسا جزما ء فذھب کل واحد من الصحابة 
بھا سمعہ . قال : والذاہبون إلی سبع وعشرین ہم الأکثر ۱ھ 






فمٹھا أنھا داثرة فی السنةء وروی ذلك عن أبی حلیفة فی روایة مشھورةء 


۸ھ معارف السان جهھ 





کا حکاہ قاضیخان وأبوبکر الرازی؛ .کا فی ” 
مثلہ عن ابن مسعود وابن عباس وعکرمة وغیرہم . ولزثیف ا هلب ذا القول 
زثیف لاأقوال الصحابۃ فلایفٹر بے احد . ویؤیدہ حدیث موقوف غلى ان 
مسعود أخرجہ الطحاوی ٢(‏ ۔۔ ٥٤٥‏ ) : ومن قام السنة کلھا آصاب لیلسة 


الفدر اخ 


و ”العمدة“ وروی 








ومٹھا آٹھا مشینة فی شھر؛ تم قال الجمھور: إنھا ای رمضان ‏ وروی 
ذلك عن آئی حنیفة ابضأء وہو قول صاحبیة کافی ”فناوی قاضیخان*ء وحھرۃ 
الروایات امرفوعة واموقوفة دائرۃ عل ہذاء نم آکثر الأقوال ائرویة لأبخرج 
عنہ کا یتضح من ” الفتح“ و ”العمدة“ . قال: علام الدین الفازن فی نف : 
وقال جمھور العلماء : إنھا فی بشھر رمضضان الم . ثم قبل: اٹھا متعینة ء وقیل: 
. قال الشیخ عمر النسنی فی ” منظومتده ۴ ۔۔ کا حکاہ الحافظ ف 
”” الفتج“ والیدر العینی فی “ العمدة “ ٥(‏ ۔ )۳٦۲‏ نے : 





دا 





ولَلة القدر بکل الشٹھر تہ : اداثرة وَغیناھاٴ قادر 


نم آرجاہا: العشر الأواخرء وھو القول السابع والمشرون ما ذکرہ ف 
” المتح“ ؛ وعلیے تنققل فی العشر الأخیرء قالہ أبو قلابة + ونص علبہ ماك 
والاوری وأحد واحاق ؛ وزغم الاوزدی آنہ متفق علبه ؛ وکانہ اعذہ من 
حدیث اہن عباس أن الصحابة انفٹوا عل انھا فی العشر الأخبر ء مم اختلفوا ف 
تعپیٹھا منہ قاله ال حافظ . وأرجاھا: الاوتار؛ وعلیه پدل حدیث عائشة ف 
قال الحافظ : وہو ! رجخ الأقوال ء وصار إلبه آبو ٹور واازنی وان خ 
وجماعة من علاء الذاہب اھ . وأرجاہا: الحادیة والعشرونء والڑالثة والعشرون 
آو السابعة والمشرون >:وھی آرجاہا جیعا . قال فی '” الفتح* ٤(‏ سے ۲۴۱): 











مذھب ال ممھور على أن السابعة والعشرین لیلة القدر 270 





وارجاہا آوتار إلعشرہ وارجی آوتار الضر عند الشاقبة لیله احدی وعشرین آو 
ثلاث وعشرین على ما فی حدبئی نی سعید وعید اللہ بن أنیس ,. وآرجاھا عند 
الجمھور لیلة سبع وعشرین ۔ وقال ق ر٤‏ ۔۔۔ ۲۲۹) : وھو الجادق من بملعبِ 
آحمد ؛ وروایة عن أئی حلیفة ء وجزم بے أئی بن کعب؛ وحلف عليه کا 
ازج مسل ١...‏ + ورواہ الطبرانی من حدیث ان مسعود مرفوعا ورواہ 
ابن'آنی شیبة عن مر وحذیفة واس من الصحابة ء وفیہ حدیث اب عمر عثذ 
سب ومرفوعاً عنےه عند آحمد ‏ وحدیث جابر بن خمرة ‏ عند الطبرافی: 
وحدیث معاویة مند ا داؤد وحکاہ صاحب ” اللیة “ من الشافعیة عن 
اکئر الملباء, انتھی مختصرا وملخصا. وسبق قول المبنی : إنہ الذاھبون إلی سبع 
وعشرین ہم الاکٹرون ١ھ‏ . وما رواہ النسنی فق منظومنه من مذھب: 
أی حنیفة یؤیدہ ما فی شرح ” معافی الگار * (٢۔۔۔ )٥۹‏ من حدیث 
عم مرفوَعآء قال :او ھی فی کل رمفضان ۰ . قال الطحاوی: فقال قوم: ھذا 
دلیل علی اتھا فد تکون ای اولہ وف وسطۂ کا قد کو آخرہء فال : 
ویحتمل .... أنھاقی کل رمضان تکون إلی یوم القیامة ۔ 








ولفظة ٭ رەضانٴ“ عل التقدیر الأول غیر متصرف؛ لن کلمة * کل “ 
الداعلة غليه الدٌجزاء: وعل التقدر الثانی بکون رمضان منصرفاً فزن کلة ” کل" 
ذن للأفراد:ی:وإذا کر صرفء آفادء الشیخ . فکان المنی علی التقدہر الأول 
فق کل جزء من أجزاء رمضان أولہ وآخرہ ووسطہ ؛ وعل الافی فی کل شھر 
رمضان من شھور السنة ‏ وجزی اللہ شیخنا عنٴ دقائق العربیة ‏ وجزی اللہ 
الإمام أبا جعفر الطحاویٰ اعن دقة نظرۂ و برضه فی الأحاث ٭ 


وذکر الشیخ. الأکبر می الدین ابن المربی:: آنہرآھا ف غیر رمضان 
ایا ؛فھو کا روی عن. أبی حنیفة أنھا ندور فی السنة کلھا . حیث: قال: فی 








بیان غالبِ اللظنة فی لیلة القدر وعلامتھا “٤‏ 








وف الباب عق مر وانی بن کعب وجابر بن مرة وجاہر بن عبد اللہ 
وابن مر والفلتان بن عاصم وأنس وأق معید وعید اللہ ن آنیس وای بکوۃ 
واہن عباس وبلال وعبادة بن الصامت . 





قال أبو عیسی : حدیث عائشة حدیث حسن صحیح؛ وقوها : ہ یجاور> 
تمی : یعتکف+ واکثر الروایات ھن النی ٍٛ نہ قال : د الئمسوھائی الیدر 
الأواخر فی کل وتر؛ . 

وروی عن النی کٹ فی لیل: القدر : أنھا لبلة إحدی وعشرین ولیلة 
ثلاث وعشرین وخغس وعشرین وسبع وعشرین وتسع وعشرین وآخر لیلة 
مق رمضان ۔ 

قال الشافعی : کانٴھذا عندی ۔ واللہ أعلم ۔ أن النی پٍ کان یجیب: عل 
و مایسال عنہ ء یقال لہ : نلدسھا فی لبلة کذا ؟ فبقول : التمسوھا فی لیلة 
کذا . فال الشافعی : وأفوی الروابات عندی فبھا لبلة إحدی وعشرین . 





قال أبو عیسی : وقد روی عن آئی کعب أنە کان بحلف : آنھا لیلة سیع 





۔والقارضة المضاربة لفتھم ؛ وہذہ العانی کلھا ذکرہ ان الئیر والشارحون ۔ 


لہ : بعلامتھا : والعلامة تلك مذکورۃ فی الحدیث اللاحق ف الباب؛ 
وھی : ” تطلع الشمس لیس ھا شعاع“ ولکن معرفة قلة شعاع الشمس لابقوم 
بھا کل احد . وذکر الشیخ السید نعان الا لوسی فی مواعظہ العربیة روایة : 
و إن الیاہ االحة تعذب تلك اللیلة وأن الشجار تسجد ؛ ولکن ضعفھاء وامتقصی 
الحافظان البدر والشھاب آیاتھا الواردة فی الروایات؛ ومما قالا : وذکر الطبری 


جح 






اور فی اامثہ الأواخر من 
رمضان ویقول : تجروا لبلة الندر فی العشر الاواخر من رمضان ٥‏ ۔ 
فی فترحاہ* (١.۔ )٦٥٦۸‏ طیعة ” دار الکتب العریة الکبری“ 
واختلف الناس فی لیلة القدر اعنی فی زمانھا ء فٹھم من قال : ہی فی السند 
کلھا تدور ٭ وبہ قول ‏ فی رایتھا نی شعبانء وشھر ربیع ؛ وف شھر 
رمفضان ء واکثر ما رأیٹھا فی رمفضان ؛ وف المشر الآخر منه۔إل أن قال۔ : 
انا عل یقین من آنھا تدور فی المنۂ ق وتر و شفع من الشھر الذی تری فی 
آھ . وقال ق ر١ )٦٦٦‏ : مم جملھا چا یق الوٴر من اللیالل دون 
الشفم . . . . ولکن فی تلك السنة لورود الئص ؛ فاتھا قد نکون فی الأشفاع 
لا نی تلك السنة الخ . و فی ”الصحیحین“' وغبر ہما : ہ خر ج النی ا لیخبر نا 
بلیلة القدر فتلاحی رجلان من السلمین فقال : خرجت لأخبرکم بلبلة القدر 
فتلاحی فلان و فلانافرفعت ۔ و عسی ان بکوت غیرا اکم فالنسوھا فی 
التاسعة و السابعة و الحامسة ٤‏ ۔ رواہ البخاری و مسلم من حدیث أنس عن عبادقۃ 
ان الصامتِ قال : ہخرج النی إكٍْ ء و اللفظ البخاری فی (باب رفع معرفة 
لیلة القدر بتلاحی النامں ) . ورواہ مالك عن انس ؛ و بقل عن عبادة ۔ قال 
ان عبد ابر : والصواب إثبات عبادة وإنِ الحدیث من مسندہ حکاہ الحافظ فی 
”الفتح“ والعبٰی فی ”العمد: . وھذہ الروایة وأمثالہ لا تدل علی آئہ رفع علمھۂة 
فی رمفضان الڈذی مرج فیە عاسیہ الصلاۃ والسلام أو علمھا ق کل رمضان ال 
, وم الفیامةہ ومثلہ یقول الحافظ : تقرر أن الذی ارتفع علم تعییٹھا تلك السنة آھ ۔ 








ول : یجاور فی المشر الڈواخر الخ . ای یعتکٹ فیھا ء وانباورة بعنی 
الاعتتاف لغة أہل الدبنة؛ کا أن البیع معنی الإجارۃ فی حدیث تھی عن بیع 
الارض أی کراٹھا . والعاملےة یمعنی الساقاة . واخابرة بمعنی الزارعسة .+ 


٢ھ‏ معارف السٰن ج ہھ 





وروی عن أبی قلابة أنە قال : ہو لیلة القذر تنتقل فی المشر الأواخرء 
أخبرنا بذلك عبد بنحید نا عبدالرزاق عن معمر عن آیوب عن أىی قلایة بھذا ۔ 


حد نا : واصل بن عبد الاعل الکو نا. أبو بکر بن عیاش عن عاصسم 
عن زر قال:: فلت لأئی بن کعب: أنی علمت؛ آیا النذر ! أنھا لیلة سبع وعشرین ؟ 
قالہ : بل أخبرنا رسول اللہ 8ك : ہ تھا لیلة صبیعتھا تطلع الشمس لیس ا 
شعاع٤ء‏ فعددنا وحفظناء واللہ لقد علم ابن مسعود أٹھا فی رمضان وآٹھا لبلة عبع 
وعشرین ولکن کرہ أن یخبرکم فقتکلوا ۔ 


قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 











حدثنا : حمید بن مسعدة نا یزید بن زریع نا عیپنة بن عبد اارخن قال ٢‏ 
حدثنی ؟أئی قال:: ذکرت لیلة القدر عند.أی بکرۃ فقال : ما آنا ملنسھا انی 
سمحہ من رسون الہ ا إلای المشر الأوآاخر ؛ فی سمعتہ ایقول : ہ النیسوھا 
تسم ببقین: أو سبع ببقین :ار خس یبقینء أو فی ثلاث آواخر لباة 
وکا أبو بکرۃ یصلى فی العشرین من رمضان کصلانہ فی ساثر السنةء فإذا دعل: 
العشر اجتھد ۔ 

قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحبح ۔ 
تسقط إلی الأرض تم تعود إل مناتھا + 
وان :کلشی یسجد فبھسا ؛ وروی الیھق فی فضائل الاوقات من طربقِ 
الآوزاعی عن عبدة بن أی لبالیة آنه سمعه یقول : : إن الباہ الالحة تعذب 
تلك اللبلة ٤‏ وروی آبو عمر ابن عبد البر من طریق زھرة بن معید موہ آھ ۔ 











وہ : ف نیع بیقین الم . لن کان الشھر تسعة وعشرین یوما فلاإشکل ا 





بیان روایات لیله القدر ٴ 


عصة ہذا التعبیر وإطلاقہ عل الاوتار فإن. اللحادیےة والعشرین تصدق علیھا 
” تسم بیقین“ إذا کان الشھر تسعة و عشرین ؛ وھکذا : الاللة: والمشرون 
تصدق علیھا : ” سیع بیفین' اخ * نعم إذا کان الشٹھر ثلائین یوما فیصح ہذا 
التعبیر فی الاٌشفاع دون الأوتار؛ وم یقل آحد بان الأخفاع مظنة بدل الأوتارء 
فاضطروا إل تاوبلات ء فقبل : [نه آرید ف الحدبث حکم شھر یکون تسعة 
وعشرین ؛ وقیل : إِن الحدیث وارد على القطوع اضحقق بیقینء وھی تسعة 
آیام بعد العشر ۔ 

قال الشیخ : الاکنة فی ہذا العبیر ان اکثر رمضضان صامہ النی یا 
کان تسعة وعشرین کا ق شرح ” الزرقانی علی الواہب اللدئیة “ القسطلایٰ 
(۸ ۔۔ ۹۷) من حدییث این مسعود : و صنا مع النی کل تسعا وعشرین 
اکر مسا سنا ثلائین: ء رواہ أبو داود والئرمڈی من حدیث ابن مسعود + 
وآحد من حدیث عائشة بإسناد جید ؛ کا فی شرع ” امراعب' : 











ُ‌ إِن التاویل الٹاق جنح إلیه صاحب * العمدة “رہ ے ۴۳۷۷) ء 
وبقول صاحب ٭ الفح” ٤(‏ ۔۔۔ ۲۷۷) : والذی یظور ان ى. التعبیر . بذلك 
اللإشارۃ إلی الاحتمالین ؛ فان کان الشھر مثا5 ثلائین فالصیع معناہ غیر الیلة* 
وإن کان نسعا و عفرین فالتسع بانضیامھا اللہ أعسل اھ . والذی حکی من 
کلام الشیخ رحمہ اللہ فی ” فیض الباری“ فیا آملاہ فی درس ”صمیح البخاری“ 
(۳۔۱۸۲) : إن اتمیر بناءٴ” عل اختلاف تعدیدھا ؛ فإن عدت من البدا 
إلی النتھی کانت مذہ اشفاعاء و إِن عدت من النتھی إل البٰدا کانت اوتارا اھ 
ملخصاً , ولعل ھذا قوله الأخیر واستفر علیہ رآیہ . وجمی ما صامہ لچ تع 
رمضانات ۔ 

(م۔-۷۳) 


۲٤‏ معارف السن ج ہہ 
سے سٹتٹستستتس شی سے سے ٹہ شس 


( باب مله ) 
حعد لا : محموّٗد بن غیلان نا وکیع نا سفیان عن آن اسحاق عن عبیرۃ ء 
یریم عن على : ہن النی کیل کان بوفظ آہلہ فی المشر الأواخر من رمفان: ۔ 





قال آبو عیسی :ٴ ھذا حدیث حسن صحبح . 


حدثلا : قتییة نا عبد الواحد بن زیاد عن الحسن بن عبید اللہ عن ابراہم 
عن الأسود عن عائشة قالف: ؛ ان رسول اللہ گل جتھد فی المشر الأواخر 
ما لایجتھد ‏ غیرھاء ۔ 





قال آبو عیسی : ہذا حدیث غریب حسن صفیح ۔ 

قال الشیخ : ورعا بظھر ان الحدیث حط نظرہ ھوالقیام فی هذہ البال 
والیاسھا فیھسا ء فیرید الحثعلى قیام المشر الأواخر مشه أو شسع أو سیع أو 
خس وھکذا ء فبراد من حدیث الباب جیع الیالی اللذکورۃ اشفاعاً کانت أو 
آوتاراً . ولفظ : ”ببقیل“ کت بژبدہ نوع أبید ء ولکن ف لفظ ورد 
پاإفراد : "تامعة “ الخ ء کا فی الصحیح من حدیث 











ان عباس ۔ 
ےہ باب مل × 
آخرج فیہ حدیی علی وعائشة : آما حدیث عللى فأخرجہ احد وان آی 
شیبة وابو یعی ایضاً ء ورا ویہ“عییرةۃ الکو ۔ بضم الھاء ۔ ان بریم على وزٹذ 
عظیم: کان من اعان حتار بن ای عبید اللقی ماغلب على الکوفة فی خلافة عبداللہ 
ان الزبیرء ولعل من اجل ھذا اتی الشیخان من حدیشه ؛ ولیس ھذا القدر 
پجرحہ اصلا عند بعضھم ۔ 


القیام لی فی المشر الأواخر والصوم فی الشثاء ٦1٠‏ 


( باب ما چاٴ فی الصوم فی الشناء ) 


حفاثن : محمد بن بشار نا بی بن سعید نا سفیان عن آ اتحاق عن نمبر 
ابن عریب عن عامر بن مسعود عن النی يك قال : و الغنیمة الباردة الصوم 
فی الشتاء ء ۔ 


قال آبومیسی : ھذا حدیث مرسل ء عامر بن مسعود لم پادرك النی 
کے رہو والد ابراہیم بن عامر القرشی الذی روی عنە شعیة والٹوری ۔ 


وبال ملة الئرمذی صحح حدیئہ لئولیڈے عندہ ؛ وحدیث عائشة مصحہ 
الئْرمذی کا یق هذہ النسخة الطبوعة بامند ؛ والذی فی ” الفتح” عنہ أنہ قال:ِ 
حسن غریب فقط ومثلہ حدیث مسروق عن عائشة فی ” الصحیح؟ : و کان 
النی ٌ إذا دخمل المشر شد مئزرہ واحی لیلە وأیقظ اھله ٣ء‏ وروی حمد 
نصر من حدیث زہنب بنٹ سلمسة :٥م‏ یکن النی ا إذا بئی رمضتان 
عشرة ایام یدع أحدا من أعلہ بطیق القیام إلا أقامہ " ۔ 











-: باب ما جاء فی الصوم فی الفتا 

آخرچ فیەہ حدیث عامر بن مسعود ء وذکر آلہم پدركه النی پا 
وقال فی ” العلل الکبیر' : قال محمد۔ بعنی البخاری ۔ : لا صحبة لہ ولا ماع 
وکذلك یقول ان حبان وأحمد وابن السکن + فحدیدء مرسل عندہم جبعاً + 
وروی عن ابن معین آنہ لہ صحبة کا نی ” الإصابة * ٣ء‏ وذ کو . ابن عبد البر 
فی ” الإستیعاب“ ؛ وکذا اوردہ ان مندہ فی الصحابة ؛ فالحدیث عندہ مسند 
متصل ؛ وإسناد الرمذی صحیح کا فی ” الإصابة * ء وممنی الحدیث واضح, 
یقول الزمخنشری فی ” الفائق “ فی مادة ” برد“: الغنیمة الباردة ہی النی تجُی 





۷۰٠‏ معارف السان اج جو 

انت سے تی مھ تس وت شکتتت 
( باب ما جاٴ : ٭ وعلی الذبن بطیِفونہ “ ) 

عداثا : تبیة نا بکر بن مضر عن عمرو بن :الحارث عن یک عن پزید 


کر شر سی سو شی 
عفوا من غیر أن بصطلى دونھا بنار الحرب وبباشر حر القتال ‏ وقیل : 
الحاصلق می برد لی علیہ حق ء وقیل : افنیئة الطییة من العیش البارد اخ ٠‏ 





وبا لجملة امعناہ: ان فیه الاجز والٹواب من غیر أن یے لم الهوع و یصیبه 

حرارۃ انظہا . ال العرای: عذا مثل من امثالہ پیؤ ٤‏ وقد ذکرہ فی الأمثال 
یو الشیخ ابن حیان وآبو عرابة الخراق وغیرہا + کذا ف ٭ القوت “ ٠‏ 
ے: باب ما جاء: ”وعلی الین یطیقونہ ” اون 

قال الشیخ : الشھور أن ھذہ الآیة کانت نزلت ف صیام رمضان بالتخیم 

:یی الصیام والإطعام نم نسخت بلیة : (شھر رمضان الذی اؤل فيە القرآذ:ن 

الػیة) ء واحتج لہ باثر سلمة بن الأکوع ھذا فی البابا؛ وقد أخرجہ الشبخاذ ۔ 








وفال بعضیم : إن الایة حکمة غیر منسوخة . 

آنول : هھنا حثان : الأول : ھل متعلقة ہصیام رمضان أو یصیام 
غیرہ؟ والثانی: ہل ھی منسوة أو محکمة ؟ فالشیخ مہ اللہ بصدد تحقیق البحث 
!لاول دُون الحث الثانی فإنہ مفروغ عنہ فی کتپ القوم ٭ وانما تعرض إليه 
متا بالإححالء واعتار فی الڈول تعلقھا بغبر رمضان کا یاقی بیائہ ٠‏ وا مھور 
علی ان الآیة فبھا حم رمضان ء وانھا منسوخة بآیة: (شھر رمضاث )+ والیھ 
نذعب اکر کا فی * القتیم “ من التقسبرء اواستدل للہ بآئر سلعةٴ بن ال کوع 
اوالر ان عمرء اخرجھا الیخاری فی “ صحیحة من الصیام والضسیر وصاا 
پ وبؤیدہ ظاھرا قراءة ال جمھور: (یطیقوئع ای بقدرون علي وقراءةۃ 








۳۴۳ 


موی سلمة بن الأکوع عن سلمة بن الأکوع قال : ٭ لا نزات: (وعل الذین 


تحقیق قولہ : ” بطبقولہ " ۷ 











نہ فدی-ة طعام مسکین) کان من آراد ما ان بفطر ویفندی حنی نزلت 
اتی بعدھا فٹسختھا ء ۔ 

















ابن عباس الشھورة ء وکذا قراءة عائشة وعکرمة وان السیب: ( بطوقونہ) 
من التطوبق ء کا فی “ احتام ا جصاص ” ء وعن ان عباس کفراءة ال جمھور 
کا فی ”آحیام القرظبی ”ء وعلت المشھور عن ان عباس عل الشیوخ والمجالزء 
وإنھا حکمة ثابنة ۔ والحق کا یقولہ ا حقق الڈلوسی فی ” الروح“ : .ان کاڈ 
من القراء ات یمکنی لھا عل ما بحتمل النسخ وعلى ما لا بحتملہ 7ھ . نم قال 
الشیخ : على تقدیر کونھا حکمة قال بعضھم : بنقدبر ٭ لا“ النافیة ف قوله : 
(بطیقونہ) ؛ (حتاہ صاحب ” المدارك “ وغیرہ عن بعضھسم ء وقیل : 
بھمزة الإفعال السلب کنا حکاہ الا لوسی عن ” الکشف*“) قال : ولکن القول 
بتقدبر ” لا" النافیة غیر صحیح عندی ؛ فانه لیس لثل عذا التقدیر غابطة ٭* 
ولیس ناك عليہ قرینة ء وإن کلمة ” لا النافیة تقدر فی جواب القسم إذا 
کان مضارعا مبتاً جرد عن الٹاکید وغیرہ من طلائع القسم؛ کا فی قولەع : 


اللہ بیٹی على الأبام ذوحید .ہ :بمشخر بہ الظبان والاآس 
ذکرہ الرضی ؛ واستشھد الرضی بقولے أیضا ع: [ففات بین اللہ 


آبرح قاعداً]۔ وغیرہ استشھد بقوله تعالی : ( اللہ تفتأ تذکر یوسف) . نم 
البیت المذکور لمالك بن خالد احناعی : وقبله : 





یا ی إن سباع الأرض ھالکة ےم والغفر والأدم والڈرام والناس 


ووقع فی ” اللسان ” بعدہ فی مادة : ” ظیا “ : [ وال یش لن یعجز 


۸ معارف السغ واج 


قال آبو میسی : ھذا حدیث حسن سصحیح غریب ؛ ویزید هو : ان 
آی عبید مول سلمة بن ال کوع ۔ 
ایام ذوجیدد اخ] . وذکرہ فی ” حید ” عل الوجہ الول العروف. وراجغ 
معنی البیت ” اللسان “ من “ ظیا “. قال الشیخ : علا آنے لا حاجة عندی قٴ 
تقدہر کلمة ” لا ٴ فی سیاق القسم ‏ مثلہ ابضا ء فإنہ آرید بذلك اللبت التی 
لإخراجہ بصورۃ الإنکار ۔ 

مم ان منٹا من ذہب إلی التقدیر فی الاب عدم إدراك ما فسر بعض 
الفسرین ۔ وھو الزطشری فی ” الکشاف“ ۔ : ” بطیقونہ ' ای بنکلفونسهہ 
ویتجدموئہ علی جھد منھم وعسرء یعنی یضومونہ جھدھم ومیلغ وسعھم؛ لم 
پدرك مرادہ الصحیح؛ فنوہم تقدیر النی حتی بستقیم معنی عدم الإطاقة ۔ قال 
الشیخ : وذہب بعضہم إلی أن الاب فیھا حکم صیام الِیض وصیام عاشوراء ٭ 
وکان ذلك النخبیر حین فرض التخبیر وعاشوراء ؛ لم نزل حکم صیام رمضان 
وارتفع التخببر ابضا . قال : وھو الحق عندی ؛ فلایة متعلقة بصیام ابیض. 
وعاشوراء وکان فبھا التخیبر . و “ آیام معدودات “ لھا ألطف عل البیض ٤‏ 
وعاشوراء دون شھر رمغان ؛ فان الیام جع قلة وغیر معرف باللام ۔ 
والعدودات بھعنی : عدة آیام وبفیع ایام > وکل ھذا یلائم البیض الشلاث 
وعاشوراء؛ فإنھا عدة آیام ء وصدقھا علی صیام الشھر غیر لطیف . مم ان علی. 
ہذا لایلزم الفکرار فی الآیٰة یق ذکر غرضیة صیام رمضان ؛ ویشکل علی أھل 
القالة الاو اخلص من . وأیضضاً یفید ذلك حدیث معاذ عند ”آىی داود“ ١(‏ ے۔ 
)٥‏ حیث قال فیسہ : ہ فان رسول اللہ کان یصوم ثلائة آبام مق کل, 
شھر+ ویصوم وم عاشوراء ‏ فانزل اللہ: (کتب علیم الصیام الخ ) ء فالتبادر 
أنہ لا علاقة لە برمقان ۔ 











فی الإطعام والصیام کان ف رمضان ____ ٣٢۹‏ 


ام ان حدیث معاذ وإن کان موفوفاً غیر أنہ الراجح+ فإن اثر سلمة بن 
الأ کوع موقوف ایضاً ؛ ومعاذ أعلم با لال وال حرام من سلمة . فإِن قیل حدیث: 
سلمة أمحرجہ الشیخان وحدیث معاذ أخعرجه آبو داوھ فکیف یقاومہ ؟ ال 
الشیخ : لاعبرة لٹل ذا بعد عضة الإعنادین ؛ فا ال حمود عل مثله فقط 
من غیر ملاحظة بقیة الأمور الداثرۃ فی الباب . علا أن حدیث معاذ قد أعرجھ 





البخاری أبضآ فی ” صحیحہ “ من الصیام + ولکنہ احٹصرہ ء وسافہ أبو داود 
بطولہ ؛ وفیہ الیبان الواضح ٠‏ 


قال الراقم : ھذا تنقیح ما آفادہ الشیخ فی ” المرف الثذی“” ؛ ومثلہ ق 
[ملائے على ” صحیح البخاری“ ” فیض الباری“ ؛ وقد أوغلت ف البحث من 
طرق الحدیث والفاظہ ء وقرأت کلات الفسرین من ابن جزبر إل الالوسی 
فلم ینشرح لی صدری مما یقولہ الشیخ رہ اللہ ۔ وحدیث معاذ اخرجہ أحد 
وآبو داود فی الأذان والقبلة والصیام وابن جربر وا حاکم والیھتی ؛ وف میاقه 
اختلاف کثیر؛ واخختصرہ البخاری فی ” صصح ” من طریق ابن یر عل 
امش ؛ ویقول الحافظ فی ” الفتح “ : وطریق ابن نمیر ہذہ ارججھا ؛ 
فسیاق أحمد وأی داود الطول فی بیان أحوال الصیام اللائة ھکذا : ہ فإن 
رسول لت لا ندم اللدینة فجعل یصوم من کل شھر ثلائسة آیام وصیام 
عاشوراء ٠‏ . تم ان الذی فرض عليه الصیام وآنزل اللہ تعالی : ( پآ ابھا الذین 
آمنوا کتب علیکم الصیام کا کتب علی الذین من قبلکم ۔ إلی ۔ : وعل اللین 
یطبقونہ فدیة طعام مسکین0) فکان من شاء صام ومن شاء أطعم مسکینا فاجزا 
فلك عنہ ؛ نم إن اللہ عزوجل انزل الإ بة ال۔ری: ( شھر رمضان الذی أنزل 
فی القرآن الخ ) ء ء واافظ لأحمد على ما ساقہ ان کثیر۔ قھو وإن کان فیه 
بعض مال فی تعبین التخییر ء ہل هو ان فی البیض وعاشوراء أو رمضان؟ 








“٠‏ معارف السا چ سھ 


لکن 'لتبارد أآئہ کان فی رمغمان ء وقد وقع التصریج بسە ف روایة البیھقی 
(٤۔۔ )٠٢۰٢‏ وان جریر ( ٢ے‏ ۷۷) : آئہ ف رمضان ء فلفظ البیھی : 
وقدم النی کا (کذا نی ” الفتح ” عنہ . وی ” البیھی “ : ہ قدم الناس٥)‏ 
الدینة ولا عھد لم بالصیام فکانوا یصومون ثلائة آیام می کل شھر حتی زل: 
( شھر رمضان ) فاستکٹروا ذلك وشق علبھم ‏ فکان من أطعم مسکیناً کل 
یطبقےہ ورخص لم فی ذلك نم نسخہ : (وآن تصوموا 

کتم ثعلمون )٥‏ ۰ . ولفظ ابن جریر: ہ ان رسول اللہ ہی قدم 
الدب نصام بوم عاشوراء وثلالة أیام من کل شھرء م إِن اللہ عزوجل فرض 
شھر رمغضان فأنزل اللہ تعالی ذکرہ : (پا ھا الذین آمنوا کتب علیکم الصیام 
۔ حتی بلغ ۔ : وعلى اللہن یطبقونہ فدیة طعام مسکینن)؛ فکان من شاء صام 
ومن شاء أفطر وأطعم مسکیناً ؛ نم إن اللہ عزوجل أوجب الصیام عل الصحیح 
القیم ء وثبت الإطعام عل الکبیر الذی لا یستطیع الصوم فالزل اللہ عزوجل: (فن 
شھد منم الشھر فلہصمہ؛ ومن کان مربضاً أو عل سفرء إلی آخر الایة) اھ١‏ ۔ 
ورایة البخاری انختصر توافق سیاقھسا ء ولفظہ علیھم 
فکان من أطعم کل بوم مسکیا ینا ُرك الصوم اخ ء فکل ھذہ السیافات والألفاظ 
صریحة فی أن التخیبر وقع فی رمضان ء وآن الڈیام للعدودات رید بھا شھر 
رمضان دون الثللة می کل شھر . وظاہر أن الشقة اللاحقة بھم لأجل عدم 
تعودھم بالعبام نما بظھر فی شھر رمغیان الکامل ؛ ولیس الأبام الثلالة مما ہبلغ 
بھم ا جمھد وإن لم یتعودوہ ؛ وإذن بتطابق اثر حدیث معاذ من غیر اختلاف+ 
فروایسة معاذ وابن الأکوع وابن عمر کل بری عن قوس واحدةء وھی أن 
ایام العدوداتِ ھی رمفضان ء وأن الثلائة من کل شھر لم یکر 
بوآن التخیبر کان فی رمفضان ء وهی ا حالة الثائیة من الأحوال الثلائة ۔ 
“ آیام ” وإن کانت جع قلےۃ ولکٹھا الستعملة جمع الکثرة ‏ فإن ” الیوم “ 















نزل رمضان 














ن الوم ونرکھ کان فی رمضان ٢‏ 


لیس لہ جع کثرة ء کا صرح بےه فی ” اللسان.“ ء_ فلا بعد فی إطلاقہ علی 
آیام الشھر . وق النثزیل العزیز وقع إطلاق الأبام العدودات عللى الأٌربعبن 
یوما فی تولہ تعالی: (لن تمسنا النار إلا آیام معدودات) ”آل مران “ وقولہ: 
( إلاآباء' معدودۃ ) ” بقرة “ على رجح الّقوال >: وکذا قولہ : (ف الابام 
انفالیة ) وقولہ: (عدة من آیام أخر) وقوله : (وتلك الیام) وغیرھا ۔ 


والحاصل : أن حدبث معاذ لاحجتة فيهء بل هو الموافق اروایة ملمة 
وان عمر فی اباب ومن اجل هدا جمعھا البخاری فی ہاب واحد وساتھا لغرض 
واحد . فأما ما روی عن عطاء واہن عباس عند ابن جریر من الڈیام للعدودات 
ھی الثلائة من کل شھر . .وقال عطاء: وم یسم الشھر أباماً معدودات٠‏ فلم بٹلج 
بہ صدری أمام تلك الروایات السابقة ٤‏ وتخالفھا جھرۃ الروابات . نم إنەم 
پثیت عنھا آن قولہ : ( وعلى الذین یطبقونہ) فیےہ حکم التخیبر فی ھذہ الأیام 
الثلائة إلا أن یقال أنہ یلزم ذلك لأانہ فی سیاق ما قبله؛ ویحتمل ان یفال أنە غیر 
لازم ؛ ویمکن فرض رمضان فی عہد النخیبر بالسنة ۔ 


وبا جملة مسلك ال جممھور فبہ واضحء وہو الطریقة المثلی لابجتاج فیہ إلیل 
ای تکلف وٹاول , علا أن ان عباس روایانہ الصریحة نص فی أن ” بطبقونہ“ 
فی باب صیام رمضان ؛ وبذھب إلی عدم نسخھا نظراً إلی یقاء حکتھا فی حق 
خ٣‏ ہذا ما عندی ؛ واللہ سبّحانہ أعا + لعل اللہ بحدث بعد ذك 
أمر؟ ؛ وہو ول التوفیق واللة ٠‏ 








فائدة : قال الشیخ مہ اللہ : اعلم أن النسخ کثر استعالہ فی کلام القدماء 
وھو عندھم بطلق عل تخصیص العام ونقبید الطلق ؛ وثتاوبل الظاەر ایضاً + 
(م۔ ۲۷) 


۴" معارف الےن ج ۵ہ 





واما التأاخرون فقصروہ عل ما لا بی مشروعاً ء ومن اجل ھذا الفرق کثر 





استمالہ عند السلف وقل عند النأخریق ؛ وکثیر! ما یطلق النسخ یق ”القرآن“ 
علىی استعال القدماء کا نقدم فی آوائل کتاب الطہارة 


وعل علہ کب 
الاصول ؛ ونبہ علی نسخ التقدمین ُرالنأعرین الشاہ ول اللہ فی ”الفوز الکبیر “ 
مثلہء والنأمخرون یسعون ف تقلبل النسخ؛ فالسیوطی ‏ ”الإتقان“ جعل النسو خ 
فی التنزیل إحدی وعشرین آیة ذکرہ فی النوع السابع والًربعین می ا جزء الثای ٭ 
فذ کر احدی وعشرین مع خلاف فی بعضہا ء نم استثنی منھا آیة الاستیذان 
والقسمة ؛ فصارت تسعة عشر ؛ نم ضم إلبھا : (فابنا تولوا م وجەلق) 
علىی رأی ان عباس ہأنھا منسوخة بقولہ :(فول وجھك شطر المسجد ا حرام) 
٭ ئم نظمھا ‏ آبیات فراجتھا ۔ والشاہ ول اللہ ف 
”الەوز الکبیر” لہ نقل کلام صاحب ”الإتقان“ وتعقبہ فی خسة عشر؛ تم قال: 
”وعلى ما حررت لایتعین النسخ إلاق خس آبات اھ “ . والشاہ ول اللہ لم بقل 
بالنسخ فی قولہ تعالی: (وعل الذین یطبقونہ فدیة طعام مسکینن ) ؛ بل حله 
علىی صدقة الفطر . قال فی ” الفوز ا 








فاصبحت 








: قلت : عندی وجه آخر وھو أن 











العٰی : وعل الذہ رنہ الطعام فدیة ھی طعام مسکین ء فأضمر قبل الاکر 
لأنہ متقدم رتبة ؛ وذکر الضمیر لن الراد من الفدیة الطعام ؛ والراد منھ 
صدقة الفطرء عقب اللہ تعالی الاأمر بالصیام ف هذہ الایة بصدقة الفطر کا عقب 





یرات العید اھ ۔ 


قال الراقم عفا اللہ عنہ : إن کان ہذا من ہاب الإشارة فی الایة بھکن 
ان یکون لطیفاً ء ولکن باب الروایة یسد آمثال هذہ الداخل ؛ وسیاق 
الیة بعدہ : (فن تطوع خیراً فھوخیر لہ وآن تصومواخیر لم )٥‏ 
لایلامء + ولا سیا ھذا الأخبر ٭ وعل ما قالە لا یکون هذا مرتبطاً ف النظم 





ببان نکتة فی قولہ : ”وعلىی الہ" وسآألة الافطار یوم انفروج ٢٥٥٣‏ 


( باب ما جاء فی من أ کل ٹم خرج پرید سفراً) 
حدثل : تثییة قال نا عد اللہ بن جعفر عن زید بن اسلم عن محمد بن 
النکدر عن محمد بن کعب آنےە قال : آنیٹ آنس بن مالك فی رمضان وہو 





با تبلہ فضلا عن کونہ خلاف روابة معاذ فی الصحیح کا تقدم واللہ سبحانہ 
وتعالل اعم ۔ 

فائدة : قال الشیخ فی ”مشکلات القرآن" : قولە: (وعلى الذین بطیقونہ آھ) 
حتمل من امریض والسافر إذا م یصوەوا حّی مانوا ء فلم یذکر عدم الصیام 
لأانہ غیر مطاوب وو سن القرآن فی الرخص کا فی ”البدائع” ٠‏ فلیس الراد 
فلیفطروا أی بغیر عذر فعدة وفدیة ء والأیام لم تکن عز فر تا ا 
ولیس فی القرآن الإجازۃ بالإفطار للمطیق ٭ وإنھا فی لزوم الفدیة عليه ونھا م 
پرجع الضمیر(ڈن لیشمل الحبلى والمرضغء وجعلەمر قق غبر رمضان مع الصوم 
کا فی ” الفتح " ٤(‏ ۔۔-١٦۱)‏ وم یلم وجہ إطلاق الفداء عليہ إذن ۔ وعند 
الشافعی ا مع بین الصیام والإطعام لھا کا فی ” الفتح  “‏ وکتاب النحاس من 
البقرة ؛ و کذا علىی من أخحرقضاء رمضان إل الٹافی ۔ 








-: باب ھا جاء فی من آکل تم خرچ پرید سفآ :سے 


قال أبو حنیفة : لایجوز لصائم أن یفطر یوم خروجہ من البیت ۔ وہو 
مذھب مالك والڈوزاعی والشافعی وداؤد والطبری وا جممھور ؛ وقال آعد 
واعاق با جواز ء واختارہ الزفی ۔ 


مم من أفطر عند امانعین فقال مالك : علبه القضاء ولا کفارۃ فی وب 
قال آبو حنیفة والشافعی ‏ وحجة ال جمھور حدیث ابن عباس فی ” الصحبحین“: 


۳ معارف السٰن ج 











ہ ان رسول اللہ ہگ خرج ال مکسة ۔ و روایة : فی رمضان ۔ من الدی 
فصام × فلا بلغ الکدید افطر فأفطر الناس ؛ ء وأبضا عموم النصوص ف التنزیل 
پژید [مام الصوم لمن بیت من اللیل ٭ واحتج أحمد واسحاق بحدیث الباب > 
ورواہ ابن أبی شییة والبیھئی ایض کا ق ”الفتح“ ؛ والحدیث ھذا بعد تسلم 
ان ایکون حسنا لایقاوم حدیث ” الصحیحین “ ؛ ویبخالف موم قواطعم 
النصوص . وغایتہ أن یکون العمل بە جائزاًء وإذا تعارض البیح والحرم 
تقدم انحرم رعایة للاحتیاط ء علا أن الحدیث مضطرب بین النی والإئبات کا 
پآئی ؛ فلا ییٹی فیە حجة بل ولا شیہ حجة, وراجع ما ”الفتح“ ٤(‏ ۔۷١۱)‏ 
و”العمدة“ (ہ ۔۔ )۲٦۹‏ واللہ اعلم ۔ 








مم إِن حدیث الباب فیےە عبد اللہ بن جعفر بن نجیج ضعیف بل متفق علی 
ضعفہ کا ی ”الیزان“ . نعم ابعہ محمد بن جعفر ف الإسناد الثانی من رجال 
السئة ثفذ ؛ و لعل تحسین الرمذی لاجل ا تابعة . قال الشیخ : واجیب عن 
حدیث الباب ہأان آنہا لملہ صام نم افطر فی التبریز لاأنطر یوم الەرووج 
من البیت . وا ہو ان رو ج لی خار ج البلدۂ السفر لإعداد حوانج 
السفر ؛ والئبریز عادة معروفة فی العرب ؛ وعلى ھذا یکون إنطار آنس إللتعغ 
فی السفر دون یوم ان حروج من البیت . قال الراقم : م آقف لذا على الاخذ ء 
و کذالم أجد معنٔی "٭ البریز> ہذا فی معاجم اللغة الٔى عندی من ” النھایة “ 
و“ اللسان “ وغیرھا ۔ 






وقال الشیخ رشید آحمد الکنکوھی فیا أملاہ علی ”جامع الٹرمذی" 
والحواب افجمھور : أن امراد فی الحدیث بقولہ : ”وہو برید سفرا“ لیس اللہ 
ف السفر ابنداء“ بل المراد أنه یسافر من قبل وکاں قد نزل هھنا وبات لیلة 
آو لیلنین؛ ئم آراد أن پسافر من ہذا الزل الذی نزل فیہ۔ وبذلك یصح قواء: 








بحث الإفطار للمسافر یوم البروج "٥‏ 


پرید سفرآء وقد رحلت لە راحلتہء ولیس ثیاب السفر فدعی بطعام فاکل فقلتِ 
لہ : سنة ؟ فقال : سنةء ٹم رکب ٥ء‏ 


حال لا : محمد بن ا ماعیل نا سعید بن آی مریم نا محمد بن جعفر قال : 
جدثنی زید بن أسلم قال حدثنی محمد بن النکسدر عن محمد بن کعب قال : 
آنیت آنس بن مالك فی رمضان فذ کر حوہ ۔ 





قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن ء ومحمد بن جعفر هو : ان أی کبر 
مدینی ثفة ١‏ وهو أخو ا ماعبل بن جعفر؛ وعبد اللہ بن جعفر ہو : ابن بجی 
والد على بن المدینی ء وکان یی بن معین یضعفہء وقد ذھب بعض أہل الع 
إلل ھذا ا حدیث ؛ وقال : السافر أن بفطر ‏ بیتہ قبل أن یخرجء ولیس لە 
آن بقصر الصلاة حتی بخرج من جدار الدینة أو القریة . وھو قول اعاق 





این ابراہیم ۔ 








لە: سنة؟ قال : مت ء ووجہ ذلك أن النبی کا لم یسافر فی رمضان 
للا فی سفر فتح مکة وغزوۃ بدر وکان الإفطار ف بدر ‏ عین ا حخرب کا 
نقل ٤‏ وف سفر الفتح فی اثناء الطریق ء فکیف یصح الم بالسلیة على ما إذا 
آراد سفر؟ فاکل قبل أن بأعذ فیه ؟ فلیس الراد إلاما ذکرنا ‏ ووجہ السؤال 
آ٥م‏ کانوا یستبعدون ان پاکل الرجل فی الطریق وإن کان مسافرا اثلا یازم 
مخالفتر الصائمین وہم بمحضر منه1ھ۔ 

قال الرائم : ہذا أحسن ما وقفت علیہ فی ال جواب؛ والہ أعلم بالصواب۔ 


قوله : سنہ.. ریما بطلق الصحاى ”السلة “ عل أمر لایکون مرفوعاً و(ما 
یقولہ حسب ظلہ ؛ نم إن حدیث الباب آخحرجه آبو حائم فی ” کتاب العلل “ * 


7 معارف الن 
( باب ما جا“:فی تعفة الصائم ) 


نے ےت عن سعد بن طریف عن عمیر بن 
مامون عن الحسن بن علی قال : قال رسول اللہ گا :. ہ تحفۃ الصائم الدھن 
وا مر ۰ 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب لیس إہنادہ بذلك . لافعرنہ إلامن 
عھمیر بن ماموم “ ایض ۔ 














وفیه پ ارض روایة الرمذی وروایة ” کتاب 
العلل “ ء ودعوی خطا الناسخ بعیسدة ٭ وقد رواہ کذاك من لحصہ ایغبا ۔ 
اقول : والمر کا قال الشیخ مہ اللہ : فقال ابن أپی حاتم فی ”کتاب الملل “ 
)٢٢٢ ١)‏ : سالت أی عن حدیث رواہ عید العزہز الدراوردی عے زید 
ابن أسلم عن حمد بن النکدر عن حمد بن کعب فذکرہ ؛ وفیہ : و فقلتا : 
قال: لیس بسنة ٤‏ قال : ورواہ محمد بن عبد الرمن بن مجبر عن ابن 
النکدر . ۔ ۔ فذ کر الحدیث . قال : فقلت: سدة ؟ فقال : نعم سنة ؛ قال 
ان دیث الدراوردی آصح٢ھ‏ . فیذ کر کلا االفظین؛ نم یصوب روایة النی 
دون الائبات ؛ فھل ایکون فی مثدے حجة مع مخالفته الروایات الصحیحة 
ومصادمة عموم القواطع ومعارضتہ بما ہو آصح منە ؛ وعخالفنہ ا جمھور بعد کوله 
مضطرباً من جھة اللفظ زمعلل من جھۃ المعنی ؛ وباللہ التوفیق ۔ 












.۔: باب ھا جاء فی تحفة الصائم :- 





حدیث الباب فی غایة من الضعف؛ وسعد بن طریف الإمکاف ال حنظلىی 
الکونی؛ فیہ قال ابن معین: لابحل لحد أن پروی عنہ؛ وقال أحمد وأبوحاتم: 





معنی حدیث تحفة الصائم ۔ والعیدان: الفطر والأضحی ۷ 


(باب ما جاءٴ فی الفطر و الاضحی متی یکون؟) 


حعدثلا : بی بن موسی نا بی بن البان عن معمر عن محمد بن النکدر 
عن عائشة قالت : قال رسول اللہ گل : ہ الفطر یوم یفطر الناس والأضمی 
یوم یضحی الناس ٤‏ ۔ 





قال آبوعیسی: سألت حمداًء قلت لہ: محمد بن النکدر سمع من عائشة ؟ 
قال : نعم ؛ یقول فی حدیثہ : معت عائشة . قال أبو عیسی : وھذا حدیث 
حسن غریب صحیح من ھذٰا الو 
ضعیف الحدیث؛ وقال الدارقطنی : مروك ٭ کا فی ” الیزان ” ۔ 

و النحفة “: طرفة الفاکھة ء ثم استعمل فی غر الفاکھة من الأًلطاف ۔ 
وقال الڈزھری: أصلھا ” وحفہ “ ؛ نم آبدلت الواو تا" . واغمر بالکسر 
أی یوغیع فیھا الثار البخور . ومعی الحدیث : أنه یلھب 


عنه مشقة صومه وشدته ۔ 











-.: باب ما جاء فی الفطر و الاضحی می یکون؟ :- 

تقدم ما یتعلق بہ ق أوائل آبواب الصوم من حدیث أئی ھریرۃ فلبراجع۔ 
ٹم إِن الرمذی حکی عن البخاری ماع محمد بن النکدر من عالشة ٭ وجنح 
صاحب ” التہذیب * إل عدم اه منھا حیث قال : وقد قال ابن معین 
واہو بکر اہزار: لم یسمع من یىی عریرۃ ء وقال أبو زرعة مم یلقه ٭ وإذا کان 
کذلك فلم یلق عائشة لُنھا ماتت قبله وبا ملة قال ال حافظ أیضاً : إِن روایته 
عن عائشة وأی عریرۃ وأ ایوب وأ قتادة وسفینة ونحوهم مرسلة ۔ راجع 
” تھذیب الھذیب“ ( ۹ے )٦٤٤‏ 


( باب ما جاء فی الاحتکاف اذا خرج منه ) 


حدثُناً : محمد بن بغار نا ابن انی عدی انبانا حیسد الطویل عیى آنس 
ابن مالك قال : ہکان النبی گے یعتکف ف المشر الأواخر مق رمضان ظلم 
یعتکف عاماً ؛ فلا کان فی العام القبل اعتکف عشرین ؛ ۔ 

قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن غریب سصحبح من حدیث آنس ٭ 
واختلف اھل العلم فی المتکٹ إذا قطغ اعثیفہ قبل أن یتمه على مانوی فقال 
اہل الع : إذا نقض اعتکافہ وجب عليه القضاء ؛ واحتجوا بالحدیث ن 
النی ےا حرج من اعثکافہ فاعتکف عشراً من شوال ؛ ء وھو قول مالك . وقال 
بعضھم : إن لم یکن عليه نذر اعتکاف أو شی اوجبە علىی نفسہ وکان متطوء؟ 
فخرج فلبس علیہ شی أن یقضی إلا أن بحب ذاك اختیاراً منہ ء ولا بجب ذلك 
عليه ؛ وھو قول الشافمی . 

قال الشافعی : وکل مل لك ان لاندخل فیە ؛ فإذا دخحلت فیہ فخرجتِ 
منہ فلیس عليك أن تقضی إلا الحج والعمرۃ ۔ 

وف الباب عق آئی ھریرۃ ء 











: (باب ھا جاء ى الڑھکاف إذا حرج مل :ے 


قد بپن الترمذی خل5ف مالك والشافعی ف الألة ٠‏ ومذھب مالك هو 
مذھب آبی حنیفة ء کا ”البدالم“ بناءٴ عل أصل مشھور من لزوم النفل 
بالشروع ؛ ولکن بعلم می کتینا آنہ یخرج عن عھدتہ بقضائہ یوما واحداً 
ایض ؛ وراجع ” البدائع* و“ البحر“ و" الدر“ وشرحہ لابن عایدین . نم إله 
پقول ابن عبد ابر بعد قول مالك : ہذا قول جاہیر العلاء ء لان الإعتکاف 


باب خروج العتکف وببان بعض مسائل الاعتکاف ۹ 


( باب المعتکف یخرج لحاجنہ أم 9ا١٥)‏ 
حدنا : ابو مصعب للدنی قراءۃ“ عن مالك بن انس عن ابن شھاب عق 
عروة ومرة عنعائشة تھا قالت : دکان رسول اللہ کے ِذا اعتکف ادفی زل 
ارآسه فارجله وکان لا یدخل البیت إلا حاجة الإنسان ۰ ۔ 





آوان لم یکن واجب إل عل من تذرہ فإنہ یچب بالدخول فیہ کالصلاۃ انافاة 
وا حج والعمرۃ اھ . حکاہ المینی فی ”العمدة“ ٠‏ ومذھب الشافنی ہو مذھب 
آحد کا ق ” الغی “ ٠‏ وظاہر الحدیث حجة لٛأفی حنیفة ومالك ء والشافیة 
اضطروا لنٛاریل واللہ أعلم ۔ : 


ثئبیہ : ھذہ البواب الثلاثة لم پتعرض إلبھا فی ”العرف الشذی“۔ 





: المعکف یپخرج خاجتہ آم ل١٤‏ :ے 2 

لا یخرج العتکكف من معنکفہ إلالحاجة شرعیة أو طبعیة . و کنا 

آنہ فا آراد أن بخرج لصلاۃ الجمعة فیخرج یق وقت یدرکھا مع آریع رکعات 
عنة بعدھا أو ست على انخلاف؛ ولومکٹ اکثر مم یفسد ء واما ذا خرج 
من السجد بغیر حاجة شرعیة أو طبعیة فبفسد الامثتاف . وعن أی یوسف: 
آنہ لا یفسد ما لم یمکٹ خارج السجد اکثر من یوم ء کا ق * یداع > 
(٢۔۔. )۱۱١‏ ۔ قال مد : قول آں قیس وقول آبی یوسف اوسع آھ, 
وجعلہ فی ” اغدایة“ مذھب أی بوسف وحمد ؛ ورجعہ بأنہ الاستحسان + 
وا ان امام فی ”الفتح“ ء وروی : أن العتکف إذا اشتر ط المروج ٣ے‏ 
أو عیادة مریض فلہ ذلك ؛ کا فی ” الدر الختار“ عن ” التانارخائیة “ نقا 
عن ”الحجة“ : لوشرط وقت النذر أن بخرج لعیادة مریض وصلاةۃ 
(م- ۳۸( 

















٤‏ معارف السن کر 
 .‏ ےم جػ ےہ ہے ۓ گے 


قال آبز عیسی : ھذا حدیث حسن صحیبح ۔ ھکذا رواہ غبر واحد عن 
مالك بن آنس عن ابن شھابِ عن عروۃ وعمرۃ عن عائشةء ورواہ بعضھم عن 
مالك عن ابن شھاب عن عروۃ عن عمرة عن عائثشة ء والصحیحعن عروۃ ومرة 
عن عائشة . ھکہذا روی اللیث بن سعد عن ابن شھاب عن عروۃ ومرۃ عن 


عائشة ۔ 





حدثٛنا : بذنك فقبیة عن الیث . والعسل على ہذا عند اہل المسل : إذا 
اعتکف الرجل أن لا یخرج من اعتکافہ إلا حاجةۃ الإنسان ء وأجمعوا علىی ھذا : 
آنہ بخرج لقضاء حاجتہ للغائط والبول . نم اختلف أھل العلم ‏ عبادة الریض 
وحضور لس علم جاز ذلك ؛ فلیحفظ اھ ۔ ولیتفاد من آن ذلك مذھب 
امتتا جمیعاً واللہ أعم . وھوالذی ذکرہ الترمذی من مذھب اثوری وابن 
البارك ء لکن الذی ی ” ابدائع “ وعنہ ق شرح ٭الدر “ لابن عابدین 
ایا : وماروی عنہ ہك من الرخصة فی عیادة الربضِ وضلاة الجنازۃ فقال 
آبو یوسف : ذلك محمول على اعتکاف التطوع . ویجوز مل الرخصة علىی 
مالوخرج لوجہ مباح کحاجة الإنسان اوالجمعةے وعاد مربضاء او صلى 
عل جناز: من غیر أن رج لذلك قصداً ء وذلك جائز 8ھ ۔ 
وبا جمملة فتلخص أن هناك ثلاث روایات ٠‏ روایة فی الاشتراط ف 
الاعتکاف النذور ء وروایة فی الاعتکاف الندوب ؛ وروایےة ف الاعتکاف 
السنون ء واقہ اعم ۔ 
وہ : عیادة الریض ا . لا جوز عددنا عیادة الریض وتشییع ا منازۃ 
المعتکف:ء ولکن إذا خرج لحاجة طبعیة نم ذھب لیادة مریض من غیر أن 
یکون خرج لذك قصداً جاز؛ کا ” ابدائع ” (٢۔--١١١)‏ ىع تویة 
بین عیادة مریض وصلاۃ جنازة > وتقدم لفظہ قریاً : وحکاہ ابن مجم وا 








الاعتتاف فی السجد ا مامع وما چوز للمعتکف وقیام شھر رمضان ٠٦1‏ 





وشھود ا جمعة وا جمنازۃ المعتکف؛ فرأی بعض أھل العلم من أصحاب: انی ٌن 
وغبرهم أن یعود الریض وبشیع ال جنازۃ ویشھد الجمعة إذا اشترط ذاك وہو 
قول سفیان الٹوری وابن البارك ۔ 


وقال بعضھم : لیس لہ أن یفعل شیثاً من ہذا ء ورآوا المعتکف إذا 
کان ق مصر بجع فیہ أن لا یعتکف للا السجد الجابع ء لأنھم کرھوا لہ 
الروج من مفتکفہ إلی ا جمعة وم پروا لہ أن پترك الجمعة ء فقالوا: لایتکف 
إلا فی السجد المابع حنی لا یتاج لی أن یخرج من معتکفہ لغیر قضاء حاجة 
الإنسان ء لأن خروجہ لغبر قضاء حاجة الإنسان قطع عندھم للاغتکاف . وو 
قول مالك والشافعی ۔ 


وقال أهسد : لا یعود الریض ولا یتبع ا منازة علی حدیث عائفة ۔ 
وقال اصحاق : إن اشترط ذلك فلہ ان یتیع ا یعود الریض ۔ 





( باب ما جاٴ فی قیام شھر رمضارں ) 
حدثنا : عناد نا مد بن الفضیل عن داود بن بی هند عن الولسید بن 
عابدہر ایض . وأما إذا کان خرج لغائط وذھب إلی بیت لفلاہ بعیسد ورك 
القریب فبردد فیله اہن عابدین ٤‏ ولکن قال أخیرا : لکن قول “ البدائع” : 
”لاباس بہ “ریا یفید ا جمواز قتامل اھ ۔ 
لہ : مصر یجمم نیہ الخ . ہذا بدل عل ان الصر شرط لیدعة عند بعض 
السلف کا ہو مذہب أئی حیفة لغ ؛ آفادہ 





باب ما جاء فی قیام شھر رمضاں :۔- 
أہمعوا علی أن قیام شھر رمضان مرغب فی اکٹر من سائر الأشھر؛ 


٤‏ معارف ال 











عبد الم ال مرشی عن جبیر بن نفیر عن آی ذر قال : ہ سنا مع رسول اللہ 
پا لم یصل بنا حتی ؛ سیع من الشھر ١‏ فقام بنا ح و 
مم یقم فی السادسة وقام بنا فی الحامسة حنی ذھب شطر اللیل فقلنا : 











واختلفوا فی ا ختار من عدد الرکعات الّی یقوم بھا الناس فی رەضان ؛ فقال 
آبوحئیفة وأصحابہ ومااك ۔ ‏ أحد قوليه ۔ والشافعی وداود وغیرھم :إنھا عشرون 
رکعة ھدوا بعشر تسلیات وخس تروبحات ؛ ونقلہ الفاضی عن جمھور 
العلباء کا ف ” شرح الہذب“ ر٤‏ ۳۲) ء ونقلہ الٹرمذی عن اکثر ہل 
سم ۔ وقال ا ” البدائع“ : وھذا قول عامےة العلاء٢ھ‏ . فروی 
الیبھّی بالإسناد الصحیح عن السائب ب 
ہ کانوا یقومون عل عھسد عمر 
بعشرین رکعة ؛ وکانوا یقومون بلڈائتین ٤‏ وکانوا یتوکٹون على عصیهم فا 
عیسد عمان می شدة القیام ؛ ۔ وعن بزید بن رومان قال : ہ کان الناس یقومون 





ید الصحاق رضی اللہ عنه قال : 


انلطاب رضیی اللہ عنہ فی شھر رمضان 





فی عھد عمر بن انیطاب رضی اللہ عنه بٹلاث وعشرین رکعة ؛ ء رواہ مالك 
فی “ مؤطلہ 'ء وھو مرسل ؛ فإن ابن رومان لم یدرك عمرء ولکنسە صحبح 
على رأی مالك وغیرہ من الفقھاء بل کثبر من ا حدثین . وروی ذاك عن غیر 
عمر الفاروق عن على عند الببھتی ٭ وابن مسعود عند ابن نصر المروزی. ون 
عطاء قال : ہ أدرکتھم فی رمضان بصلون عشرین رکمة وثلاث رکعات؛ ٭ 
رواہ الروزی ؛ وإليه ذھب من التابعین ابن أئی ملیکة وعطاء وأبو البحتری 
آی لسن _ أخو الحسن البصری ۔ وعید الرمن بن 
بی بکر وغیرھم . اقال ابن عبد البر : وھو قول جمھور العلاء ٠‏ وبے قال 
الکوفیون والشافعی واکثر الففھاء ٠‏ وھو الصحیح عن أئی بن کعب من غبر 





وا حارث الممدانی وسعید ‏ 


۳۵ 


التر اوج 






نا مذہ ؟ فقال : إنےه مق ام مع الإمام حتی 
بنصرف کتب الہ قبام ایل ہ مم بصل بنا حنی بی ٹلا من الشھر+ وصل بتا 


خلاف من الصحابة ۱ھ ء حکاہ العینی . ویقول الکاسای: إن مر رضی اللہ عنہ 
جع اصحاب رسوں اللہ فی شھر رمضان عل أئی بن کعب فصل بھم کل لیلة 
عشرین رکعة ولم ینکر عليہ أحد ؛ فیکون إاماعاً منھم على ذلك ١ھ‏ . وق 
” الغخی“ لابن قدامة ١(‏ ۔۔۔ ۸۰۴) : وھذا کالاعساع اھ . وذکر ان 
القاسم عن مالك ستاً وثلائین رکعة“ ء والوتر ثلاث+ وھو الشھور عن مالك ۔ 
وأقوال آخر استوفاہا البدر المبنی فی ” العمدة “ والحافظ فی ” الفتح“ ۔ 


ٹم إن العشرین کلھا سنة راتیبےۃ عند أی حنیفة والشافعی على ما ذکرہ 
صاحب ” البدائع“ وغیرہ مناء وصاحب ”انحموع “ من الشافعیة+ وبأنی بیانہ : 


وبالجمملة فالراد یقیام رمضان : التراویج ء ول بقل أحد من الأئمۃ 
الٌربعة بأقل من عشرین رکعسۃ فبھا ٤‏ وکونھا ء 
الصحابة رضی اللہ عنھم ۔ وقال مالك بن أنس بست وثلائین رکعة" لاجل تعامل 
أھل ا ٭+ فکانوا برکعون آریع رکعات انفراداً فق کل ترویحة ء فأما أھل 
مکة فکانوا یطوفون فی الترویجحات . مم إن حدیث أى سلمسۃ عن عالشة 
فی ” الصحیحین “ , ولفظ ” البخاری“ ف ( باب قبام النی چْل بالبسل 
فی رمضان و  :)‏ ما کان رسول اللہ گل زید فی رمضان ولا ق غیرہ 
على إحدی عشرة رکعةٴ ؛ بصل اربعا فلا تال عن حسنھن وطوطن الخ ٤‏ 
نص ف آنہ لی م یزد فی رمضان أبضا على إحدی عشرة رکعۃ مع الوتر + 
فلا ہدامن تسلم آہ پچ صل النراریح ابضاً تماق رکعات ٢‏ وم ف 
روایة آنہ گل صلی التراویح والتھجد عل حدۂة فی رمضان ء ظم یکن فی عھدہ 














٤‏ معارف .الستن ج۵ 








فی الثاللة ودعا أھله ونساءہ + فقام بنا حتی تخوفتا الفلاحء 
قال : المحورہ '۔ 


التھجد والراویج إلاٴآنہ کےا سا صلى التراویخ بالناس طو ا 
و یکن فرق ف الرکعات ء بل الفرق کان ق وفتھا وصفتھا ۰. فالر او 'کانتہ 
فی السجد وبالیاعة وآول الیل بخلاف التھجد ؛ فتان ف آخر اقیل فی الیت 
من غیر جماعة ء آفادہ الشیخ : 

قال الراقم : ویژیدہ ما أخرجہ ابن حبان فی ” سحیحہ” کا ف ”نصب 
الرأیےة “ وابن نصر فی ” قیام الیل “ (س ۹۰ و )۱١١‏ والطبرای ق 
“ الصغیر“ ( ص ۔۔ ۱۰۸) ف ( باب المین) من حدیث جابر بن عبد اللہ : 
ہ نہ عليه السلام قام بھم فی رمضان فصل نمانی رکعات واوتر؛ نم انتظروھ 
من القابلة فلم بخرج إلبھم ؛ فسآلوہ ؟ فقال : عشیت ان یکەب علیکم الوٹر؛ ٭ 
وھذا لفظ ابن حبان على ما ساقہ الزیلمی ؛ فھو صریج ف آنےه صلى بھم ق 
رمضان أیضاً إحدی عشرۃ رکعة ۔ 


ت لہ: وا القلاح؟ 











ٹم إن الفی أخذہ ال جمھور من عشرین رکعة ہوا سنة القاروقا 
رضی اللہ عنہ ؛ صح فلك می روایة یزید بن السائب کا تقدم : وفاطرق 
صبح بعضھا البیھتی فی ” العرفة “. کا فی .” نصب الرأیة “ ء ومححہ ف السئنن 
ایضاً )٦۹٤٢(‏ ۰ ومسح بعضا منھا النووی فق. ” اخلاصۃ “. کا ف 
” نصب الرأیة* ‏ وف شرح ” الھذب * ٤(‏ ۔۴۳۴) :: ومصحہ. ان العزاق 
ق شرح ” التقریب“  ٣(‏ ۹۷) وغبرھم من ا حدثین؛ وروی عن 
احدی عشرۃ + عند مالك نی ” الوطا ”> 








السائپ ف رواب 
رکعة؛ عند الروزی فی ”قیام اللیل ' و : ہ إحدی وعشزین ہ ۔ آئایع الوٹرے 


ثلاث عشرةۃ 








تحقیق أن عشرین رکعات التراویح انفق علبھا الأئُة 


عند عبدالرزاق:: کا فی ”الفتح “ . فلیس باولم بالأد من روایتہ عشرین 
أی من غیر الوتر ۔ ومن روایتہ: وثلاث وعشرع 
جع الییھتی بأنھم قاموا اولاً بإحدی عشرة. رکعة' ٹم قا موا العشرین: واؤروا 
بٹلاث ؛ کا فی ” نصب الرأیة “ ء اوحلہ الحافظ فی ” الفتح > باعتلاف 
الاحوال فی تطویل۔القرامة واختصارها ۔ 


قال الرامم عفا اللہ عنہ : وما قیل أن الأمر بمکس ما قال البیھی ء لان 
؛الاکثر مخالف المرفوع : والاقل موافق لہ ء فکانہ پرید أن الفاروق وآ بن 
کعب وجھرة الصحابة الذین تلی سنتھم من غیر نکیر اخطأوا وم یعلموا آنہ چا 
حملى مان رکعات وخنی علیھم ما ظھر لرجل فی القرن الرابع عشرء قاعرضوا 
عن العشرین : وانتھی أمرہم إلی مان رکعات لموافقتہ امرفوع الثابت ء فیکاد 
بیکون جرف من القول وسفسطة من البیان . افھل بمکن ان ما فعلہ ا عل 
رؤوس الأشہاد فی مسجدہ گے ووصل أمرہ عیانا لکل صغیر وکبیر خنی علی 
عثل الفاروق وأبی بن کعب وغیرہا من أجلاء الصحابة وکبارھم ۱۶ ومثٹل 
ہذا القول لا یقول من یفھم ما یقول . ولو سلمنا تك الروابات الخالفة 
للعشرین مع خالفتہ لا عو الشھور المتوارث بین الأمة وتلقاہ الأئحة لکان موقتھا 
قبل استقرار الأمر بعشرین:ء واثر عطاء بن آنی رباح یؤیدہ ؛ فإن الذی أدرك 
الناس عليه فی عہدہ ہو المشرون لا نمان ولا عشر ولا غیرها . والاختیال بإبداء 
احثال ق جرح الرواۃ یف مثله ینبٔی عن زیغ فی المتقد وبغض مع صلحاء الأّمة ٠‏ 





وبا لجملة : عشرون رکعات من التراویح ہو قدر متفق بین الأمة والأئمة 
من غیر خلاف : واإنا الحلاف فیا زاد ء ولا حجة فی خلاف مالك فی ذلك >٤‏ 
وقد خالفہ من کبار اہل مذعیہ منّْل الحافظ آئی عمراہن عبد البرٴ حیث قال بعد 
التدلبل بعشرین آرکغة : وہواقول جھور العلاء : وھو الاختیار عندنا ١ھ‏ ۔ 


٦ہ‏ معارف السٰن ج ھ۵ 





حکاہ فی شرح ” التقریب “ ؛ والمشرون هو الذکور ءن مدھبہ فی کثبر من 
کنبھم ک ” ال نوار الساطعة“ و”الد سوق عل الشرح الکبیر “ . ویقول 
الدسوقی ق التدلبل بعشرین وثلاث الو تر : کا کان عليہ عمل الصحابة والتاہمین 
نم جعلت فی زمنی مر بن عبد العزیز ستاً وثلائین بغیر الشفع:والوتر ؛ لکن الذی 
جری علیہ العمل سلفاً وخلفاً والڈول انٹھی ء حکاہ فی ”الوجز“۔ 
وذکر صاحب ” إرشاد السالك “ فی متنہ: وھو أحد قولی مالك ؛ کا قال ابن 
رشد ق ” قواعدہ “ . قال ابن قدامة اللوفق فی ” الغنی“ بعد أن ذکر أن 
العشرین ہو اختبار أحمد بن حتبل والاستدلال لہ وتقوبتہ بالآثار : فأما ما رواہ 
صاخ فان صالحاً ضعیف ؛ ئم لا ندری من الناس الذین أخبر عنھم ؟ ء فلعلہ قد 
ادرك جماعةٴ من الناس یفعلون ذكء ولیس ذلك بحجة؛ نم لوثبت أن أھل الدینة 
کلھم فعلوہ اکن ما قعله مر واحع علبه الصحابةظ فی عصرہ أولی بالاتباع : 
قال بعض ہل العم: إنھا فعل ہذا اھل الدینة لأنھم أرادوا مساواۃ أھلٴمکة * 
فِن أہل مکۃ یطوفون سبعاً بین کل ترویحة ء فجعل أھل للدینة مکان کل 
سیع آریع رکعات ؛ وما کان علیہ أصحاب رسول الہ لٌٍ أول واحق أن 
پتبع انٹھی کلامہ ١(‏ ۔۔ ۸۰۳) . وحکاہ ابن العراقی قی شرح ” التقریب “ ابضا ۔ 





وبا جمملة: العشرون من التراویح وثلاث الوتّر هو الذی استفر عليه الأمر 
آخیراً ؛ کا پقولہ الشعر انی فی ”کشف ااغمة “ والسیوطی فی ” الصابیح "ء فن 
آحدث غلافاً بعد ھذا الاتفاق یکون خارفاً للإماع ؛ والتمحك بالخلاف الذی, 
لا اثر لہ إلا فی مطاوی الٗوراق متمسك بھواہء وھان عليه أمر دینە ونقواہ + 
وباللہ التوفیق ۔ 

ول بثبت عنہ پل عشرون رکعة“ّ بروایة صحیحة ؛ والرفوع فیھا ضعیف ؛ 
حیث روی ذلك من اہن عباس عند ابن أبی شییة والطرانی والییھتی وآبی الفتح 









الرازی فی کتاب ” الترغیب“ : إن النی کٹ کان یصل فی رمضان عشرین 
رکعة سوی الوتر+ ولفظ ” الارغیب “ ہ وکان پؤنر پٹلاث٤‏ أخرجہ الزیلعی ء 


وقال : وہو معلول بآئی شیبة ابراہیم بن عْان ... وہو متفق علی 
ضعفہ . ولینہ ان عدی فی ” الکامل “ ٭ تم إنە عالف حدیث الصحیح عن 
آنی سلمة بن عبد الرحمن أنہ سال عائشة فذکر حدیث ”الصحبحین“ وتقدم ۔ 
ویمکن أن بدفع النقد الول بأنہ وإن کان ضعیفاً ولکن بژید روایته تعامل 
الأمة من عھدالفاروق ومن بعدہ ؛ ویدلع الثانی با حمل عل اختلاف الأحو ال 
کا آشار إلیہ الحافظ فی سیاق آخر + وقد یعمل بالفعیف لتقوینہ بالتعامل 
وغیرہ 


واما عمل الفاروق فقد تلقاہ الأمة بالقبول واستقر أمر التراویجح فی السنة 
الثانیة من خلافتہ . قال ان سعد فی ٭ الطبقات “ (٣۔ )۲۰٢‏ : وھو أول 
می سن قیام شھر رمضان وجع الناس عل ذلك ؛ وکتب به إل البلدان ٭ 
وذلك فی شھر رمضان سنة آریع اھ واہن الأ ٹیر ذکرہ فی ” أولیاتہ “٭ 
ولم بذکر التاریخ ‏ والسبوطی ذکرہ ف فصل خلافتہ ء وکان حقه أن یذکر ‏ 
آولیاتہ . قال : فی سنة أریع عشر فتحت دمشق .... . وفیھا جع مر الناس 
عل صلاة التراویخاھ, وصرح بہ شارح ” التقریب ' ابضا. ئم إن حدیث آئی 
ریرةۃ عند مسلم والئرمذی فی ترغیب قیام رمضان ء وفیہ : ” و الأمر علی 
فی خلافة أی بکر وصدراً من خلافة عمر علىی ذلك 1ھ“ فوفع التغہیر قریباً 
قی صدر عہدہ بالخلافة ء وذلك بعد سنة . وذھب الشیخ ابن امام فی ” الفتح “ 
١(‏ ۔۔ )۳۳٣‏ إل أن المای من العشرین سنة والیقیة مستحبة ؛ وذکر أن ذلك 











(كم۔-۲۹) 


من معارف الان ج ہہ 





مقتفی الدلیل ء ای الفرق بین سنتہ وسنة ا حلفاء الراشدین ؛ وستعلم ایی 
وُھذا قول لٴیقل یہ آحد ۔ 





قال الشیخ : إن سنة اللفاء الراشدین تکون الشریعة المطفویة 
لما تفرر فی الأصول : إن السنة ھی سنتہ ا وسنة خفالہ . اقول : ومن صرح 
یہ الشیخ محمد بن حمزۃ الفناری الروی فی ” فصول البدائع فی أصول الشرائع“ 
-١(‏ ۲۹) وف ٭ الطحطاوی على الرا “ : وقد ذکر ال صولیون : ان 
السنة ما فعلہ النہی ِا أو واحد من الصحابة ۔ وقد صح عنہ پک : ہ علیکم 
بستی وسئة ا خلفاء الراشدین المھدبین ۰ . رواہ آحمد وآبو داؤدق (باب لزوم 
السنة) ء والرمڈی فی رباب الأخذ بالسنة) من آبواب العلم وعصحم + 
وابن ماجہ فی ” سفنہ ” فی انباع السنة ء کلھم من حدیث العرباض بن ساریة 
من حدیث طوبلِ ء وعند الئرمذی من عناقب مار : فاقندوا بالذین من 
بعدی ؛ وآشار: إل أی ابکر و مر ؛ واہتدوا بھدی مار ؛ وما حدثکم ابن 
مبعود فصدقوہ . وف ” الطحطاوی “ : وروی آبو تعیم من حدیث عروبة 
الکندی أن رسول الہ کے فال : و ستحدث بعدی أشیاء فاحبھا إل أن تلزءوا 
ما أحدث عر اھ 











وبالحملة مثل ہذا التشریع پنبغی أن یخرج لہ اصل کا بقولہ شیخنا ق 
'تعلیقائلد علی ” آثار السٗن ” : وینخرج علیہ نمو زیادنہ فی الصاع وتوقیت فی 
تکبیراٹ الجتازۃ وحد الشرب ؛ ونقویمہ أھل الدیة حین غلت ؛ وملہ نصاب 
اشرٴقة حین لا اشن وبلغ دینارً حین کٹرالعین ۔ فالأصل ہو این وانتھی 
تمنہ إل دیتار فی عھدہ إ ایضا آھ. 


وقال رہ اللہ أبضا : وھو آمر مرکب من الاجتھاد : واخلافة الراشدة + 


بیان أن منصب الفاروق منصب الاجتھاد وحک أقضیة مر ٠_٤٥۹.‏ 
والسیاسة ء وإطاعة او الأمر ؛ وہو اجتھاھ 
اخلفاء ‏ الراشندین ا لاف شائر ولاۃ الأمر فللہ ابنٹھی آمرہم بعد موٹیم۔ 
وٴابض ہوا فی حقہ آمر جزئی ؛ کان فرر اولاٴ ثلاث عشرۃ نم نصف القراءةۃ 
وضعف الرکعات ء کان احدی ال جماثزأت لاتشریعا : قالزمناہ حن ‏ تقلیدا له . 
واصلہ ق امرفوع ما فی ”الکاز“ ١(‏ ۔۔۔۔ )۱٥١‏ : لعله یؤید یہ ما حرج من 

.. حدیث اہن عمرو : ہ افرأ القرآن فی کل شھر ء قال : إنی اجد قوةٴ؟ قال : 
فاقرأہ فی عشرین لیلة قال : نی اجد قوۃ ؟ قال : فاقرأہ فی عثر لیا + 
قال : إنی اجد قوۃ ؟ قال : فاقرأاہ ق سیع ولا نزدہ اھ ء وراجع ما ذکرہ 
الشیخ العلامة الکوئری فی ” الإشفاق ” ( ص ٤٤‏ و٤٤)‏ فی ھذا الصدد فائدۃ 
نفیسة " ق أقضیة عمر نقلعن الحافظ ابن رجب انیل (١)ء‏ 


لکن یستمر حکمە فاحق 














(ا) یقول الحافظ ابن رجب: إن ما قضی بەعمر على قسمین ) أحدھا: 
ما لم یعلم النی کو فیہ نضاء بالکلیة ٭ وہذا علی وعین : آحدھا مجع فیه 
عمر الصحابة وشاورہم فبے ء وأجمعوا معہ عليه ؛ فھذا لابدك فیہ احد آنه 
الحق ‏ کالعمرتین وکقضالہ فیمن جامع فی إحرامہ أن یمفی فف نسکہ وعليه 
الثضاء وامدی؛ ومائل کثیرۃ . والٹانی: ما لم یملع الصحابة فیہ مع عمر بل 
بقوا فیہ فی زمنہ ء وھذا بسوغ فیےے الاختلاف ؛ کسائل ال مدع 
الإخخوة :ا والقسم الا ما اروی عن النی گا فیہ قضاء بخلاف قضاء عمر 
ہو لی آربعة:آنواع 4..اخدھا:: ما رجع فیہ عمر إل قضاء النی کچ وھذا 
لاعبرۃ فیة بقول عمر الأول ۔ والٹانی : ما روی ہن النی گل فبہ حکان : 
أحدہما موافق.لقضاء عمر ء, فان الناسخ من النصین 'ما۔عمل بسه عمر ۔ واثالث : 
ما صح أنےە رخص ف أنواع من جنس العبادات ؛ فیختار عمر للناس ما ہو 


الأفضل والأصلخ ویلزمھم ٹھدا لایمنع السنل بغیر ما اختارہ مر. والرابع : 











ہہ عارت اف : ج - 





کل ا ۔ خصوص!آ منھم الفاروق ۔ فوق 
کو را ا ا اف یں 





م نہ ہل بجب بلوغ العشرین لی صاحب الشریعسة آم یکنی فیہ مل 
الفاروق ؟ فاحس ما روی ما عن أی پوسف قال : سألت آبا حنیفسة عن 
الراویح وفعله عمر رضی اللہ عنه ؟ فقا : التراویح سنة مؤکدة ء وم بتخرصہ 
عمر من نلقاء نفسه ؛ وم یکن فیە مبتدعآء و یأمر بە إلاعن اصل لدیه وعھد 
من رسول اللہ ک ےج اھ . کا ذکرہ الش یلال فی ” مراقی الفلاح“ . قال 
وروی أسد بن مرو عن أی بوسف الخ . وذکرہ ابن مجم ی ” البحر“ وابن 
عابدین ف ٭ رد افتار * عن ” الإعتیار“ : أن آبا یوسف سال آبا حیفۃ 
عنھا الخ . وقول آئی حنیفة رمه اللہ هذا غایة ما بطمئن إليه القلب وہلغ الغایة 
فی الدقة والتانة ٭ وقد ظھر لہ ماخنی على کثبر من الفقھاء ٤‏ فرضی اللہ عنہ 
وارضاہ . فدل قول أی حنیفة ہذا عل آنه یحصل ان یکون عند الفاروق مند 
عہد ء فإذن المشرون لابد ان یکون لا اصل فف الرفوع وإن م یبلغ 
إلینا بالإسناد القوی ٭ 





قال الشیخ: _بمکن أن یکو عر الفاروق رضی اللہ عنه نقل المشر الثابت 
منہ پا زل عشر ف القراءة وتضعیف الرکعات . أقول: وثبت ثلاث 
عشرة رکعة فی حدیث السالبِ بن یزید عند حمد بن نصرء فالثلاث منھا إذا 
نین اتا بی عضی ی فیه ھذا الاحّال ء وکذا ثبت عنہ پل ٹلاٹ 











ہی پل لعل فرالت العلة ٭ فروال الحکم بزوها ء کالؤلفة ٭ آو 
وجد مائع یمنع من ذُلك ١ھ‏ ۔ 


ن الروایات من عمر فی التراویجخ اھ 





عشرة رکعة فی عدة روابات فی ” صحیح البخاری“ وغیرہ من صلائنے کے 
بالیل ء وتاولوا فٍە باإلحاق رکعتی الفجر بھا . ویقول شیخنا فی تعلیقات 
” الار “ ٢(‏ ۔۔ ٢٥‏ ) اخطوطة : والذی بدور بالبال : أن إحدی وعشرین 
تداخل بین إحدی عشرة وعشرین اھ . فکانت ھذہ عند الشیخ علة ف روایة 
السائب بن یزید ای فبھا إحدی وعشرون ۔ 

وجمیع روایات التراویج علی۔ عہد عمر علىی خسة وجوہ ؛ منھا أرہسة 
بالأسائید القوب-ة : )١(_‏ إحدی عشرة رکعة . )٢(_‏ ثلاث عشرۃ رکعة ء 
(۴) إحدی وعشرون رکعة ۔ )٤(_‏ ثلاث وعشرون رکعة . 





فالڈول والرایع ند مالك ق ” مؤطلشه “ ء والافی عند ابن نصرق 
” فیام الیل “ء ولیہ عزاہ فی ”الفتح” وغیرہ ؛ وروایة : إحدی وعشرین 
برواہ عبد الرزاق کا فی ” الفتح” ٤(‏ ۔۔۔ ۲۱۹) ء والثلاث ف الأول وتر ٭ 
فالر اویح مان رکعات؛ وکذا الٹلاث فی الثافی وتر؛ فالتراویح عشرء واثالث 
بظاھرہ مخالف لنا فی مألة الإیتار بٹلاث ء حیث یلزم منە أن یکون الإبتار 
پرکعة ۔ قال الشیخ ثبت الوّر عن الفاروق ثلاث رکعات ٠‏ فالاُولی أُن پقال : 
إِن التراویح کانت نمائی عشر رکەسة ء ویؤیدہ ما فی ” قیام اللیل ” حمد بن 
نصر: أن معاذ بن ا حارث القاری* صلى بھم نمافیة عشر شفعاً . فزموا منھا آنه 
صل سنا وثلائین رکعة ؛ على ان ”شفعاً 











قال الشیخ: نہ حال لاتییز فعناہ : آنہ صلى نمانی عشرة رکعة شفعاً 
غننا م إن التراویح فی اول الیل بعد العشاء سنة عمرء ولیس کذك 
بل ہو من سلتہ گلا : کنا یدل عليه حدیث أىی ذر فی الباب؛ ورواہ آمدد 
(ڑھ ۔.۱۷۴۲) : وبقیة السٰن؛ وحدیث عائشة عند الٹبخین: وفیه : ہ إن 








ان ثابت عندہما ء اوفیہ : ہ اذ ججرۃ ق السجد امن حصیر فصل فیا لبال 
الم ٤‏ على ما ہو التبادر دلالة خفیة ۔ 


ٹم ( الترلویج آول الیل افضل آم آعرك؟ نی ”الوطاً ٭ ماك (ص <ٌ 
رارق ورای ماد عر ردال ا اول ا را و و ا 
والنی بنامون عنھسا أفضل من الّی یقومون .رید آححر االبل ؛ ,وکان التاس 
یقومون أولہء فبقول الحافظ فی ” الفضح “ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۱۹) : ھذا تصریخ 
منہ بأن الصلاة آخر اللبل أفضل من أول٭ ٤ھ‏ . قال 
ہو التراویج اول الیل ء نمم ریما أطاا إلل آغحرہ حنّی غافوا اافلاح أی 
السحورء کا ثبت فی حدیث جیبر بن نفیر عن أی ذر عند أمسد واحاب 
لسن : ہ لیا کانت الثالنة جمع أھلہ ونساعہ والناس+ بنا بی خشیتا أن یفوتنا 
الفلاح . قال : اقلت : ما الفلاح؟ قال : المحور الخ ء فإذن بخالف ظاحر قول 
عمر الفاروق ظاہر فعلہ ا ق ” الصحیحین “ ' وبقول الطبی ف قولہ : 
ہ ای تنامون اخ ؛ : فیە تلبیہ منہ عل آن صلاہ الثراوی آخر الیل انقنل ٠‏ 
وقد أخذ بھا أہل مکة فإنھسم یلو تھا بعد أن بناموا اھ ھذا لفظہ کا قٰ 
” التعلبق الصبیح* و “ الرقاۃ “۔ و لفظ عبد الرحیٴ بن عبد الفاری عن 
ان أق قال مر شاف س بھر وگ ادا بن کان مہ 
پقونون فبھا ۔ 

قال الشیخ : إن غرض ممر الفاروق رضی اللہ عنہ أنکم تنامون آخنر الیل 
وتصلون أولہ مع أن الو بک أن تطبلوها إلی آحر الیل ٴ: وھذا الشرخلاغبار 
عليه > ولیس فیہ أی تکلف:۔ ‏ وقال الشیخ ‏ تعلیقانہ عل آ٭ الار“ : لکن 
الأاحادیث ۔ آی فی الصحاح والسان ۔ صریحة فی آن فیا پلک بھم ق 

















بیان الثراویح والٹھجد وشرح قول عمر: نعمت البدعة ھلہ ٥ھ‏ 


قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . واختلف أھل ال۔۔۔لم فف قیام 
رمضان ؛ فرآی بعضھم: أن یصلى احدی وآربمین رکعة مع الوتر؛ وھو قول 
اہل الدینة . والعمل على ہذا عندھم بللدینة ؛ واکثر ہل العلم على ما روی 
رمغضان کان ق آول الیل . وق ٭ القتح“ .(۳ ۔۔ )٠١‏ : وق روایة تعمر 
أن الذی سأله عن ذك بعد ان اصبح عمر بن الخطاب اھ . فکانہ آزاد تففتیل 
الٹھجد على التراویح ء وکان رضی اللہ عنہ یقتصر علبه ء لاتفضیل التھجد فی 
آخر الیل عليه نی آولہ کا فھموا ؛ وھو الظاہر ٴمن لفظة : ہ والی ینامون ٤‏ 
7ھ . وق ٭الفتح” ٤(‏ ۔۔۔ ۲۱۹) عن ابن ٴتصر فقال : ما بی من الیل ا 2 
لی مما مضی. وھذا یعطی آنہ پرید المث عل إحیاء آخحر اللیل ون قام أولە . وق 
” افتح“ (۳۔۔۔ )٦٦‏ : ولذلك کانوا یفضلون صلاۃ آعر الیل عل أولە ٠‏ 
مم ظھر من کلام الطحاوی أن التراویج فی البیت أفضل من کان بنفرد وکان 
یصل آخر اللیل بخلاف من صلى مع الباعة ء فھذا ہو الراد ‏ وتیو من عندا 
ان رشد ف ‏ البدایة ٦١ھ‏ ۔ 





قال : وبا جمملة لیس غرض الفاروق رضی اللہ عنه أن پصلوا معھا الٹھجدا 
ایض ء فإنه لم بثبت عنہ ا ولاعن آحد من اصحابہ آھم جمعوا بین الراویح 
آول اللیل والتھجد آخرۂ؛ وأما ما بستفاد من “ موطاً مالك ” : ٭ ان عمر رضی 
اللہ عنہ کان یصی آخر اللیل* ء ویستفاد أن ذلك کان أفضل . قال الشیخ: ھذا 
إذا لم یصل التر اویج بالجباصة أول اللیل واللہ الم ۔ وآما فق بغض الروابات : 
۱ئمم.یقم بنا حنی ارتمل الخ ؛ فلا یؤخ بظاہرہ فنہ ہا صل اتراویح ف 
عدة رمضانات لا ی رمضان وٗاحد کا یفھم من الأحادیث ۔ 

قولہ: ”نعمت البدعة ہذہ“ . ماھا بدعة من جھة اللغة؛ فإنھا لم تکن بھذہ 
الاحطافات من ال جممع علىی قاریٴ واحد غبر الإمام وإنھا کان الر غیب فرادی+ 
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عن مر وعلی وغیرہما من اصحاب السی گی : عشرین رکعسة : وہو قول 
سفیان الثوری وابن البارك والشافعی . وقال الشاعی : وھکذا أدرکت بیلدنا 
بمکة یصلون عشرین رکم . وقال أحمد : روی ف 'ھذا ألوان و بقض فيه 
وقال اصحاق : مختار إحدی وآربعین رکعۃ علی ما روی عن أئی بن 








وإلا فالأحادیث القولیة صریحة فی تشریمھا ؛ والفعلیة فی تسنینھا ء فاصلھا سلة 
ألبنة قولا وفع ء کا لا بھی على من لە اد لام بالأحادیث؛ والنی پل 
قد بین العذر فی تىرك الواظبة ء وی حدیث نوفل بن إیاس اطذل فی ” الکاز“ 
٤(‏ ۔۔. ۲۸۸) : فقال: ؛ لین کانت مذہ البدعة لنعمت البدعة ھی ؛ , وعزاہ 
لل ان سعدہ والبخاری فی ”خلق الأفعال" وجعفر الفریاق فی السننء ورواھ 
ابن نصر فی ” قیام رمضان “ (ص سے ۸۹) ٠‏ 





وبال جمملة لیست هی البدعة الشرعِیة الذمومےة ضد السنة قطعاً بعد ثبو تھا 
قولا وفعا5 عن صاحب الشریمة لا وعمل الفاروق آیام جھرۃ الصحابةء وھذہ 
یکی لکونە من آمر الدین عند البصیر النصف ۰ 


تمولہ : عل ماروی عن أی کعب اخ . قال ا اجد ف ذغخیرۃ 
الحدیث روایی لا قوب' ولا ضعیفۃ' تدل على أن صلاۃ أق بن کب 
کانت احدی وأربعین رکعة : وم أقف أبضاً علی کلام حافظ من حفاظ ا حدیث 
علىی قول الئرمذی ھذا . اقول : نعم روی عن صالح مول التوأمة قال : 
و ادرکت الناس یقومون بإحدی واربعین رٗ منھا بجخمس ؛ حکاہ ان 
قدام-ة فی ٭ الغی “ ١(‏ ۔ ۸۰۳)ء وصاخ ضعیف ؛ وق "وع “ 
٤(‏ ۔ ۳۲) عن نافع : و أدرکت الناس وہم یقومون رمضان بنسع وثلائین 
رکعة یؤلرون متھا بثلاث اھ٤‏ ء ومثلہ فی ” العمدة “ (ھ ۔ ۳۰۷)۔ 









بحث التراویح وکونھا مع الإمام مذھب المھور - 


کب۔ واختار اہن البارك وأحمد واحاق الصلاة مع الإمام فی شھر رمضان * 
واختار الشافعی أن پصلى الرجل وحدہ إذا کان قارلاً ۔ 





وبال جملة فلایصح ظاہر کلام الرمذی إلا آن یتاول بأنہ یذ کر مبنی می 
قال بعشرین رکعة ؛ نم إِن أی بن کعب کان اما الرجال یصل بھم فی عھد 
عمر ؛ وکان تیم الداری بصل بالنساء ء رواہ ماك فی ” مؤطتہ "ء وکذا 
سعید بن منصورق ” سله " کا فی ” الفتح ” ء وعبد الرزاق فی ” مصفه ” 
کا فی ” العمدة ” ء ورواہ ان نصر فی ” قیام الیل ” ء فقا : سلیان بن بی 
حثمة بدل تم الداریِ ۔ قال الحافظ : ولعل فلك کان فی وقنین اھ ء واللہ اعم ۔ 
م کان معاذ بن الحارث ایض یصل بھسم بعد عہد مم سر رضی اللہ عنه٭ 
وف ”فیام رمفان“ لاہن نصر : و ٴمنا على بن أئی طالب ق زمن عبْان عشرین 
ايل" ٹم احتبس ؛ فقال بعضھم :قد تفرغ لہ ثم أمھم آبو حلیعةء (ص ۹۰) ٠‏ 
وأما صلانہٴبھم فی خلافتہ فل فیہ تردد , آفادہ الشیخ ۔ 








قولہ : الصلاۃ مع الامام۔ 


اعلم ان افضلیتھا مع الإمام ‏ السجد و قول ا جمھور کا فی ” الفتح“ + 
وھو مذھب آحد کا ” النی“ ٤‏ وفیه : بھذا قال امرنی وان عبد الم 
وجاعة من اصحاب أئی حتیفة . قال مد : کان جار وعلی وعبد اللہ بصلوٹھا 
فی جاعة ء وبہ قال مالك فی روایة . قال فی ” التقریب *“ ٤(‏ ۔۔ )۹١‏ : 
وبھذا قال الشافعی وجھور أصحابہ وأبو حتیفة وأحد وبعض الالکیة ؛ وروی 
ابن أی شییة فی ” مصنفہ' فعلہ عن على وابن مسعود وانی بن کعب وسوید 
ان غفلة وزاذان وآئی البحتری وغیرہمء وقد آمر بە مر بن اخطاب رضی 


)ت۷۷ 
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اللہ عنہ > واستمر علیہ عمل الصحابة رضی اللہ عفھم وساثر السلمین وصار من 
الشعائر الظاعرۃ کصلاة العید اھ . وقال مالك وأبو بوسف وبعض الشافعیة - 
وحتاہ ابن عید البرعن الشافعی - : فی البیت أفضل لن قوی عليہ ء ورواہ 
ان آی شیبة عن ابن عمر وسام والقاسم وعلقمة واہرہم النخعی ؛ ورواہ 
الطحاوی عن عروٰۃ ونافع أیضا . وفی ” البحرالزائق ٭ من کتنا ثلاثة أقوال : 


١۔‏ الماعة فیہ سنة على الاأعیان ٤‏ وبە أقّی ظھیر الدین امرغیناف ٠‏ 





٢۔‏ سنة على الکفایة ء صححہ ق ” لشیط “ و" احانیة “ ؛ واختارہ ف 
”اطدایة “ ء وہو قول اکثر الشائح على ما فق ٭الذخیرة “ وقول ا ممھور 
عل ما ف ” الکافی * ٠.‏ 


الطحاوی ؛ وھو روایۃ عن آئی یوسف کا ” الکا “ : وبالجملة لیتفاد 
ن نفس ا یاعة فیھا سنة ك اصل الذھب ؛ مم اختلف الشائخ فی کونھا سنة 
عل العین أو الکفایة؟ نظرا إل تخلف أفراد من السلف عن اللباعة فبھافی الماجد 
واللہ أعلم . وما روی عن أی یوسف کا فی ”ابحر* عن ”الکاف”ء وحتاہ ان 
امام ۔وغبرہ أبضا۔ اختارہ الطحاوی ق ” شرح معافی الآثار “ ء وقال : 
ذاك هو الصواب . وساق فق ”شرح الاثار “.رر ۲٢۹‏ و ۲۰۷) الأدلة 
على ذاك من امرفوع وآئثار السلف ؛ وثبت أن کٹبرا من السلف من حفاظ 
القرآن کانوا یصلوٹھا تی ابیوت ؛ ویستفاد من ” مؤطا مالك ” (ص ::)٠٤‏ 
و خرجت مع عمر بن الخطاب فی رمضان اخ ؛ ان مر الفاروق ابضاً کان 
یصل ف ابیت ؛ وثبت عن على أنہ کان یصلى بھم فی السجد ؛ فی ” الکنز” 
(ك۔.۔۔۔ ۲۸۵) عن السائب : ہإن علاً قام بھم یق شھر رمضانء ؛ وعزاہ 


٣۔‏ صلاتھا فی البیت أفضل إلا لفقیہ عظیم یقندی بےە ٠‏ وعزاہ لِل 





التراوی بالباعة وفضل من فنطر صائماً ٠‏ ۷٭٭ 
( باب ما جا فی فعضل من نطر عائماً) 
حدثیا : ہناد نا عبد الرحم بن سلیان عن عد اللك بن آنی سلیان عن 


عطاء عن زید بن الد ا جھنی قال: قال رسول اللہ گا : ہ من نطر صائما کان 
لہ مثل اجرہ ؛ غیر آنہ لا ینقص من آجر الصائم شینا ٠‏ ۔ 





قال ابو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح۔ 





ال اب شامین ‏ وحلہ ابن آی غییة ایف ؛ کا فی " شرع افقریب . وایفا 
عن عرفة عند البیھئی ؛ قال : ہ کان عل بن أئی طالب رغی اللہ عہ یأمر 
الناس بقیام شھر رمفمان ویجعل للرجال |ماماً والنساء؛ فکنت آتا ]مام القساء اھ ٤‏ 
حکاہ فی ” شرح للذہب “ . واختار المدأحرون من احنفیة صلاتھا فی الساجد 
بالجباعة لظھور التوافی فی الأمور الدینیة ء ورما یؤدی عدم صلاتھا فی الساجد 
إل عدم آدامھا آصا> فھذا ہو الو فی ہذا العصر ۔ ولاریب أن القتیا 
تختلف باختلاف الأزمان واحوال العامة کا آفادہ الشیخ ۔ 
-: باب ما جام فق فضل من فطر صاغاً :ے 

التمطیر : جعل الغیر مفطرا: وآرید بہ إطعام الصائم عند الإفطار وہشمل 
علی ظاہرہ ا 
والیھی وغیرھا: ہ بعطی اللہ ہذا الثواب من فطر صائماً على مدقة لبن أو تمرۃ 
آو شربة من ماہ الخ ٤‏ وراجع لأحادیث فی البابٴ “ زوائد امیشمی” و" نرغیب 
النئری“۔ 


الیسپر ایضاء ویژید ما ف حدیث سلان الفارسی عند ابن خزیمة 





٦۰۰‏ معارف السان ج مھ 
پج یت ہے نو پوس راروھت شی چس اسیج بج 
( باب ما جاٴ فی الترقیب فی قیام شیر رمضان ٴ 
وما جاہ فه مے_ الفخل ) 

ححدثیا : عبد بن حید نا عبد الرزاق نا معمر عن الزھری عن آئی سلمة 
عن آئی ھر و کین رسول اللہ گلا یرعب فی قیام رمضان من غیر 
ان یأمرہم بعزیمة ء وبقول : من قام رمضان إمانا واحتابا غفراےہ ما تقدم 
فتوق رصول اللہ چا اوالآمرز نل ذلك + لم کان الأمر کذلك ف 
خلافة أى بکرء :وصدرآ من خلافة عمر بن الخطاب عل ذلك ٤‏ ۔ 











وف الباب عن عالشة . قال أبو عیسی: ھذا حدیث صحیح. وقد روی ھذا 
الحدیث ابضاً عن الزھری عن عروۃ عن عائشة عن النی کٹ ۔ 
نا جاو ا قرفیں 

بہ:من الفضل :سے 

الاحتساب : طلب الحسبة والأآجر دون الریاء وزاد آحمد وغیرہ 
تاخر کا فی الفتحء وآرید ان ذنورےے التأخرۃ تقع مغفورة ء نم ظاہر 
الصغائر والکبائر ء وجزم بہ ان النذرہ وقیل: بختص بالصغائر بدلیل ما فی نظائرہ 
ما لم یغش الکیائر ٭ وبہ جزم إمام الحرەین, وعزاہ القاضی عیاض لأھل السنة؛ 
ویفف بن الکباثر إذن إذا م تکن لە صغیرۃ ٭ وقد سبق رای الشیخ ف أمثاله 
فی آوائل الطہارة فراجعہ واللہ آعلم ۔ 
: بھذان البایان لم پتعرض إلبھا فی ” العرف الشذی' ۔ 








فی قیام شھر رمضان وما جاء 





: وما 











تنبیہ 





( ھذا آخر آبواپ الصوم ) 
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غپرس أبحاث 


الجزہ الخامس 


ت7 
سارف الئنی 


الوضوع الصفحة 
باب صلاۃ الکسوف . ١‏ 

حقیق معنی الکسوف وحکم__١‏ 
الجماعة فیھا ۔ 

الذاھب ق مم صلاۃ الکسوف ٢‏ 
وبیان الاختلاف فی کیمیٹھا ۔ 
لأعادرٹ الواردة مھا ٤‏ 
عل کیفیات ەن رکوع إلی خغس ْ 
رکوعات فی رکعة ۔ 

تحقیق أن الکسوف وققع مرةف ٭ 
عہدہ کی یوم مات ابنہ ابراہیم ۔ 
تحقیق أن الحساب الشمسی ایض ٦‏ 
کان رائجا فی العرب ۔ 





ببان ان ا 


الوضوع الصفحة 
بحث النسی والحساب الشسی ۷ 
فی العربِ . 


آن عاشوراء عاشر ا حرم ۰ ۸ 





برھو مذھب جھور الصحابة . 





الذاہب یصلاةالسوف و ادا ۹ 
آداۃ أیحیفة من الأحادیث و 

البحث ف آمانیدھا ۔ تی 
بیان جوابالشافعیة ورد جوابھم ٠‏ ۱۷ 
تحفیق تعدد الرکعات و ببان حملھا ۔ 


تحقیق أن الرکوعات ھذہ من 
قبیل التخشع عند الآبات الإفیة ۔ 


تر جیح مذہب الحنفیةحدیثاد 








الصفحة 
بیان نظائر السجود والرکوع ٢٣٣٢‏ 
عند رؤیة الآّبات ۔ 
محقیق تعدد الرکوعات ۔ ٤‏ 
بیان أن روایة ان عباس ف ٥٢‏ 
” الرمذی” بثلاث رکوعات 
عند المرمذی معلولة ۔ 
اختلاف روایات ابن عباس ۰ ٦٦‏ 
ببان الذاہب ف القراءة ق ۷ 
الکسوف سرا وجھر, 
المذاہب فی حم الجیاعة ی۲۸۰ 
الصلاۃ عند خسوف القمر ۔ 
پاب کیف الفراءة ف الکسوف 
وبیان الذاہب لھا ۔ ۲۹ 
أدلة الذاہب فبھا ۔ ۳ 





الکسوف ٣-٣٣‏ 
مع کونہ نظام طیعی بجتاج لل 

الإثابة پل اللہ ۔ 

بیان أن الشریعة تبین الاّسباب ‏ یم 
الباطنة ما بقصر عنه العقول ٠‏ 


+۰ 


الوضوع 
باب ما جاء فی صلاة 
اللوف ۳٣‏ 
التحقیق التاریخی ف سنة تشریع ٦‏ 





وانه کہ صلاہا عشر مرات ۔ 
الذاب والأقوال ف أن الإعتلاف ۳۹ 





فی الآَرجیح وا 
ان ھا عند الحنفیة وادلتھا . ٦٤‏ 





بحث وتحقیق فی أن حدبث ابن٣يم)ء‏ 
بة وما قاله الحافظ 





ان حجر فیہ فردود بوجوہ ۔ 

بان الفرق بین سیاق عدیث 4٤‏ 
'ن عمروان مسعود ؛ وتلخبٍص 
الفرق بین المذاہب اثلائۃ 

بیان مذھب مالك والشافعی 65 
والإختلاف بیٹھا ۔ 

بیان آن نص الٹزیل یلائم کا5 ٦٤‏ 
من مذھب أنیحنیفة والشافعی ۔ 


فھرس معارف السْن 


۵٥۱ 








الوضوع پت 
اختلاؤ ۱١‏ ۱ب فی آن شرط المواز ٣۸٤‏ 
حضور المد. آو الحخوف حقیقة 
حدیث۰ .ان أئی حثمند الآستدلال: 4 ہ 
بھ وبیان کوئە مضطربا 


ترحرح حدبث ایگ رعلىحذیہ سھل ١١‏ 





جواز الرکعڈ فی السفر وبیان مس من 
فذھب إلیه 
الرد علی جواز الرکعة ۔ ٤ہ‏ 
باب مد جا فی مود القرآ ٠٥‏ 
بیان الذاحب حم س ااقلاوے٥م‏ 
أدلة ا حتفیة علی الوجوب 
ببان الإ(صلاف ؤ۔ 
عحبدۃ ” النجم > ومسألة ہواز ٢۹٢‏ 
السیدة بالرکوع فی الصازہ ۔ 
باب خر وج النساءإل اذساج ٦٦‏ 
مسألة خروج النساء وتی 
إل عدم انفروج ۔ 
حث خروج النساء بل الس جد - ٦٦‏ 
فی عہد النوۃ 


۷۱۰٠ 





السچاا ۸أ 





تقصة ابن لا ,ن۶ رف حدیہ فی عدم ٦٦‏ 
الإ باشروج للنساء وجحب ذاك ۔ 


الملوضوع انصفحة 

باب کراہیة الإزاق فی :نسجد ٠٦‏ 
الوجوہ القسعة فی الٹھی عن البزاق ٦٣‏ 
لی القبلة ۔ 


البزای فی المسجد ۔ ءفنہ واختلاف ٠٦‏ 
القاضی عیاض والنووی ۔ 

پاب فالسجدۃ فی ” إذا السماء 
ت “ و* اقرا“ اخ "٦‏ 
الغرض من ھذا الباب الرد علی ٦٦‏ 
الالکیة ۔ 
بحث السجود وعدمہ فا"الفصل> ٦۷‏ 

باب ما جاء فی السجدۃ قق 

” النجم ؟> ۸ 


پیان الو جو ہانثلائة فی مجدةالمشرکین ۷۱-۱۹ 








بیان أن روایة العبادلة عن ابن ۷١۰‏ 
طیعة قویا۔ 

پان ما جاء من م یسجد فیہ ۷۲ 
حدیث الباب حجة لمجازبین و ۷۲ 
الجواب عنه ۔ 
الذاہب فی مود الستقیع ووجہ ۷۴ 
عدم المجود ۔ 


فھرس معارف السْن ۵٦۲‏ 


ااصنحة 
تحقیق نفیس فی عم ود عر ۷۸۳۷٣‏ 
یی جم 2ء 
بیان الاکتفاء با رکوع دوں 
السجود ف خارج الصلاۃ ۔ 
مسألة وجوب السجدۃعل السامع ۔ ۷۸ 
تلیبہ عل أن ما ذکرہ المنی وغیرہ ۷۸ 
فی ا مواب عن آآرعرغ صحیح . 

باب ما جاء فی السجدة 


۷٢ 


فق ۶ص“ ۷۹ 





شرح من عزائم اا۔حود * ۷۹ 
وحدیث على فیه ۔ 

استدلال الشافعیة محدیث ابن - 'ھ۸ 
عپاس وجراب الزیلعیٰ عنه ۔ 

بیان المذاہب قق ٛۂ 7ص“ ھ۸ 


باب الجدة ق ۶ص ۸۱۴ 
السجدتان فی ” الحج* والأخبار ۸۲ 
والاار 





ق ذلك ۔ 


یقبق آن الإختلاف فی سدق ۸۳ 


” الج“ من أجل اختلاف القراءات 
وله نظائر 








ااوضوع 
الذکر السنون فی سبدۂ القرآن . ۸۵ 
حدیث عائشة فی الذکر للسنوں ۸۷ 
فی مجود القرآن واختلاف الفاظہ 
دلیل أئی حنیفة فی الإکتفاء 
باإهبھة فی السجود ۔ 





۸۸ 
باب . . . فیمن فاتہ حزبہ 
من الیل لخ ۸۸ 
تلبیەعل عیطأصاحب ” التحفة “ ۸۹ 

فی الإمتادء 


ہاب التشدبد فی الذی 


پرفع را 
کراہة الرفع قبل الإمام حریاآً 8 





اہ قبل الإمام ۹۰ 





اب 
؟:رال العلاء فی معنی تحویل 





حدیث الباب حجة الشاقعی و 


الطحاری عنه ثلائة أج 





بہان أن تعبیر الطحاوی آبلغ من ۹۲ 
تعیبر أرہاب اللیف 


فھرس معارف السٴن 
الوضوع الصفحة 
حدیث: ہ یا معاڈلائضں فتانا ؛ ۹۳ 

ا 

؛(67+. , 

تقدیر الحافظ ۔ 

الجواب اثالث وناحث فبہ ...4۰ 

نسخ الصلاۃ فی یوم مرتین و ۹٦‏ 





استثثاء صوں مد ۔ 
بحث إعادة الصلاۃ بالجماعة 7 
من صلی عنفرداً ۔ 
تحقیق آن واقعة معاذ واقعة جزڈا ۹۷ 


لیس ھا نظیر وتخاا قواعد 
الشرع الآساسة ٭ 
فذلکة بحث ااطحاوی و ۹۸ ۔ 4۹ 


تابید اجوبته 
الجواب مھا اورد ع اجوة  ٠٠٠١‏ 
ااملحاوی ۔ 
حقیق أن ابن عیینة آلبت من ٠٠١۰‏ 





ابن جریچ فف مرو بن دیٹار ۔ 
عقیق آں معاذ کا پا اتقرب ۱۰١‏ 
معہ کی وصلاتہ ا ناء إنھا ھی 


مرہ واحدة ۔ 


۳ھ 








الوضوع 


توجبھات بدیعة لإمام ٠٠١ ۱٦۴١‏ 





'×صر وف حدیث معاف۔ 
تحقیق الإضطراب فی حدیث ۱۰۷-۱۰١‏ 
معاذ وبیان رفعہ بالتعدد ۔ 
اختلاف نیة الإمام رالأموم و _ ۱٠۸‏ 
المذاہب فیه 
تلخیص الأْبحاث السابقہ فی ۱۱۷-۱۰۹ 
سبعة أمور 

باب الرخمة فالسجو علی 

الثوب ۱۳ 

الذاہب فی السجود على الٹوب ۱۱۳١‏ 
التصل والنفصل 

باب ا لوس فی السجد بعد 
صلاة الصبح ۱١١١‏ 
أن لفظة ”کان “ لا پدل ۱۱۶ 
ع, الاستمرار ۔ 
معی : ”کحجة وعرة“ ۱۰ 


الاععاث فی ۔ 





پاپ الالقات نے اصلاۃ ۱١١‏ 
حکری الا لتفات الصلاف الذاهب٠‏ ۱۱۷ 
معنی اختلاس الشیطان ۔ ۹ 


مس نحازف اسان ۱ کک 


الوضرع الصفحة 
پاب یدرك الإمام ساجداً ۱٢١‏ 
مدرك الرکوعمدرك الرکعة اتفاقاً ٦٢١‏ 
بیان أدلة ان مدرك الرکوع ۴ 
مدرك الرکعة ۔ 
حدیثاتباع الإمامکیف ما وجدہ ۱۲۲۰ 
باب کراھیة أن بنتظر ۱٢۲١‏ 
الإمام وہم قیام 
وقت قیام الأموم للاقتداء .. ۱٢١‏ 
ہاب فی الٹناء والصلاۃ ۱٢١‏ 
قبل الدعاء 
باب فی تطییب الساجد ۱۲١‏ 
تحقبق الدار والبیت لف ۔ ١س‏ 
ىطییب الساجد وۃ'''یٹھا ۲ 
عدة أحادیث فی تطییب للساجد . ۱۷۷ 
پاب صلاقائیل والتھار ۱۲۸ 
مثی می 
بیان من ضعف ا حدیث ومن _ ۱۲۸ 





صصح 

آثار عن اہن عمر فی التطوع ۱۳۰۰ 
آریما نھارا ۔ 

تحقیق أُن حدیث الباب موقوف ٠‏ ۱۳۱ 


الوضوع 
تلخیص البحث السابق وعدم 
دخول الرواتب فیہ ۔ 

باب کیف کان یتطوع ۱۳۴١‏ 

النی ٌٍٛ بالٹھار 

تقویة حدیث الباب بَأنە لا پنزل ۱٣١‏ 
عن الحسن ۔ 

باب کراہیة الصلاة ف ۱۳١‏ 

لحف الن۔اء 

معنی ”الف“ وبیان الفرق بین ۱۳١‏ 
التون والفتاوی من النشدید والعوسع ۔ 

باب ما بجوز من الشی ۱۳١‏ 











دون القلیل والفرق بیٹھا ۔ 
بیانأن فتح الیاب عمل قلیل غیر مفسد 1۳۷۰ 
باب قراءة سورتین فی ۱۳۸ 





الرکعة 

جواز قراءة السورتین فی رکعة ‏ ۱۳۸ 
عند الأربعة ۔ 

قراءة السور النظائر فی الصلاۃ و ۱٣۹‏ 
القران بیٹھن ۔ 


فھرس معارف المان 


الوضوع الصفحة 
بیان الاستنباط من الحدیث أن ٠٤٤١‏ 
صلانہ بالبل ثلاث عشرۃ رکعة ۔ 
باب فضل المشی !لی لاجد 1٤١‏ 
حدیث الباب اخرجہ الشیخان 1٠٤‏ 
گول ہے 
باب فالصلاة بعدالغرب 1٤١‏ 
أنه ق البیت أئضل 
صلانہ گا بعد الغرب فا 1٤٤١١...‏ 
مسجد بنی عبد الأشھل ۔ 
باب فی الاغتمال عزد ٢‏ 
ما یسل الرجل 
اختلاف الذاہب فق حکم غسل ١٣١‏ 
من آسلم ۔ 
باب ما ذکر من التسمیة 1١١‏ 
فی دخول اخلاء 
بیان أن حدیث اباب وإن کان ٥٤٤١‏ 
ضعیفاً ولکن لە شواعد . 
باب سیام ہذہ الأٔمة ١٤١‏ 
2 آثار السجود 
الثرۃ واانتحبیل تچ عضااص .182 
ہذہ الأمة ۔ 





0ہ 





الوضوع 
معانی الأغر واٹحجل ۔ ٢‏ 
باب ما بستحب من 18٤١‏ 
الثیمن فی الطھور 
الطھور بالفتح ٠صدرعند‏ اطلیل ۱٢۷‏ 
والأسعی والأزخری ۔ 
باب نضح بول الغلام ۱٤١۸‏ 
الرضیع 
باب الرخصة ‏ حجنب فی 14 
الڈاکل 
باب ما ذکر قق فضل 1٠٦‏ 
الصلاۃ 
بیان الأقوال ف شرح من لا +٠١‏ 
برد علی الحوض ۔ 
پیان تجسد اللعمال یوم القیامة ٭ ٥٥١١‏ 
شرح حدیث: ہ ومنیری على 1٦۷.‏ 
حوضی ۱ء 
شرح احادیث الوعید والوعد و ٥۴‏ 
تمئیله البدیع بالتذ کرۃ 





قھرس معارف السانِ 
الوضوع 
شرح قولہ: ہ وأول الأمر ٭ 


الصفحة 
ناف مشار وا 

آبواب الرگاۃ ٠‏ 
مے رسرل ال بل 


تاریخ تشریع الزکاۃ والصوم . ۱٦۹‏ 
معانی الرکاۃ اللفویة والشرعیة ٦٦...‏ 


باب ما جاء عن رسول اللہ ۱٦١‏ 
کل فی منع الرکاۃ من النشدید 
حدیث آئی ذر فی ظل الكعبة و_ ۹٦١٦‏ 
اتلاف الروایات فیە 
بیان اختلاف ألفاظ الروایات ف ۱٦١‏ 
” اخراھا “ و“ اولاھا“ ۔ 
باب إذا أدیت الزکاة 1٦١‏ 
فقد قضیت ما عليك 


الروایات فی أن الصحابة ما کاو 1٦٦‏ 





۰ 
ام ام لا؛ ۱۹١‏ 
بیان أن قدومضیام بن ثعلبة مرتین 1٦٦‏ 
پاب ما جاء فی ز 





الذھب والورق 


الذاہب فی زکاۃ ا حیل ۔ ٥۸‏ 





الوضوع 





مذھب أىی حنیفة ف زکاة ۱٦۹‏ 
الیل وتفصیلہ وأداتہ ۔ 


وجوب الزکاة ف الکسور ف ۱۷۰۰ 
النقود وفی السوائم ۔ 
زاب الذھب والفضة و ۱۷۱ 





مقدار الدرھم الشرعی ۔ 
الارے الُعورو جرحہ وتعدیله ۔ ۱۷۲ 
باب ما جاء فی زکاةۃ ۱۷۲ 


الإبل والغم 
حقبق الضآن والعز والغم ۔ ۷۲ 
تفصیل أستان الإبل ۔ ۷۳ 


نصاب الإبل واختلاف ۱۷١‏ ۱۷۷ 
الفقھاء بعد عشرین ومالة ۔ 

تلخیص مذاہبالأْئمة والصحابة . ۱۷۲ 
دلائل آبی حنیفة فی نصاب الإبل ۱۷۷ 





مذھ بای حیفقھو, ذھب ۱۸۰ 
عل رجیحعلمذباللاثارزی ٌ 

نقویة حجة أئی حلیفة وتٗر جیجھا ۱۸۱۰ 
حدیث اباب اقرب إلل ۱۸۲ 
ا حجاز بین منہ إل العراقیین ٠‏ 





قھرس معارف السْن 


الوضوع الصفحۃ 
سیاق حدیث الیاب عند أق ۱۸۳ 
عبید بخالف مذھب الشافعی ۔ 

أن الصورتین تنادی بھا ۱۸١‏ 
الفریضة وکل سواہ ۔ 

بحث خلطنی الشیوع والجوار و ۱۸۵ 
حکھا : 

بیانشر وط خلطقالموار فالمذاھب ۱۸۲۰ 





پیان أن ابن حزم وافق أبا حلیفة ۱۸۲ 


فی نی خلطة الخوار 

. خلطة ال حوار عند القائلین ‏ ۱۸۷ 
بھا وآٹاتھا ۔ 

خلطة الشیوع عند أئی حلیفة .۱۸۸۰ 
شرح : ” وما کان من خلیطین ۱۸۹ 





الذاہب فی صداقتھا والاختلاف ۱۹۲ 
فی الوقاص ۔ 
بیان قسمی الجحزیة . "٤‏ 


۷ھ 





الوضوع الصفحة 
حجة ال حنفیة فی جواز دفع القیمة ۱۹۰ 
فی الصدقة ۔ 
باب ما جاء ‏ أعذ ۱۹۷ 
خیار الال فی الصدقة 
بعث معاذ ف التاسعة ورجوعہ ف ۱۹۷ 
عھد أئی بکر وبیان مخلاف امن ۔ 
اقوالالعلاء فیکون الکفار غحاطبین ۱۹۸ 
بالفروع : 
مذھب آی حنیفة یق ذلك ۱۹۹۰ 





آداء الزکاۃ بصنف واحد ۔ ہی 
مدار الاختلاف بین أئی حنیفة ۲١٢‏ 
وبین الغافعی على التفقه دون ما 








قالہ تاج الشریعة ۔ 

الئمر والحبوب 
صد قة ا بوب والاختلاف ۰ ۲۰٢‏ 
قیھا ۔ 
أحادیث لی حنیفة امرفوعة و ۲١٢‏ 
الموقوفة ۔ 
7 + 0 "+) 
بھا لہ ۔ 


فھرس معارف السْن 








الوضوع 
بیان أن مذھب أیحخیفة فی صدقة ۲٠٢‏ 
الحبوب أترب حل لامشکاة الا 


الصفحۃ 


قتصادیة , 


جواب افدایة الفہ روایة ۲۰۲۰ 
الطحاوی ۔ 
حول تقویة مذھہب ایحیفة ٣٠۷‏ 


تأیید أ‌بکرا العری لی حزفة )۸ 
تحقیق الشیخ بحمل الحدیث مل ۲۹ 
العرایا ۔ 





بیان أدلة ذلك وتفصیل . ۲٠٢‏ 
قول الشیخ بأن ذلك .۰ ٦٦٢‏ ۔۔ ۲١٢‏ 


ا چواب‌سبقہ إلیہ آبوع بد فی کنا 
ای ال“ وامؤلف لم یدرك ذاك ۔ 


ترجة آبی عمد صاحب ۲۱۰ 





” مال“ 
+) 
الیل والرقیق صدقۃ 
الذاھمب فق صدثة ا حیل ۲٦٠٦ -٦٦٢‏ 
ودلیل آن حلینة ۔ 
باب ما جاء فق ۲٢٢‏ 
ژکاۃ العسل 





الوضوع الصفحة 
الذاہب ف, زکاة العسل وادلة 
للوحین ۔ 
بحث آراضی امند ( الغبرالنقسمة ) ۲١۸‏ 
تعریف دار الخربِ ۔ ۲۹ 
مث الأراضی الملکة وأنھا لا ۲٢٢‏ 
عشر فبھا ولا خراج ۔ 
باب لا زکاۃ سلی الال ۲٢٢‏ 
انستفاد الخ 
ال الستفاد ثلائۃ اقسام ۰ 
الذاہب ق الال '' :فاد 
باب ما جاء لیس علی ۲٢٢‏ 
السلمین جزیة 
بعض السائا,اخلافیة ٢٢٢‏ 
یة ثبعت بالقرآن و 
السنة والرد على من أنکرھا ۔ 
بی بن اکم فقبہ ولی القضاء و ۲٢٢‏ 


کان سنہ عشرین 





۲ 
۲۲٢ 






۲٢٢ 





می * جریامٹرز* ۲۲۷" 

باب ھا جاعقی زکاۃ ا لی ۲٢٢‏ 
اللذاہب فی زکاۃ اللی من ۲۲۷ 
الصحابة والائمة , 


فھرس معارف السْن ۹ھ 





الوضوع الصنحة 
الأحادیث الصحیحفف زکاة الحلی ۱۲ 
باب ما جاء فی زکاة ۲۳٢‏ 
الحضراوات 

اللذاہبِ وآدلتھا فی زکاۃ 
ببان إختلاف الفقھاء فیرفعالزونة ٣٣‏ 
الاختلاف فی الزکاۃ فی جنس ۲۳٣۰‏ 
ما یخرج من الأرض ‏ 

معانی: المٹری ء الناضح ٢‏ و ٠۳٣۰‏ 


بقول ۲۴۲ 





السانیة وغیرھا ۔ 

باب ما جام زکاۃ مال الیتم ۲۳ 
الإختلاف فی وجوب الزکا 
مال الیتیم ٠‏ 
بیان آثار الفریقین وآسانیٹھا, ٢٣۷‏ 
روایة مرو بن شعیب عن آبیہ ۲۳۸ 
عن جد, 

بابأن العجاء جر جھا جبار ۲۴۹ 
شرح کلبات الحدیث لغة وحدیاً . ۲۳۹ 
مسائل إتلاف الدابة لیا آوٹھاراً ٢٤٢.‏ 
معنی” العدن جبار“و حقیق الرکاز +٠٠‏ 
اعتراض البخاری على أی حلیفة ۲٢٢‏ 
فی الرکاز ۔ 








ف ۲۳ 


الوضوع الصفحة 


تنقیح الناط نال رکازعند الفریقین ٤‏ 


آدلة آنی حنیفة فی وجوب امس ۷٢٤٢‏ 





ومن وافقہ من الصحابة فی ا کم ۔ 

تابید آں عید لی حتیفة یق ۲٢٢‏ 

” لال“ 

روایدق“ ای داود “یفید أبا 

00 
پاب ما جاء فی احرص ۷ع 

“نی الخرص وبیان المذاہب , ۲٢۷‏ 

الوجوہ الانیة فی مذھب اشافعی ۲٦۸‏ 

قق آافرص, 

تحقیق ان اظحرص لم یکن عليه ٢٢٤‏ 

الذار ۔ 

الاخنلاف فی شرح :” ودعو االللٹ ٣٠٢٢‏ 
پاب نی العامل علی  ٣٥٢‏ 

الصدقة بالحقی 
شرح حدیث الباب ونظازہ ق ۲٠٢‏ 





الاج 
پاب المتدی فی الصدئة ٢٢٢‏ 








فھرس معارف السٰن ۷ہ 
الوضوع الصفحۃ : الوضوع 
معنی الاعتداء فی الصدقة و ٢ہ‏ الإختلاف ق . ذلك ۔ ۲٦٤‏ 


الاختلاف فی 
باب ماجاءف ٣٥٢٢‏ 
رضا التصدق 
إرشاد الشارع کلاما بنا 
پاب أن الصدقة 





اللاف فی جواز نفل الصدقةظ ٥٥٢‏ 
إلی بلد آعر ۔ 

باہ من محل لہ الزکاۃ ۲٥۷‏ 
اقسام القتی اثلائة واخکاتھا ۔ ۲٥۷‏ 
اختلاف الروایات فی حد الخی .یرہ 
مسأَلة حرمةالعطاء من عندہ قوٹ ۲٥۹‏ 


یومہ وتحقیقھا وتفصیلھا ۔ 

اتفسیر امش وا لحدش ۔ ۲۰ 
باب من لا تحل لەالصدقة ۲٦٢‏ 

سی ٭ ور شری ۹ 


شرح الفقر الدقع والفرم الفظع ٢٦٢‏ 
باب من تحل لہ الصدقة ۲٢۳‏ 
من الغار مین 
اعتلاف العلباء ی ” الغارم ٦٦٢ ٠۰“‏ 


یه ۲٢‏ 
1ئ 
تعریف بنی عاثم وعدم أخذ ۲٢٢‏ 
اغاشمی اللہ ۔ 
بیان إتحاد الرقف والصدقة النافلة ۲٦٢‏ 
فی اکم وروایة جواز الزکاۃ 
الھاشمی ٠‏ 
بپان الفرق بین الصدقة وافدیة ۲٦۷‏ 
باب فی الصدقة علی  ۲٦۸‏ 
ذی القرابة 
تفصیل ذی القرابة فی جواز الزکاة ۲٦٦۸۰‏ 
کلام لطیف اللغزال نی ھذا ۔ ۲٦۹‏ 
باب أن نی الال حقاً ٦٦۹‏ 
سوی الزکاةۃ 
مذھب أىی ذر ف الکنز وخلافہ '۲۷ 
مور اسفاہ 





أحادیث تید حدیث الباب ۰ ۲۷۱ 

ہاب ماچاء ففضل الصدقة ۲۷۲ 
شرح ألفاظ ا حدیث من الأعذ ۲۷۴ 
الیمین وغیرہ ۔ 





: ا ۷۱ 
فھرس معارف السْن 


الوضوع الصفحۃ 

حدیث صوم شعبان‌وصدقةرمضان ۲۷٢‏ 

ف تاویل ۲۷۰۰ ۲۸۰ 

المنشابھات وعدمه . 

ا جھمیة وجھم بن صفوان ۔ 
پاب ما جاء فی حق 

السائل 

دفع الظلف ا حرق للسائل ومعناہ ۲۸۱ 

باب فی إعطاء الؤلفة ۲۸۲ 





۷۹8 
۲۸۱ 


قلوہوم 
اقسام الؤلفة القلوبِ السٹة و ۲۸۲۰ 
آ مھا ۔ 
باب ما جاء فی التصدق ۲۸٢‏ 
رٹ صدتتم 
حقیق أآن تبدل اللك یوجب ۲۸ 
تبدل العین غیر مطرد۔ 
م_ألة عدم طیب الریج للغاصب ۔ ۲۸۵ 
النیابة فی الصوم والذاہب فبھا ۔ ۲۸۲ 
آدلة ا جمھور علىی عدم الجواز ۲۸۸ 
قیہ۔ 
مألة إھداء واب تلاوۃ القرآن ۲۹۱ 


والاختلاف ف ۔ 





ااوضوع الصنحۃ 
بیان الإضطرابات فی حدیث ۲۹۲۰۰ 
النیابة فی الصوم ۔ 
البحث والتحقیق وادلة جواز ۲۹۳ 
الثبابة ۔ 
باب فی کراہیة العود ۲۹٢‏ 
فی الصدئة 
۹٤‏ 





باب ما جاء فی الصدقة ۲۹٢‏ 
عن الیت 





باب ماجاء فی صدقۃ الفطر ٢۹۹‏ 
تحقبق ” الفطرة“ بممنی صدقة 









الفطر لغةٴ وا جماڑھا ۔ ۹ 
بیان الحلاف ی وقت وجوبھا ٣٠م‏ 
الحکام الحلافیة فیھا ستة وبیاتھا ۳٣٣‏ 
ثیوت صدقة الفطر فی النزیل ۰۷م 


او اپات مرف قھ و اروا 


٣۲٢ 


























قھرس معارف السان یتو 
الملوضوع دورے الوضوع طشد 
بیان احلاف فی ”عمن تجب“ , ہم بیان اطلاف فی تقدیھا عل ۰ ۳۱٣‏ 
ان کم جب ؟ وم نجب ی۳ یوم العید۔ 
؟ وی جب ؟۔ باب ما جاءفٰ ۳٣٣۰‏ 
الذاہب فی صدتة افطر من ام تعجیل الزکاۃ 
تحقیق نفس الوجوب ووجوب ۳۱٣‏ 
الأداءے۔ 
روابات عدة ۔ المذاہب فی تعجیل الزکاة وھو ۳۱۲ 
.1 ۸)۹ 
اخلفاء الراشدین ۔ أحادیث فی جواز التعجیل ۰ ۳۱۷ 
شرح حدیث ابن عمر فی مقدار ۳۰۹ موصولة ومرسلة ٠‏ 
القمح ۔ بیان أن التلی بالقبول فوق صمحة ۳۱۸ 
الذاہب ف الصدقة عن عبدہ ۳۱۲٣‏ الإمناد۔ 
الکافر ۔ باب ما جاء فی الٹھی ۳۱۹ 
زیادة ”من السلمین* ثبعت من ۳۱٣‏ عن الألة 
شرح کلات الحدیث و ۳۱۹ ۳٣٣‏ 
ابن عمر موافق ما بقولہ أبوحذ تفسیر ٭ الید الملیا: 
وھو راوی ا لحدیث ۔ بیان الاأقوال السبعة ق ۳١‏ 
باب فی تقدمھا قبل ۳١۱٣‏ ” الید اللیاء ”. 


الصلاۃ 
استحبابھا قبل اظحروج إلی العید ۳۱٣‏ 
متفق عليه ۔ 





جواز السألة عئی السلطان ووجھه ۳۲۲ 
معنی کد الرجل الوجہ عندہ 
ااخطاى وغیرہ . 


۲۲۴ 


۷٣۳ 





فھرس معارف السن ج تا 
الوضوع الصفمۃ الوضوع قصف 
(ابواب الصوم عن رسول الل ككٍ۱) ف الأتطارابیدۃ ۳۳ 


بیان آنہ می فرض صوم رمضان ١‏ 
(باب ی فضل شھر رمضان )٢‏ 
فرضیة صیام أیام البیض وعاشوراء ٢‏ 
تحقیق کلمة ” رمضان ” ۳٣‏ 
بحث تصفید الشیاطین ۳۳۷ 
(باب لانتقدموا الشھر بصو)۷٣۳‏ 
بحث تقدم الشھر بصوم أوصومین ۳٣۸‏ 
القضاء والکفارۃ قبل الشھر بیوم أو 
یومین سس 
بیان آن المبرة الرؤیة لالساب ٣‏ 
الوم تطوعاً لایکرہ بعد وم 
منتصف شعبان 
انترمدی لم یلق متصورین ااعتبر ۳٣‏ 
(باب کراھیة صوم یوم الشك) ا٣۳‏ 
یوم الشك وصوم یوم الغم ‏ ا۳۳ 





(باب إحصاء ھلال شعبان لر مضآن)٤ ٣٣‏ 
(ہاب الصوم لرؤیة اطلال والإ نطارل6٥۳م‏ 
بیان وجوہ ثبوت الڑھلال ۳٣٣۰‏ 
عدم قبول شھادة کل واحد 


فی الفطر آعت 
تحقیق اعتلاف الطالع ۳۳ 


الإجاع على اعبار الاعتلاف 


ہل بب العمل بالأسیق رؤیة“ ۸٣م‏ 
حکم الڑعلان ہب ” رادیو“ ۳٤٤٤‏ 
ذکر الأقوال فی ضبط البعد ا٣۳‏ 
(باب الشھر یکوننسعاً و عشرین) ۳٣٣‏ 
قول ا مرجانی فی تقدیم الخبر 
وقول الحافظ ۳ 
شھر رمضان فق عھدہ اکثرہ 
تع و عٹرون ں۳ 
بحث الإیلاء الشرعی واللغوی ع٣٤۳‏ 
کیف آلل ولانحل الھاجرۃ 
فوق ٹلاٹ ۳ 
بیان مہب یلالہ کاو ۳٣٣۰...‏ 
(باب ما جاء فی الصوم بالشھادة) ۳٣٤‏ 
پسألة رؤیة املال تھار؟۔ ۳٤٣۰۰‏ 
الشھادة فی حکومات غیر إسلامیة ۳٤٣‏ 
ذکر المذاہب فی عدد الشھادة 
فی الوم ۳ 
(باب شھرا عید لابنقصان) ۳٣۷‏ 
العانی العشرۃ حدیث الباب ۳٣٤‏ 
بیان ثواب الطاعة فی غیرہمحا' ۰ ہ٣۳‏ 
تسمیة شھر رمضان بشھر العید ۳٣۸‏ 


لفیرس 


..._۔.۔۔۔سےس ےس سٹسشٹ سس مس_. ٣ب‏ سس 


الوضوع الصفحة 
الذاھب فی انتھاء وقت الطراف ۳٤۹‏ 
آیا ام الڈشھرمن الأوتار والاأشفاع ۳٣۹‏ 
وفوع للقص متولباً ل آربعة ۳۵۰ 
فضیاے العمل فی عشر ذی الحجة 
و رمضان سو 

( ہاب لکل أھل بلد رویتھم) ۳۵٣‏ 
الذاہب فی أن لکل أھل بلد 
نت 





تحقیق قول من لم یعتبر اختلاف 
الطالع 

ہمن صام بقول واحد ثلاثین 
جازلە الإفطار بشھادة واحد ٠‏ ۳۵۲ 
(ہاب مایعتحب عليه الإفطار) ۳٣٣‏ 
ذکر شذوذ ابن حزم ق یجاب 
الفطر على التمر أو الماء 

الحکمة فی الإفطار بالحلو و بیان 
مراتب التمر 

ما بفطر عليه النبی یل 

( باب الغطر وم تفطرون 
والأاضحی یوم تضحون) 
وقوع ‏ الغلط المسلمین فی الفطر 
آو الأضمی 

بحث نفوذ الفضاء فی العاملات 
ویر 


۳۰۵٣۷ 





۳۵ 


۳٣ 
۳٣٣ 


۳٣۳۴۷۷ 


۷ 


۳٣۷ 


۷٤ 





چس 
الموضوع الصفحة 
اب إذ! اقبل اللیل وادہر النھار 
فقد آنطر الصام) ۳٣٣‏ 
عل الیل مفطر شرعاً أو تناول 
الفطر؟ ۳٣٢۵‏ 
وج دکر: الإہبار والإقبال 
و الغروب ۳٣۹‏ 


(ہاب ماجاء فی تمجیل الإفطار)۰٣‏ 
الحکة ‏ تمجیل الإفطار وتأخیر 
السحور ۳۶ 

(باب ماجاء ف تأخیرالسحور) ۳۷۲ 
الوقت بین السحور وصلاۃ الفجر ۳٣۶۲‏ 

(باب ما جاء فی بیان الفجر) ۳٣۷۳‏ 








الإختلاف فی ۔نتھی وقت السحور >> 
(باب التشدید فی الغیہة لصائم) ۳۷٣‏ 
أقساتھا ۳٦‏ 
فاد الوم بالغیة والکذب ۶ 
حم مچ اغتابم احتجم وافطر 
علی ظن انە افطر ۳۷ 
(باب ماجاء فی السحور) ۳۷۸ 
فضل السحوراو تحقیق لفظہ ۰ ۳۷٣‏ 
عدة وجوہ ابرکة ق المحور ۳۷۰ 


(ہاب کراھیة الصوم فی السفض) _4 








الفھرس ۵۷۵ 
الوضوع الصفحة الوضوع امفَ 
الذاہب فی حدیث الباب ۳۷۱۰ (باب یمن امتقاء عامداً) ۳۸۸۰ 
الإتطار لی عام تم سافر ۰ ۳۷۲ (یاب ... ۔ الصالم یاکل 


حم الصیام فی السفر والر وایة فیہ۴۷۳ 
معنی : لیس من البر الصیام ف 
فنٹر 

(باب الرخصة فی الصوم ف الم 
حدیث خیاراخیلس والذاہب‌فیہ 4 


۳۷۰۵ 


زباب .۔۔ الرعصۃ المحارب 





۳۰ 
ار ابی 
والرضع) ۳۸ 
الرعصۂ ی الإفطارمامل واارضیع * 
الذاہب ف وجوبالفدبة وعدمه 
علیھا ۳'٣‏ 
مواضع تجب فیھا الفدیة ہ‫ 
الصوم عن الیتك٭۳۸ 
(ہاب ماجاء ف ۔الکفارۃ) ٣۸٤‏ 
التیابة فی الصیام َ‫ 
(ہا . . . الصائم بذرعہ القبی) ۳۸۵ 
الصوم وتفصیل الفسد 


(باب ماجاء ٭ 








آوبشرب تاسباً) ...۰ ۳۸۹ 
کم من رآی الصائم باکل ۳۹۰۰ 
(باب ماجاء فی الإفطارمتعمداً) (۳۹ 
ذکر الغامز ق حدیث الباب ۴ 
معن قولہ:ل بقض عنہ ضلوم 
الدھر ۳۰ 


عم 

الکفارة فی الأکل والٹربِ 
بتنقیج الناط دون القیاس 
الحدود لانلبت بالقیاس ۰ 
. فی کفارۃ الفظر ف 
رمضان) ۳۰۷ 
روا الترنیب عل الزھریع 
ثلائون نفسا 9٦‏ 
وجوب الکفارۃ عل مق أفطر 

ف رمضان ۳۰۷۴ 
الثبق یکون عذرٌ آم لا؟ ۶ 
حدیث ا جامع ق رمضان آفرد 
بالتالیف ہ۳ 
(ہاب ماجاء فی السواك للصائم) ۶۶ 


رہاب 





القورس 


۹۷ 





الوضوع الصفحۃ 


بیان اللذاہب فی السواك للصائم ۳۹۹ 
اسحکة فی مدح اللوف 2 
(ہاب ماجاء فی الکحل للصائم) ٤.٠‏ 
کراہة الاکتحال والتخم للزینة ٤٠٤‏ 
القوال فی اسم أئی عانکۃ ۳‫ 











(یاب ما چاء قی القبلة للصائم ٣۔6‏ 
لاتجوزالقبلة فی الڑعتیاف 7 
حکم دواعی الشھوۃ فی الاعتعاف 6-٣‏ 





(یاب ماجاء فی مباشرۃ الصائم ) ۸ 
(یاب . . . لاصیام لی لم یعزم 
می اللیل ) 6 
التبییت ف الصوم وللذاھب مع 
الأدلة ٤‏ 
: فی إفطارالصائم التطرعءع 
حکم الإفطار نی صدوم النفل ُ" 


الا تفاق علىی وجوب الإتھام من 


(باب: 





شرع ف الج ہ6 
ہل الضیافة عذر للٍفطار؟ ٰ' 
بیان اختلاط سفیان کی 
بحث قضاء صوم النطوع 6١‏ 


مقی قولە: النطوع آميرنفسهہ 61۲۰ 
(باب ف إیجاب القضاء عليه) 6٥٤٤‏ 


املوضوع 





(باب فی وصال شعبان پر مضان) 
(بحث وصال صوم شعبان 
برمضان ) 7 
وجہ صیامہ پڑڑ فی شعبان اع 
(باب کراهیة الصوم فی النصف 


الباق) بثت 
( باب فی لیلة النصف من شعبان)ہ۱٤٤‏ 
فضل قبام لیلة الیراء ۃ 4 





(باب ماجاء فی صوم احرم) ۸ 
(باب ..... فی صوم یوم الجمعة) ٣ع‏ 
القوال إفراد صوم الجحمعة ١٤٤‏ 
طریق التوفیق بین الروایات ۶ 
احتراز القتدی ما فیە فساد الام 6٤٤‏ 


(باب کراعیة صوم یوم المعة) ۶ 
(یاب ق صوم یوم السبت) ٤٤٤‏ 
(باب صوم یومالإٴئنین وا حمیس) ۶٤ع‏ 
وجہ خصیص الإلنین وا حمیس 

بالصوم ٗ4 











الف ۷۷" 
الفھرس ۵ ۰- 
الوضوع الصفحة الوضوع الصفحۃ 
(باب صوم ”الأریماء/ وجه مانسب إلی ابن عباس من 
تحقیق کلمة الأربعاء َ‫ القول بالتاسع 9ڈ 
(باب فضل الصوم یوم عرفة کان فی العرب الحساب القمری 
بعرفة) اعد والشمہی * 
وپ کرای َو وم رو ذباب ما جاد صیام العشر) ٤٤٤‏ 
بمرفة) 5 عومہ یوم عرفة فی غبر عرفات 4 
ہی 7 فضل صیام عشر ذی ال حجة ٦٤٤٤‏ 
و ارام املع 1 : فی العمل فی آیا 
حکم صوم عرفة ماج ات ے شش ک2 
(باب ال حث عللى صوم یوم إجراء مسألة الکحل فی حدیث 
عاشوراء) َ‫ البای ُ 


فضل صوم عرفة على عاشوراہ .۶ 
تحقیق کلمة ”عاشوراہ“ َ‫ 
فرضیة صیامعاشوراء ٣٤٢٤‏ 
تحقیق ان عاشوراء ہو العاشر - ٭ 
لصوم عاشوراء ثلاث صور ٦٤٤)‏ 
تاویل من کرہ دوہاوحدھا ٢٥٣۶ء‏ 
(باب رك صوم یوم عاشورام) ۶ 
صوم عاشوراء قبل رمضان ١٤٤‏ 
( باب . . . ف عاشوراء أی 
یوم هو۴) ٦‏ 
الرد عل من أنکرکون عاشوراء 
عشر انحرم “٠‏ 


عمل السلف فی مذہ الأیام 8*٤‏ 
(ہاب . ۔ صیا استةآیاممن: شوال)٤6٦‏ 
معٰی قوا صیام الدھر ٥٤٤‏ 
خصائص غذہ الأمد الرحومة ۶ 
صیام ست الشوال وآیام الییض559 
(باب . صومٹلائڈمن کلشھں) ۸ 
صیامٹلاٹة م نک ل شھر صیام الدھر٤٤6‏ 
(باب ما جاء فی فضل الصوم) 4 
شرح قولہ: وانصوم لی وا 
ل بزی ی4 3ت 
:کل عمل!بن‌آدم کفارۃ الم ٤٤٤‏ 
کل عمل کفارۃ للسیات سوی 
الضوم 881 














کون الصوم جنة من التار- 4۶ 
جواب الصائم: إفی صائم باللسان 

أو بالتلب دہ 
(یاب ما جاء قی صوم الدھر) ۶ 


المذاہب فی صوم الدھر ووجه 
کراہته 7 
الفرق بین صوم الدھر وصوم 


الوصال 1 


بیان قسمی الوصال وحکھا 7 
حدیث: من صام الدھر ضبقت 

عليه جھام 1 
70بپو قف 
القار: 
صیام الدھر 27 
می قولہ: لاصام ولا افطر 409 
الثزام صیام الدھر مشقة 7 
"إن اللدین متین اخ“ ہ٤‏ 


بیان می "درد الصوم“ /۶ 





صیام داؤد وبین: 





الوضوع الصفحق 
الفرق بین سرد الصیام وبین 
صوم الدھر ٤‏ 
(باب ما جاء فی سرد الصوم) 7 
(ہاب ۔ .. کراہیة الصوم یوم 
الفطر ویوم اللحر) ٤٦٦.‏ 
ماع المة عل کراہة صدوی 
العیدین 8 
حم صیام النڈر فبھا 4 
سیام آیام التشریق وحککھا ۶ 
الفرق بین الصوم یوم الٹھی 
وبین الصلاة فالوقت الکروہ ٥۴‏ 
بیان ما ینعقد بە النذر ہ‫ 
الوجہ المعقول الفرق بینللسألتین ٤١٤۸‏ 
محقیق اجناع الصخة والکراھة ٤٦٦‏ 
مبحث الٹھی فی الأفعال الحسیة 4 
اخلاف فی الٹھی عن صیام بویا 
العید مرخ 





بث أن الٹھی یقتضی الفساد 





ام لا ۷۰ج 
اویل ابن تیمیة فی قول ابن عمر 
وقول ا جھور فیه ى 
الظھارمنکر ولکن یتر تب عليه 


ام ُ' 


النھرس. 
الوٰضوع الصفحۃ 
ا حرمة لأجل الظھار لا للزجر 


کا بقوله ابن تیمیةۃ ' 





فی معصیة وکفارتہ 4٤٤‏ 
الشغار مٹھی عنه ولکتہ صحھ 

البعض ٤‏ 
حکم الطلقات الٹلاث بلفظ واحد 8٦‏ 


معنی حدیث ابن عباس عند 


اود ' 
ملخص البحث وفذلکته سذ 
وقوع الثلاث بکلمة واحدة 4۷٤‏ 
نبان انعقاد الإماع عليه 4 
لوحکم حاکم بأن الثلاث واحدۃ 

بفذ 0۰ 


الطنقات الثلاث عحل اجماع 

قول الحطافی وابن عبد البر ق من 

عالف ذككُ پئے 
' وفوع اثلاث مذھب أھل البیت 4 

بعض الأّدلة على وقوع الثلاث 

اطع“ ۷ء 
إمضاء عمر الثلاث آمر شرعی ١۷۸‏ 
حدیث ابن عباس معلول وقیہ 


مغامز 7‫ 


۵٣ 


٤ج‎ 





الوضوع الصفظ 


ملخص الکلام علی خدیث ابن 





حکم الطلاق فی الحیض 
روایة أی الزبیر والمراد مٹھا 
(باب .... کواھیة صوم آیام 


التشریق ) ٢ك"‏ 
الذاہب فی صیام أیام التشریق ۶ 
بیان ادلة النع, ٣‏ 
الصیام عند فقدان آخدی یہ 

(باب . . . کرالیة الحجامة 
السائم) ٤‏ 
ائذ ہب فی الحجامة للصائم ُ۶ 
تعریف التواٹر عند یبعضھم ۸1 
سمی : ”آفطر ال حاجم ال“ ٥٤۷٤‏ 
الحواب عن حدیث اباب مہ٤‏ 
آقوی ما ورد ٹی‌ھذا الباب ٥۸۹‏ 


الشریعة ریما تبین حکم الآخرۃ 9۰ 
وجہ النھیعن الحجامة فی الصوم ۶ 
الترجیح بین حدیث ثوبان وحدیث 

راع ا٤٤‏ 





الفھرس. 
الوضوع 
ا حجامة فی الصوم منسوعة عند ٭ 
الشافعی ٤ِ‏ 
(باب ما جاەمن الر خصة فی ذلك) 2۹۳ 
جواب ا تابلة عى حدیثالیاب 4 
الأحادیث فی حجاءة الصائم وف 
الإحرام ٤‏ 
ذکر التبادر من حدیث الٹھی 69۵ 
بث الاحتجام عرآاوصفناً “۹٤‏ 
(باب. . . کراھیة الوصال ف 
الصوم) 
معنی الوصال و المذاہبفيهہ ۷۸ 
معنی قولہ:+یطعمنی ویسقینی 4۹۹ 
صوم الوصال ومن واصل من 
الصحابة 3 
ذکر تاوبل الٹھی عن الوصال ۵٠٥‏ 
(باب . . . ال جنب بدرکه الفجر 
وھو پرید الصوم) ٥‏ 
آداء الصیام فی النابة ۵۰ 
ا مع بین حدیی عائشة وأنی حریرۃ ۰۳ھ 
کتاب اللہ علی عدم کراعة الصبح 
جنبا 


۸ 





٤ہ‎ 


۰ 


الصفحة. 


7 اوت 
للوضوع الصفحة 
( باب ما جاء فی ]جابة الصائم 

الدعوة) ُ۳ 
معنی قولہ : : فإن کان صائماً 
فلیصل ٭ پت 


الصوم لیس بعذرق عدم الإچابة ۵۰۵ 
حم الصلاۃ علىی غیر الأنبیاء 
إصالة“ 0 
(ہاب . . ۔ کرامیة صوم الرأۃ 
إلا بإذن زوجھا) 29ھ 
٤‏ قضاء رمضان) ۵۰۷ 
رمضان فی شعبان 
(باب ۔ . . فضل الصائم إذا 
آکل عندہ) ”۸ 
حل إشکالق :عن جدتہ أممارة ۵۰۹ 
(باب۔ ۔ . قضاء الحالض الصیام 
دون الصلاۃ) 
الإجماع علی عدم تضاء الصوم 





ہھ 





ھ٢‎ 





ما یصل إلی الدماغ آو ا وف 


مقسدہ 


۳۲ 


الفورسِ 


۸۱ھ 





الوضوع الصفحة 
حم شرب الدخان والفسدات ۵۱۳ 
حکم وصول الاء إلی ال جوف 
خطداً 4 
(باب. ... من “نل یقوم فلا ہصوم 
الا بإڈتھم) ٤ا‏ 
حکم وم التطوع الضیف ۵٥٥٥‏ 
ز(باب ما جاء فی الإعتکاف) ۶ 
بیان آقسام الاعتیاف "۸ 
ہل یلزم کل معتکف الصوم ۵۱٦‏ 
حدیبث : ولا اعتکاف إلا بصیام؛۵۱۷ 
آقل مدة الاعتعاف "۸ 
وقت ہداءة الاعتکاف ٥ہ‏ 
( باب ما جام ی لیلة القدر) ۵۱۹ 





الاختلاف فی لیلة القدر ومعنی 
القدر ُ' 
الأقوال الشیعة والأریمین فھا 4 
بیان نھا فی رمضان وف العشر 


الآخر ۵۳۲ 
ا جھمھور على السبع والعشرین ۵×۱ 
انصراف رمضان وعدہ +۶ 


قول آٹھا تدور فی السنة کٹھا ۶ 





یت 
الوضوع الصفحة 
بیان قول آنی حنیفة الإمام ۸ 
ا جاورة می الاعتعاف |٣٣‏ 


غالب الظنة فیھا وعلامٹھا ۵۲۲۰ 
النکتة فی سیع یبقین وتسع یبقینع۵۲ 
( باب منہ) ۲ہ 
الحث علی القیام فی المشرالأخیر ۵)۷ 
فی الصوم ق القغام) * 
الباردة الصوم فی الشتاء × 
وعل الني ئہ) ۵۲۷ 
اہصیام رہضان ونسخھا / 






تعلق 


ان الَبة فیھا حکم صیام الیض ۵۲۹ ۔ 


کان ف رمضان ٠۳ن‏ 


آدلة ذاك "۸ 
النسخ فی کلام القدماء ُ۳ 
النسخ عند الأخخرین ٠۳۷۱‏ 


حمل الآیة علی صدقة اقطر ۸ 
(یاب ..۔ من اکل نم خرچ 
رید سفرً) ۳ہ 


الإفطار یوم انحروج والذاھب 
وٴ٭ 


ذکر الأدلة وبیان الراجح ۰ ۵۳ 


الفھرس 
الوضوع الصفحة 
بیان الا ضط راب فی حدیث الباب ٢٥٥٦‏ 
(باب ما جاء فی تحفة الصام) ‏ " 
معنی حدیث ”تحفة الصائم“ ۵۳۷ 
زباب . . . الفطر والاضحی سی 
یکون ؟) ك٥‏ 
ماع حمد بن النکدر عی عائشة ۶ 
(باب: .الإعتکافإذا خرج منہ) ٠۳۸‏ 





حکم من نقض اعتتاله 07 
(باب العتکف یخرج لحاجتہ 
آم لا١٥)‏ ۵۳۹ 





٦ 
ھ٤ا الامتکاف قی السجد الجان‎ 


(باب ...فی قیام شھر رمضان) * 


عدد رکعات المر اویج ٤٤ھ‏ 
عشرو۵ رکعة“ سن حر ون 
تحقیق أن العشرین متفق عليه ‏ ٤٠ہ‏ 


ما جع عليه الصحابة وی بالاتباع+٤٤ ٥‏ 
آمر الفاروق بالعشر 
الأمة بالقبول 








۸۲( ج- 
الموضوع الصفحة 
سن الحلفاء الراشدین جزء می 
الشریعقة ٤ےھ‏ 
منصب الفاروق فوق منصب 
الاجتھاد وہ 
پیان أصل العشرین ۵٠‏ 


تحقیق عمل الفاروق عل العشرین ۸ 
تعدد الوجوہ فبھا عل عھدمر ٥۵!‏ 
اترواج آرل اللیل سنة م۸ 


الوقت: ااأفضل راوخ و 
اثرعمر: الّی بنامون عنھا أفضل ۶ 
شرح قوله: نعمت البدعة ھذهہ ۵۵۳ 
نسبة ٤٤‏ رکعڈ إل أی ٤ہ‏ 
التراویج مع الإمام مذھب: 

ا حمھور د٥ہ‏ 
قول من قال : أنھا فق البیت 
آفضل ۷ہ 
کونھا سنة على العین أوالکفایۃ ۵۵۷ 





الأو لی ف زماننا اداڑھا فی السجد 


(باب . . , الرغیب فی قیام شھر 
رمضات ۶) مت 





سس سو کا 


نا ج ضرف ہن 

تالیتٹ 

محدث العصرالصلاتہ 

ا ان انال 

فوڈاوث مقر الترل ۳۹۷ھ 

2 النائٹس کے 

ا ایخ سیدککی 

اث منزل باکستان جرکہ ما تی 


تدطبح ف١۱‏ مبرکیشنل بہلیں ' کر اتش ۔ الباحکستان - ١٤٤۱ھ‏ 














